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বৈদিক সংস্কৃতসাহিত্যের সহিত সাক্ষাৎ পাঁরচয় আমাদের অনেকেরই নেই। 
সংস্কৃতসাহিত্য বল্‌তে আমরা সাধারণতঃ লৌকিক সংস্কৃতসাহিত্যকেই বুঝি। 
উনবিংশ শতকে এবং বিংশ শতকের প্রথম পাদে পাশ্চাত্ত মনীষবৃন্দের অনলস 
চেষ্টার ফলে বোঁদকসাহিত্যের অতুলনীয় রত্বভাণ্ডারের প্রতি আমাদের দাঁষ্টি বিশেষ- 
ভাবে আকৃষ্ট হয়। বর্তমান সময়ে ভারতের বিভিন্ন প্রান্তে বোদকসাহিত্য সম্বন্ধে 
আলোচনা ও বৌঁদকগ্রন্থের প্রকাশ আরম্ভ হয়েছে। এর ফলে বৈদিকসাহিত্যের অমূল্য 
সম্পদ্রাজি জনসাধারণের গোচরে আস্‌বার সুযোগ হয়েছে। 

আমাদের দেশে অনেকের মনে এই ধারণা প্রায় বদ্ধমূল ছিল যে সুপ্রাচীন কাল 
থেকে ভারতের অন্য প্রান্তে বোদকসাহিত্যের চর্চা অব্যাহতভাবে প্রবাঁ্ততে হয়ে 
আসলেও পূবভারতে বিশেষ করে বাংলাদেশে এর চর্চার স্রোত লুপ্ত হয়ে [গয়েছে। 
কিন্তু কিছুকাল হ'ল এমন সব প্রমাণ আবিষ্কৃত হয়েছে যার জোরে বলা যেতে পারে 
যে বোদকসাহিত্যের চর্চা এদেশে বরাবরই ছিল এবং কোনদিনই তার প্রবাহ স্তব্ধ হয়ে 
যায়নি। ১৯৫০ সালে যখন আমাদের এই কলেজে প্লাতকোত্তরগবেষণাবিভাগের 
উদ্বোধন হয় তখন বৌদিকসাহিতযর সবিশেষ আলোচনা কর্‌বার জন্যে একটি শাখা 
স্থাপিত হয়। গত কয়েক বংসরে সেই শাখায় যে সব গবেষণা হয়েছে তার জন্যে জগতের 
সুধাসমাজ আনন্দ প্রকাশ করেছেন। একটা অসামান্য আবিষ্কারের কথা এই প্রসঙ্গে 
উল্লেখ না করে থাক্‌তে পারাছ না- সেটা হলো অথর্ববেদের পৈপ্পলাদসংহিতার সমগ্র 
পঠ্াথাট আমরা পেয়েছি। এ প্রসঙ্গে আনন্দের সঙ্গে ঘোষণা করছ যে তার সম্পাদনার 
কাজও অনেকখানি এগিয়ে গেছে। 

বোদিকসাহিতোর সঙ্গে আমাদের দেশের পাঠকসমাজের যাতে ঘনিষ্ঠ পাঁরচয় 
অনায়াসে কাঁরয়ে দেওয়া যায় তার জন্যে বাংলাভাষার মাধ্যমে বৈদিকসাহিত্যের বিষয়- 
বস্তু এবং মন্রার্থ প্রকাশ কর্‌বার ইচ্ছা অনেকাঁদনই আমার ছিল এবং সেজন্য উপযুক্ত 
পাত্রের সন্ধানেও ছিলাম । বছর দুই আগে যখন শিলং যাই তখন আনির্বাণের নিকট 
আমার আঁভপ্রায় প্রকাশ করি এবং তান সানন্দে আমার সেই অভিপ্রায়সাধনে স্বীকাতি 
দেন। আজ এই গ্রন্থগ্রকাশ তারই পারনিষ্ঠিত ফল। 


শ্রীগৌরীনাথ শাপ্ৰী 
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বেদ-মীমাংসা খক্‌সংহিতার মন্বব্যাখ্যার ভূমিকা ৷ তার প্রথম খণ্ড প্রকাশিত হল। এই 
খণ্ডের প্রথম অধ্যায়ে আছে বেদব্যাখ্যার পদ্ধীত সম্পর্কে সাধারণ আলোচনা, দ্বিতীয় 
অধ্যায়ে বোদকসাহিত্যের সংক্ষিপ্ত পারচয়। পরবর্তী খণ্ডে আলোচিত হবে বৈদিক 
দেবতা, বৈদিক সাধনা, বৈদিক দর্শন, বৈদিক জীবন এবং পুরাততব। তারপর খক্‌- 
সংহতার মন্ব্যাখ্যা আরম্ভ করবার ইচ্ছা আছে। 

কলকাতা সংস্কৃত কলেজের অধ্যক্ষ ডক্টর গৌরীনাথ শাস্ত্রী মহাশয় স্বতঃপ্রবৃত্ত 
হয়ে উদ্যোগী না হলে এগ্রন্থ প্রকাশিত হত না। মদ্রণব্যাপারের সমস্ত ভার উক্ত 
কলেজের অধ্যাপক ডক্টর গোবিন্দগোপাল মুখোপাধ্যায় মহাশয় এবং পস্তকপ্রকাশন- 
বিভাগের সহকারণ সম্পাদক পণ্ডিত ননীগোপাল তকতীর্থ মহাশয় নিজেদের কাঁধে 
নিয়ে আমার পাঁরশ্রমকে লঘু করেছেন। এদের সবার কাছে আমার খণ অপাঁরশোধ্য 
হয়ে রইল। যেসব বন্ধ; বা বান্ধবী নানাভাবে এই গ্রল্থরচনায় আমার আনুকূল্য 
করেছেন, তাঁদের কাছে আম কৃতজ্ঞ। 

বরদা বেদমাতা সবার কল্যাণ করুন। 
সিডি অনির্বাণ 


প্রথম অধ্যায় 2 
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দ্বিতীয় অধ্যায় ? 
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সায়ণকৃত খগ্বেদভাষ্য 
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ছন্দোগব্ৰাহ্মণ 
ছন্দঃস্থূত্ৰ 

ছান্দোগ্য উপনিষদ্‌ 
জৈমিনীয় উপনিষদ্ব্ৰাহ্মণ 
জৈমিনীয়ব্ৰাহ্মণ 


ডি 


প্রতু, প্রতিতুলনীয় 

বু ব.উ, বৃহদারণাক উপনিষদ 
= সু ্ৰহ্মস্ূত্ৰ 

ভা. ভাগবতপুরাণ 
মহা, মহাভারত 

মাও, মাও,কো্যোপনিষদ্‌ 
যু. মুণ্ডকোপনিষদ্‌ 
মৈ. মৈত্ৰব্পনিষদ্‌ 
মৈ. স. মৈত্রায়ণীসংহিতা 
যা, স্ম্‌. যাজ্ঞবন্ধাস্মৃতি 
যো. সু যোগন্থত্র 


R. P. ৬, ঢা, 10105 Religion & Philosophy of the 
Vedas & the Upanishads 


ৱা. স. বাজসনেয়সংহিতা 

শত শ-ব্ৰা. শতপথ্ব্ৰাহ্মণ 

শা. আ. শাজ্খায়ন আরণ্যক 

সা. স. সামসংহিতা 

H. 1), Kane’s History of Dharmashastra 
বিশেষ জ্টব্য 


সবত্র বৰ্গীয় ‘ব’-এর উচ্চারণ বোঝাতে বাংলা ৰ এবং অন্তঃস্থ ‘ব’-এর 
উচ্চারণ বোঝাতে অসমীয়| ৱৃ ব্যবহার করা হয়েছে । 


উদ্ধরণগুলির মাঝে নিয়ের চিহ্নগুলি বোঝাচ্ছে ঃ 
০... সমরূপ বলে বজিত শব্দাংশের অনুবৃত্তি 
+ সন্ধি 


* বিশেষ প্রাণধানযোগা 
(). পুনরুত্ত বা তদ্বং 
‘:* ইত্যাদি 
উদ্ধরণের সূচক সংখ্যার কোনও অঙ্ক পরিত্যক্ত হয়ে থাকলে পুৰের 


সংখ্যা থেকে তার জের টানতে হবে, যেমন--- 
খি, ১০।১০৩।৪, ২৫৷২ ১০।২৫।২। 


বেদ-মীমাৎস। 
প্রাককথন 


ভারতবর্ষের ইতিহাসের উষাকাল শর হয়েছে বৈদিক যুগ দিয়ে। তার আগের কথা 
আমাদের ভাল করে জানা নাই। এর চাইতেও প্রাচীন কোনও বিশিষ্ট সংস্কৃতি এদেশে 
যদি থেকেও থাকে, তা বৈদিক সংস্কৃতির মাঝে জীর্ণ হয়ে গেছে। সুতরাং বলা যেতে 
পারে, বেদের মাঝেই ভারতবর্ষ যেন সর্বপ্রথম সমগ্রভাবে আত্মসচেতন: হয়ে উঠেছে। 

আর এই আত্মসচেতনতা রূপ নিয়েছে অধ্যাত্মভাবনায়। বৈদিক যুগের ইতিহাসের 
পনরাতত্বীয় উপাদান বিশেষ-কিছ:ই নাই, কিন্তু তার চাইতেও মূল্যবান উপাদান আছে 
বৈদিক সাহত্যে। সাহিত্যে পাই জাতির অন্তরের ইতিহাস, তার যথার্থ আত্মপারচয়। 
ভারতবর্ষের সংস্কৃতির ইতিহাসকে বোঝবার পক্ষে বৈদিক সাহিত্যের আলোচনা এবং 
তার ভাবনার অনুশীলন তাই অপারহার্য। 

এই সাহিত্যের আয়তন আঁত বৃহৎ। একটা জাতির বহ:সহস্রব্যাপী অধ্যাত্মচিন্তার 
ধারাকে এর মধ্যে ধরে রাখবার চেষ্টা করা হয়েছে। আজও যে সে-চেষ্টার বিরাম হয়েছে, 
একথা বলা চলে না। কালক্রমে মানুষের ভাষা বদলায়, তার আচার-ব্যবহারেরও অদল- 
বদল হয়। কিন্তু ভাবের অন্তার্নীহত সত্যের ক্রুমক আভব্যাক্তর দিক দিয়ে বিচার 
করলে, কোনও জাতির অন্তরপ্রকৃতির খুব যে বদল হয় তা নয়। নিজের সম্পর্কে 
বিশ্বের সম্পর্কে বৈদিক খারা যে-ধারায় চিন্তা করতেন বা এই রহস্যকে বোঝবার 
চেষ্টা করতেন, সে-ধারাকে অনুসরণ করবার প্রয়োজন আজও আমাদের ফুরিয়ে যায়নি। 
তবে হৃদয়ের আকাাতিকে তাঁরা যে-ভাঙ্গিতে প্রকাশ করে গেছেন, আমরা আজ তা সবসময় 
ব্যবহার কার না। কালের ব্যবধানে এখানে বাইরে একটা ব্যবধান সৃষ্ট হয়েছে, তাইতে 
তাঁদের অনেক কথা আজ হয়তো আমাদের কাছে দুর্বোধ মনে হয়। 

কিন্তু এই দূর্বোধতাও সমগ্র বৈদিক সাহত্যসম্পর্কে সমানভাবে প্রযোজ্য নয়। 
এ-সাহত্যের মোটামুটি চারটি ভাগ--মন্ত্রসংহিতা ব্রাহ্মণ আরণ্যক আর উপানষদ। 
খুব প্রাচীন বিভাগ হল মন্ত আর ব্রাহ্মণ ৷ এর মধ্যে মন্তই মূল, ৱাহ্মণ তার উপব্যাখ্যান। 
আরণ্যক আর উপনিষদ ব্রাহ্মণেরই অন্তর্গত । প্রকাশভঙ্গীর 'বাভন্নতার দিক দিয়ে 


২ বেদ-মীমাংসা 


(কালের পৌবাপর্যের দিক দিয়ে নয়) দেখলে মন্বে যে-সাহত্যের আরম্ভ, উপানষদে 
তার শেষ। এর মধ্যে উপাঁনষদ আমাদের কাছে অপেক্ষাকৃত সহজবোধ্য--কেননা 
উপনিষদে ভাব প্রধান, তার প্রচার বহুল, তার ভাষাও আমাদের কাছে খুব অস্পষ্ট নয়। 

কিন্তু আসল সমস্যা হচ্ছে বেদের মন্ত্রভাগ নিয়ে। একে মন্ত্ভাগের ভাষা প্রাচীন, 
তারপর যে-বরাহ্মণগৃলি বেদের প্রাচীনতম ব্যাখ্যা বলে গণ্য হতে পারে, ধারাবাহকভাবে 
মন্রব্যাখ্যা করা তাদের উদ্দেশ্য নয়। ব্রাহ্মণভাগ মুখ্যত বেদার্থ-মীমাংসা নয়, কর্ম 
মামাংসা। বেদের মন্যের সঙ্গে “্য়াকাণ্ডের যোগ অতি নিবিড়। ব্ৰাহ্মণেন আসল 
উদ্দেশ্য এই ক্রিয়াকাণ্ডের দিকটাকে সুশৃঙ্খল ও সুস্পষ্ট করে তোলা । তার জন্য 
্রাহ্মণকারদের অনেক বেদমন্তর উদ্ধার করতে হয়েছে এবং মোটামূটি একটা ব্যাখ্যাও 
দিতে হয়েছে। সে-ব্যাখ্যাতে মন্ত্রের মধ্যে কোনও রহস্যার্থ আবিষ্কার করবার চেষ্টা 
বিশেষ নাই, ব্রাহ্মণকারেরা তা প্রয়োজনও বোধ করেনান। আধিকাংশক্ষে্েই উপস্থিত 
ক্রিয়ার সঙ্গে মন্তের যোগটাকে সাধারণভাবে বুঝিয়ে দিয়েই তাঁরা নিরন্ত হয়েছেন। কিন্তু 
তা সত্ত্বেও ব্ৰাহ্মণে আরণ্যকে এবং ব্রাহ্মণভাগের সঙ্গে সাক্ষাৎভাবে যুক্ত উপনিষদগ্থীলর 
মুখবন্ধে এমন অনেক ইঙ্গিত পাওয়া যায়, যা বেদের রহস্যার্থ বোঝার পক্ষে অপারহার্য। 

এথেকে একটা কথা স্পষ্ট হয়ে ওঠে। জ্ঞান আর কর্মের মধ্যে পরবতাঁ কালে যে 
একটা প্রাচীর গড়ে তোলা হয়েছিল, বৈদিক যুগে সে-প্রাচীরটা ছল না। গীঁতাতে 
বলা হয়েছে, দ্রব্যজ্ঞ হতে জ্ঞানযজ্ঞ বড়, সমস্ত কর্ম জ্ঞানেই পাঁরসমাপ্ত হয়। বৈদিক 
ক্রিয়াকলাপেরও লক্ষ্য তা-ই। আত্মচেতনাকে একটা লোকোত্তর চিন্ময় ভূমিতে উত্তীর্ণ 
করা--এই হল তার প্রধান লক্ষ্য। এই চিন্ময় ভূমিই স্বৰ্গ তার প্রাচীন সংজ্ঞা 'দ্বঃ' 
অর্থাৎ একটা জ্যোতির্ময় অনুভব। জ্ঞানযজ্ঞের সহায়ে আমরা যেমন সে-অবস্থায় 
পেশছতে পারি, তেমান পারি দুব্যযজ্ঞ দিয়েও । স্বর্গ এবং মোক্ষ দুটি পরস্পরবিরদদ্ধ 
ভাবনা নয়। অন্তত বৈদিক যুগে তা ছিল না। তার প্রমাণ বেদের বরাহ্মণেই আছে। 

একটা বড় প্রমাণ রয়ে গিয়েছে শুরুষজন্বেদে। এই বেদের শেষ অধ্যায়টি একটি 
উপনিষদ। ঈশোপনিষদই একমাত্র উপনিষদ যা বেদের সংহিতাভাগের অন্তভূক্ত। 
যজুর্বেদ কর্মবেদ। তার শেষ অধ্যায়রূপে এই উপনিষদাটকে উপস্থাপিত করা অত্যন্ত 
অৰ্থপূৰ্ণ । এই ছোট্ট উপানষদের আঠারাট মন্ত্রের মধ্যে যে একটা উদার দৃষ্টি ও 
বিরাট সমন্বয়ের চেষ্টা রয়েছে তা সমগ্র বৈদিক সাহিত্যে অতুলন। মনে হয়, কর্মবেদের 
শেষে এই সার্বভৌম জ্ঞানের প্রদীপটি জালিয়ে দিয়ে সমস্ত কর্মের পরিসমাপ্তি যে 
তত্বজ্ঞানে, একথাটি জবলন্তভাবে প্রমাণ করা হয়েছে। যাজ্ঞবল্ক্যের কাহিনীও এই 
প্রসঙ্গে স্মরণীয়। কৃষ্ণযজুর্বেদের ধারাকে শবরুষজনবেদের খাতে বইয়ে দেওরা তাঁর 
প্রধান কীর্তি। তার তাৎপর্য হল কৃষ্ণ বা আবিদ্যার কর্মকে শুরু বা বিদ্যার কর্মে 
রূপান্তরিত করা। যাজ্জবল্কোর মাঝে আর্য জ্ঞানসাধনা আর কর্মসাধনা-_দদই-ই যে 
চরমে উঠোঁছল তার পাঁরচয় উপানষদের যাজ্ঞবল্ক্য আর এই শনরুষজনর প্রবর্তক 
যাজ্ঞবল্ক্যকে মালয়ে নিলেই পাওরা যায়। যে-বেদমন্লকে আমরা কেবল কর্মপর বলে 
ভারতে অভান্ত, তার যে একটা রহস্যার্থ ছিল এবং সম্প্রদায়ন্লমে তা রক্ষিতও হয়েছিল, 
তা আমরা এই থেকেই অনুমান করতে পারি। বেদ নিজেও বলছেন “নিণ্যা ৱচাংসি’ বা 
রহস্যোক্তির কথা। 


প্রাক্‌-কথন ৩ 


“মন্তে'র সঙ্গে জাড়য়ে আছে 'মীমাংসা"। দুটি সংজ্ঞা একই ধাতু হতে এসেছে। 
মন্ত্র দেবাবিষ্ট মননের স্বতোবিচ্ছূরণ, আর অভ্যাসের দ্বারা তাকে ব্ডাদ্ধগত করবার 
প্রচেষ্টা হল মীমাংসা। মন্ত্রের রহসাকে স্বতঃসিদ্ধ ধরে নিয়ে তার প্রতিপাদ্য কর্মচোদনা 
ও জ্ঞানপ্রেরণাকে সুসংবদ্ধ রূপ দেবার স্বাভাবিক চেষ্টা হতে রান্গণগনীলর আঁবর্ভাব। 
এই ব্রাহ্মণগীলিই বেদার্থের আদি মীমাংসা, যাতে আমরা পাই কর্মমীমাংসা এবং ব্ৰহ্ম- 
মীমাংসা দুই-ই মশমাংসার ধারা বরাবর অব্যাহত থাকলেও তার গোড়ার রূপাট 
হয়তো গাঢ়বন্ধ ছিল না। কালক্রমে মামাংসকেরা তাঁদের মতবাদগদালকে একটা 
বিশিষ্ট আকার দিতে বাধ্য হয়েছেন তাঁককদের কাছে ঘা খেয়ে। ব্যাপারটা একট: 
তাঁলয়ে বোঝা দরকার। 

বৈদিক সাহিত্যে অধ্যাত্মসাধনার যে-রূপাঁটি আমরা দেখতে পাই, তার মূলে রয়েছে 
দেববাদ। দেববাদের ভিত্তি হল 'শ্রদ্ধা'। শ্ৰদ্ধা মানবচিন্তের মৌলিক বাঁত্ত, অতীন্দ্য় 
একটা-কছুকে পরাক্‌-দৃষ্টিতে অনুভব করা হল তার বিশিষ্ট রূপ। তার মূলে 
রয়েছে 'আবেশ'। এরই পাশাপাশি মানবচিন্তের আরেকটি বৃত্তি রয়েছে, যাকে আত 
প্রাচীনকালে বলা হত ‘ওহ’ বা ‘উহ’, পরে বলা হয়েছে 'তক্। তকেরি দৃষ্টি প্রত্যক্‌- 
বৃত্ত, তার মূলে আছে 'জজ্ঞাসা'। সাধনার দিক দিয়ে তার পরিণাম আত্মবাদে। 
দেবতাও অতীন্দ্রিয়, আত্মাও অতাঁন্দ্ৰিয় । সুতরাং দেবদর্শন ও আত্মদৰ্শন দুয়েরই পথ 
তুলযভাবে আতপ্রাকৃত। তব্‌ও মানুষ দেববাদী বা আত্মবাদী হয়--স্বভাব অননসারে। 
আত্মবাদণ সংশয়কে 1নিমিত্তর,পে ব্যবহার করে অধ্যাত্মভাবনার সমস্ত অস্পষ্টতাকে দূর 
করতে চান। তাঁর সংশয়ের আঘাতে ভাবনার পরাক্‌-বৃত্ত সব অবলম্বন 'ছন্নাভন্ন হয়ে 
যায়, থাকে শুধু আত্মপ্রত্যয়। এই আত্মপ্রত্যয়ের মূলে যাঁদ আত্মপ্রসারণের প্রেরণা 
থাকে, তাহলে আত্মবীর্ষের বলেই তানি একাঁদন চেতনার চরম বিস্ফারণে পেশছে 
বলতে পারেন ‘এই সত্য'। দেববাদীও এই বৃহৎকেই পান--কিন্তু পান হৃদয়ের আবেগ 
দিয়ে, বোধিপ্রাহ্য বন্তুরুপে। আর আত্মবাদী পান বীর্য দিয়ে, নিজেরই আত্মরূপায়ণ- 
রুপে । বেদের ভাষায় একজন আবেগকাম্পত “বিপ্র' আরেকজন পৌরদ্ষদপ্ত 'নর'। 
একজনের প্রাপ্তির সাধন শ্রদ্ধা এবং বোধি, আরেকজনের তর্ক এবং ব্যাদ্ধ। 

এই দুটি মৌলিক চিত্তবৃত্তিকে অবলম্বন করে এদেশে সাধনার দুটি ধারা 
আবহমানকাল প্রচালত আছে। তার একটি খাঁষধারা, আরেকটি মনিধারা। বৈদিক 
খারা অনেকজায়গায় 'অদেব' এবং ‘দেবনিদ্‌'দের প্রতি কটাক্ষ করেছেন। পরবর্তাঁ 
কালে এদের সাধারণ আখ্যা হয়েছিল 'হৈতুক' 'বেদনিন্দক' বা 'নাপ্তিক'। বস্তুত, এ'রা 
হৈতৃক হতে পারেন, কিন্তু চার্বাকের মত বেদানিন্দক বা নাস্তিক নন। এই হৈতুকেরাও 
সম্প্রদায়প্রবর্তক। ভারতবর্ষের দাৰ্শনিক চিন্তাধারার এ'রাই স্রষ্টা । এদেশের পরম্পরাগত 
দর্শনগযীলর প্রায় সব-ক'টিই এদের মননের ফল। এসব দর্শনের সাধারণ নাম 
তকপ্রস্থান। তার পাশেই রয়েছে মীমাংসাপ্রস্থান। অধ্যাত্মদৰ্শনে একটি হল ব্যাপক 
অর্থে বৌদ্ধ (7২709191150) ধারা, আরেকটি ব্ৰাহ্মণ্য (10001090150) ধারা। বারবার 
তার্ককদের আঘাতে মখমাংসকদের শৈথিল্য দূর হয়েছে, তাঁরা আপন ঘর সামলাবার 
চেষ্টা করেছেন-_ভারতবর্ষের দার্শানক চিন্তার ইতিহাসে এটা একটা লক্ষণীয় ব্যাপার। 
'_ জ্ঞান আর কর্মের বিরোধটা ক্রমে জোর ধরেছে তর্ক আর মামাংসার এই সংঘাত 
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থেকেই। অথচ গোড়ায় এ-বিরোধ ছিল না, বেদার্থ-মীমাংসার সময় একথাটি স্মরণে 
রাখতে হবে। 

যে-বাণীর সঙ্গাতসাধনে দুটি মীমাংসার সমস্ত শক্তি নিয়োজিত হয়েছে, তার 
সাধারণ নাম বেদ শ্রদীত বা মন্তর। কিন্তু আপাতদৃষ্টিতে কোনও মীমাংসাই সমগ্র বেদের 
মীমাংসা নয়। পববমীমাংসার উপজীব্য বেদের ব্রাহ্মণভাগ, আর উত্তরমীমাংসার 
উপানষদ। অর্থাৎ উভয় দর্শনের আঁধকার হতে বাদ পড়েছে বেদের মন্তাংশ বা 
সংাহতাভাগ, যাঁদও সমগ্র বেদের প্রামাণ্যকেই মীমাংসকেরা অকুণ্ঠাচত্তে স্বীকার করে 
নিয়েছেন। পর্বমীমাংসা কর্মমীমাংসা, চলাত কথায় কর্মকাণ্ড অর্থাৎ সাধনশাস্ত। 
কিন্তু সাধনার উপকরণ এখানে ষ্থংল। সাধনার লক্ষ্য অবশ্য স্বর্গ বা একটা অধ্যাত্ম- 
চেতনার ভূমি; কিন্তু সেখানে পেশীছনর উপায় হল দ্রব্যযজ্ঞ, জ্ঞানযজ্ঞ নয়। এক্ষেত্রে 
স্বভাবতই সাধনার মনগ্তত্বের দিকটা আলোচনা হতে বাদ পড়ে যায়। সুতরাং পর্ব 
মীমাংসা হতে বৈদিক খাঁষির অধ্যাত্মদৰ্শনের স.সম্বদ্ধ পরিচয় আমরা পাই না। 

এই পরিচয় আমরা পেতে পাঁর উত্তরমীমাংসা হতে। উত্তরমীমাংসা রক্মামীমাংসা, 
চলাত কথায় জ্ঞানকাণ্ড। তারও সাধনা আছে এবং সে-সাধনার উপকরণ সক্ষম, 
মনোময়। এই মনোময় সাধনার বিব্ঁত ও আলোচনা হতে আমরা বৈদিক খাঁষর 
অধ্যাত্মদর্শনের একটা পূর্ণায়ত ছবি গড়ে তুলতে পারি। কিন্তু আপাতদ্‌চ্টিতে এ-ছাব 
হবে উপানষদের খাঁষর ভাবনার ছাব। আধীনক মতে, উপানিষদ্‌ বৈদিক চিন্তার শেষ 
পাঁরণাম, তার মধ্যে যে-দর্শনের পারচয় আমরা পাই, তা মন্তকৃৎ খাঁষর দর্শন হতে 
পারে না। তার কারণ, পাঁরণামের আঁদপর্ব স্বভাবতই অপাঁরণত এবং অস্পষ্ট; 
অন্তযপর্বের অপেক্ষাকৃত পাঁরণত চিন্তার সঙ্গে তার সমতা কখনই থাকতে পারে না। 
এই অদ্ভুত এবং গাজার মতবাদের সমালোচনা আমরা পরে করব। 

বেদব্যাখ্যার সমস্যা এইখানেই প্রচালত বেদ-মীমাংসার কোনটাই সাক্ষাৎভাবে 
মল্লাংশের ব্যাখ্যা নয়। মন্ত্রাংশের সর্বপ্রাচীন ব্যাখ্যা আমরা পাই ব্রাহ্মণে। আগেই বলেছি, 
সে-ব্যাখ্যা কর্মপর, অতএব অনেকক্ষেত্রেই একদেশী এবং প্রায় সর্বত্রই শব্দব্যাখ্যা মান্র। 
পর্বমীমাংসা তার উপর প্রাতষ্ঠিত; কর্মের ছকিকে আবিকাঁঞ্পত আকার দেওরাই 
তার উদ্দেশ্য। সুতরাং বেদার্থের গঢ়রহস্য তার কাছে আমরা আশা করতে পার না। 
রহস্যের পাঁরচয় আমরা পাই উপানষদে; কিন্তু উপনিষদেও ব্রাহ্মণের মতই মন্দব্যাখ্যা 
নাই। আপাতদ্‌ম্টিতে উপনিষদ যেন যজ্ঞবাদ হতে ববিচ্যুত। আরণাকে ও প্রাচীন 
উপানিষদের গোড়ায় যজ্ঞসম্পর্কে কিছ্বাকছ? আলোচনা আছে, সেগ্ালকে জ্ঞান ও 
কর্মের মধ্যে সেতু বলে ধরা যেতে পারে। কিন্তু মোটের উপর উপানিষদের চিন্তাধারাকে 
মনে হয় অনেকটা স্বাধীন। স্বাধীন অর্থে অবশ্য বৈপ্লাবক নয়, তবে কর্মকাণ্ডের মত 
বেদের মন্মভাগকে সাক্ষাৎভাবে অবলম্বন করে তার উদ্ভব নয় এইমাত্র । উপনিষদ আর 
সংহিতার মধ্যে এই ফাঁকটাই বেদব্যাখ্যাকে জটিল করে তুলেছে। 

বেদমন্লগ্ীলিকে যথাযথভাবে রক্ষা করবার চেষ্টায় তাদের আঁকড়ে ছিলেন কর্ম 
কান্ডীরা। এ-বিষয়ে তাঁদের স্মৃতি নিষ্ঠা এবং অধ্যবসায় বিশ্বের একটা বিস্ময় । হাজার- 
হাজার বছরের দ্যা্ধপাকের ভিতর দিয়ে এত যত্নে যাকে রক্ষা করে আসা হয়েছে তাকে 
বোঝাবার চেণ্টা যে তাঁরা করেনান, তা হতে পারে না। পর্বমীমাংসাকার স্পষ্টই 


প্রাক্‌-কথন ৫ 


বলছেন, বেদার্থ বোঝাবার জন্যই তাঁর মীমাংসার অবতারণা; সাঙ্গ এবং সরহস্য বেদ 
অধ্যয়ন করতে হবে। কিন্তু দুৰ্ভাগ্যবশতঃ সে-রহস্য বলতে গেলে শুধু প্রয়োগরহস্য। 
অন্য রহসাও যে ছিল এবং তার শিক্ষার ব্যবস্থাও যে ছিল তার আভাসমাত্র আমরা পাই, 
কিন্তু পূর্ণ বিবৃতি পাই না। 

যে-মালমসলা এখন আমাদের হাতে আছে, তা থেকে কর্মকাণ্ডীরা যেভাবে 
বেদব্যাখ্যা করবার চেষ্টা করেছেন, তার একটা মোটামুটি পারচয় আমরা পেতে পারি। 
ব্রাহ্মণের বেদব্াখ্যার পরেই আমরা পাই বেদাঙ্গযুূগের ব্যাখ্যা। তার মধ্যে নৈরদক্তদের 
ব্যাখ্যাই প্রধান, যাঁদও অন্যান্য বেদাঙ্গীরা যে বেদরহসাকে তাঁদের দিক হতে বিশেষভাবে 
ব্যাখ্যা করবার চেষ্টা করোঁছলেন তা মনে করবার সঙ্গত কারণ আছে। নৈরদক্তদের 
শেষ আচার্য যাস্ক। তিনিও আন্মপযার্বক বেদব্যাখ্যা করেননি, তবুও অনেকগ্দাল 
মন্দের ব্যাখ্যা আমরা তাঁর কাছে পাই ৷ তাঁর ব্যাখ্যা মোটের উপর কর্মপর, যদিও চ্ছানে- 
স্থানে তাঁর মন্তব্য আঁধারে বিদম্যৎ-চমকের মত অনেক রহস্যকে আলোকিত করে তোলে। 
বেদব্যাখ্যার বিভিন্ন ধারার কথাও তিনি উল্লেখ করেছেন ৷ যাস্কের পরেই বলতে গেলে 
আমরা একেবারে নেমে আসি মধ্যযুগের শেষভাগে-_পাই সায়ণাচার্যকে। সায়ণাচার্যের 
কাছেই প্রথমত সমগ্র বেদের আন্‌প্যার্বক ব্যাখ্যা মেলে ৷ তবে সায়ণাচার্ষের আবির্ভাব 
যে আকস্মিক নয়, তিনি যে একটা প্রাচীন সাম্প্রদায়িক ধারাকে অনুবর্তন করে 
তাঁর ব্যাখ্যা লিখেছেন, তার প্রমাণ আধুনিক যুগে আবিষ্কৃত হয়েছে। বলা বাহুল্য, 
সায়ণের ব্যাখ্যা কর্মপর, যদিও বেদের অন্যধরনের ব্যাখ্যাও যে সম্ভব, তিনি সরল- 
ভাবেই তা স্বীকার করেছেন এবং কোনও-কোনও জায়গায় সেধরনের ব্যাখ্যাও 
'দিয়েছেন। 

আগাগোড়া বিচার করে দেখলে মনে হয়, বৈদিক যুগ হতে মধ্যযুগ পর্যন্ত বেদ- 
ব্যাখ্যার একটা বিশেষ ধারা আঁবাচ্ছন্নভাবে প্রবাহিত ছিল। মাঝে-মাঝে' দীর্ঘাদনের 
ফাঁক থাকলেও এই ব্যাখ্যাপদ্ধাতর গ্রন্থপরম্পরা এখনও পাওবা যায়। ব্ৰাহ্মণ্য ব্যাখ্যা 
আর সায়ণের ব্যাখ্যার মধ্যে ধরনের বিশেষ প্রভেদ নাই। মন্রের কর্মে প্রয়োগই তাঁদের 
লক্ষ্য এবং সেইজন্য চলতি ভাষায় মন্দের মোটামুটি একটা অর্থ দিয়েই তাঁরা নিরন্ত। 
কিন্তু তাঁদের দেওবা অৰ্থই যে মন্তের একমাত্র অর্থ, এমন কথা তাঁরা কোথাও বলেনানি। 
ৱাহ্মণকারেরা সরল, এমন-একটা সম্ভাবনার কথা তাঁদের মনেও আসোন। বরং কর্মপদ্ধীত 
নিরূপণ করতে গিয়ে তাঁরা যেসমন্ত উপাখ্যানের অবতারণা করেছেন "কিম্বা মন্ত্রের 
উপযোগিতা দেখাতে গিয়ে যেসব মন্তব্য করেছেন, তাতে স্পষ্টই বোঝা যায়, মল্তের বা 
কর্মের আঁভধা ছাড়া একটা ব্যঞ্জনাও যে আছে সেসম্বদ্ধে তাঁরা অচেতন ছিলেন না। 
আধ্যাত্মিক অর্থের কথা যাস্ক স্পষ্টই উল্লেখ করেছেন। তাঁর দৈবতকাণ্ডের গোড়ায় 
দেবতত্বের আলোচনা নিগড়ে ইঙ্গিতপর্ণ। এদিক-সেদিকে ছড়ানো তাঁর নানা মন্তব্য 
হতে বোঝা যায়, বেদের গঢ়াৰ্থ সম্পর্কে সম্পূর্ণ সচেতন থেকেই তান শদুধ শব্দ- 
নিরাক্তর দিক দিয়ে মন্তকে বিচার করে গেছেন। তাঁর বৈজ্ঞানিক বদ্ধ এক্ষেত্রে তাঁকে 
স্বাধিকারপ্রমন্ত করোনি, এইমাত্র ৷ মধ্যযুগের ব্যাখ্যাকারদের তো কথাই নাই। আগাগোড়া 
কমপির ব্যাখ্যা করে গেলেও কেউ যাঁদ তাঁদের বলত, এই মন্রের আধ্যাত্মিক একটা 
অর্থও আছে তাঁরা তাতে আপত্তি করবার কিছুই দেখতেন না-কেননা তাঁদের বিশ্বাস, 


৬ বেদ-মীমাংসা 


বেদ খাদের অলৌকিক অনুভবের ফল, সুতরাং তার অধ্যাত্ব-ব্যঞ্জনা থাকাই তো 
স্বাভাবিক। 

কিন্তু বেদমন্ত্ৰকে এপর্যন্ত কর্মকাণ্ডীরাই রক্ষা করে এসেছেন এবং প্রয়োজনানমুযায়ী 
তাঁদের ধরনে ব্যাখ্যাও করে এসেছেন বলে আমাদের দেশেও ক্রমে একটা সংস্কার দাঁড়য়ে 
গেছে যে বেদসংাহতা কর্মকাণ্ডের গ্রন্থ, বেদমন্্র কর্মপর, কর্ম সকাম ইত্যাঁদ। এই 
মনোভাবের চরম পাঁরণাম আমরা দেখি অখণ্ড মীমাংসাশাস্্কে পূর্ব আর উত্তর দুভাগে 
ভাগ করার মধ্যে। পৰ্বৰ্মীমাংসার প্রাতিপাদ্য ধর্ম এবং কর্ম, উত্তরমীমাংসার প্রতিপাদ্য 
ব্ৰহ্ম এবং জ্ঞান। জ্ঞানবাদীদের মতে কর্ম আর জ্ঞানের মধ্যে অধিকার সাধনা ও ফলের 
ভেদ আছে। জ্ঞানই লক্ষ্য; কর্ম তার সাধন বলে গণ্য হতে পারে, কিন্তু তবুও সে মুখ্য 
সাধন নয়, অবান্তর সাধন মান্র। আর কর্মকে যাঁদ একমাত্র বেদাবাধানার্দষ্ট যজ্ঞাদি 
বলেই ব্যাঝ, তাহলে সে-কর্মকে জ্ঞানের উপায় বলে স্বীকার করবারও প্রয়োজন থাকে 
না। দ্রবাষজ্ঞ না করেও মানুষ জ্ঞান লাভ করতে পারে। জ্ঞানবাদীদের এ-যনুক্তিতে 
স্বভাবতই কর্মবাদ মানুষের চোখে ছোট হয়ে গেছে। যে-কর্মবাদীরা বেদমন্যের রক্ষক, 
তাঁদের পথকে খাটো বলে প্রাতপন্ন করলে সেইসঙ্গে বেদমন্তের আলোচনা এবং তার 
অর্থ-আবিচ্কারের চেম্টাতেও যে ক্রমে একটা শৈথিল্য আসবে, এটা স্বাভাবক। এর 
মূলে পূর্বোক্ত তকপল্থীদের প্রভাব যে আছে তা বলাই বাহনল্য। 

মানুষের মধ্যে আতিরঞ্জনের একটা ঝোঁক আছে; তার মন যখন যেটাকে ধরে, 
সেটাকেই একান্ত করে আর সব-কিছুকেই ছোট করে ফেলে ৷ এর একটা উদাহরণ আমরা 
দেখ মন্বের প্রাত কর্মবাদীর মনোভাবেঃ কর্মে মন্ত্রের বিনিয়োগ করতে হবে, সে- 
বিনিয়োগে মন্ত্রের অর্থাবধারণ অনাবশ্যক। তাহতে ক্রমে এই সিদ্ধান্ত দাঁড়াল, বেদমল্তের 
কোনও অর্থই নাই। এই মতের সর্বপ্রাচীন উল্লেখ আমরা পাই নিরদুক্তে। যাস্ক 
কৌৎসের মত উদ্ধৃত করে খণ্ডন করবার চেষ্টা করেছেন। লক্ষ্য করবার বিষয়, কৌৎস 
বেদমন্ত্রকে যে অনর্থক বলেছেন, তার মানে এ নয় যে বেদমল্তর দুর্বোধ। কৌৎসের মূল 
বক্তব্য কর্মকাণ্ডীদের বক্তব্যের মতই। কর্মে যথাযথ 1বাঁনয়োগের জন্যেই যখন মন্ত, 
তখন তার কী অর্থ তা নিয়ে মাথা ঘামাবার কোনও প্রয়োজন নাই--এই হল তাঁর 
আসল কথা। ভাষার দিক দিয়ে দূর্বোধ বেদমন্বও আছে, কিন্তু তাদের সংখ্যা কম; 
কোঁৎসও তেমন মন্ত্রের খুব বেশী উদাহরণ দিতে পারতেন না। অবশ্য মন্তরশাস্তের 
দিক দিয়ে তাঁর মতের একটা গভির যৌক্তিকতা আছে। মন্তকে যাঁদ পরম ব্যোমের 
প্পন্দ বলে জানি, তাহলে শুধু সেই স্পন্দকে ধরেই চেতনার উত্তরায়ণ ঘটানো যেতে 
পারে, বিশিষ্ট অর্থভাবনার কোনও প্রয়োজন হয় না--শব্দ-রক্গাবাদের এটা একটা মূল 
অভ্যুপগম। কিন্তু তাহতে মানুষের আতরঞ্জনব্যাদ্ধি যে-সিদ্ধান্তকে দাঁড় কারয়েছে, তা 
বেদার্থীচন্তার পক্ষে একটা বাধাই হয়েছে উত্তরকালে। 

কর্মকাণ্ডীঁরা একদিকে কর্মের খংটিনাটি এবং তার প্রয়োগশ্দাদ্ধ নিয়ে মত্ত থেকে 
বেদমল্মকে যেমন গভীরভাবে তাঁলিয়ে বোঝাবার চেষ্টা করলেন না, জ্ঞানবাদীরাও তেমনি 
বেদের মন্্রাংশকে কর্মকাণ্ডীদের ইজারামহল মনে করে তার প্রতি উদাসীন রইলেন। 
কর্ম এবং জ্ঞানের মধ্যে এই কৃত্রিম বিরোধ সৃষ্ট হওয়ার ফলেই অর্থাবচারের দিক দিয়ে 
বেদমন্ত আপাতদ্‌ঘ্টিতে এমন অনাদত রয়ে গেল। 
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আসলে বেদের মল্ল্াংশে কিন্তু কর্ম আর জ্ঞানের এই বিরোধ খ:জে পাওয়া যায় না। 
বেদের সব মন্তই কোনও কর্মকে লক্ষ্য করে রচিত, একথা সত্য নয়। "বিশেষ-কোনও 
ক্রিয়াকে লক্ষ্য করে রচিত সক্তের সংখ্যা খুবই কম। আঁধকাংশ সংক্তেই কর্ম উপলক্ষ্য 
মাত্র, লক্ষ্য নয়। কর্মের উল্লেখ নাই, আছে শুধু অন্তরের আকৃতির প্রকাশ, এমন মন্ত্রের 
সংখ্যাও নিতান্ত কম নয়। ব্ৰাহ্মণে যে-ক্রিয়াবিশেষবাহনুলোর দেখা পাই, শুধ: বেদমল্ল 
থেকে তার একটা ছক আবিদ্কার করা অসপ্তব। এমন-কি যে-যজঃসংহিতায় ক্রিয়ার 
মন্্গ্দীলই বিশেষ করে সংগৃহীত হয়েছে, তাতেও ক্রিয়াকে উপলক্ষ্য করে ভাবই 
ফুটেছে প্রধান হয়ে। যাঁদ মনে রাখি বৈদিক খাঁষর লক্ষ্য চেতনাকে একটা লোকোত্তর 
স্তরে উত্তীৰ্ণ করা, তাহলে তার জন্যে যেধরনের সাধনাই তান অবলম্বন করুন না কেন, 
তার মধ্যে ক্রিয়াকে ছাপিয়ে ভাব যে প্রধান হয়ে উঠবে তা বলাই বাহ-ল্য। অধ্যাত্মসাধনায় 
লক্ষ্যের প্রতি মানুষের নিষ্ঠা যদি প্রবল হয়, তাহলে বাহ্য সাধনা ক্রমেই সরল ও 
আড়ম্বরবাঁজতি হয়ে আসে, এ একটা স্বাভাবিক নিয়ম। ব্ৰাহ্মণে যে জটিল ক্রিয়াবাধর 
বিবরণ আমরা পাই, তা সাধারণের পক্ষে আচরণীয় ছিল না, তা বলাই বাহ্ল্য॥ 
এইসব জটিল ক্রিয়ার একটা আদিম সরল রূপ নিশ্চয়ই ছিল এবং সর্বসাধারণের 
মধ্যে তারই প্রচলন ছিল এ-অনুমান অপ্রমাণ নয়। আধুনিক যুগেও ঠিক এই ব্যাপারই 
আমরা দেখতে পাই না কি? তীথাবশেষে যেমন দেবতার আড়ম্বরপূর্ণ সর্বজনীন 
পূজা আমাদের দেশে আছে, তেমান নিভৃতে গৃহকোণে ভক্তের সরল হৃদয়ের পৃজাও 
আছে। আচারের সঙ্গে ভাবের একটা সমন্বয় এখানে আপনাথেকেই যে হয়ে যায়, তল্মের 
বাহ্য ও মানস পূজার 1বাধ তার প্রমাণ। যে-কোনও আচারের পিছনে ভাবের একটা গড়ে 
ব্যঞ্জনা না থাকলে সে-আচার কখনও দীর্ঘায়ু হয় না বা মানুষের অন্তরের গভীর 
পিপাসাকে তৃপ্ত করতে পারে না। বেদমন্রের মধ্যে আমরা যে-ক্রিয়াবিধির উল্লেখ পাই, 
তারও এমনিতর একটা বাঁহরঙ্গ আর অন্তরঙ্গ দিক থাকা অত্যন্ত স্বাভাবিক। 

উদাহরণস্বরূপ সোমযাগের কথা বলা যেতে পারে। খগ্বেদে সোমের উল্লেখ যন্ত- 
তন, তার একটি মণ্ডল শুধু সোমমল্তের সংগ্ৰহ ব্রাহ্মণগ্রন্থে সোমযাগের যে-বর্ণনা 
আছে, তাতে দেখা যায় সোমযাগ যেমন সমস্ত যজ্ঞের শ্রেষ্ঠ, তেমান তার অন্জ্ঠানও 
অত্যন্ত জটিল এবং বায়সাধ্য। সবার পক্ষে সোমষাগের অন্ম্ঠান সম্ভব নয়। অথচ 
সোমযাগই বলতে গেলে বৈদিক কর্মসাধনার চরম কথা-তার ফল অমৃতত্বলাভ, 
জ্যোতিতে জীবনের উত্তরণ, বিশ্বদেবতার সঙ্গে একাত্মতা। এই অমৃতত্ব যে কেবল 
গাঁটিকয়েক ধনী যজমানের জনা, একথা কি বিশ্বাসযোগ্য? আজকালই কি আমরা 
বলব, যে দুর্গোৎসব করে সে-ই মহাশাক্তিকে পায়? সুতরাং সোমযাগের যেমন একটা 
জটিল কর্মরূপ আছে, তেমাঁন তার একটা সরল জ্ঞানর্‌ূপ থাকাও সঙ্গত। তা যে ছিল 
তার উল্লেখ বেদেই আছে। বেদ বলছেন, যারা ওষাধ সোমকে ছে“চল, তারা মনে করল 
আমরা সোমপান করেছি; কিন্তু যে-সোমকে রক্মাবদ্‌রা জানেন, তার রস কেউ পান 
করতে পারে না। এই সুস্পষ্ট ইঙ্গিতকে মনে রেখে পরবর্তী“ যোগ ও তন্মের সাধনায় 
আশ্মিসোম-তত্বের বিবৃতি এবং প্রয়োগের যাঁদ আমরা অধ্যয়ন এবং অন্শশীলন কার, 
তাহলেই বেদের সোমযাগের যে আরেকটা রহস্যন্লম ছিল সে-সম্বন্ধে আমাদের আর 
সংশয় থাকে না। 
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এইবার দেখা যাক, প্রাচীনকাল হতে আজপর্যন্ত বেদব্যাখ্যার যে বিভিন্ন পদ্ধাত 
অবলাম্বিত হয়োছল বা হয়েছে, তাদের মূল ফ্বীকার্যগুল কি। কেননা, যে-কোনও 
ব্যাখ্যার মূলে ব্যাখ্যাতার অজ্ঞাতসারে হলেও যে কতকগুলি মৌলিক সংস্কার প্রচ্ছন্ন 
থাকে, এটা সহজব্মাদ্ধির কথা। প্রথমত আমাদের দেশের প্রাচীন ব্যাখ্যাপদ্ধাতর কথাই 
ধরা যাক। - 

বেদপন্থীরা বেদকে বলেন প্রথমত শরবত, তারপর আপ্তবাক্য। আপ্তবাক্য তা-ই 
জানিয়ে দেয়, লৌকিক কোনও প্রমাণে যা জানবার উপায় আমাদের ছিল না। এমান করে 
কোনও গৃহ্যতত্বকে শুধ জানানোই নয়, তাকে অধিগত করবার উপায়সম্পকেও 
আপ্তেরা উপদেশ দিয়ে থাকেন তাঁদের অনুভবের গভীর হতে আহরিত অভিজ্ঞতার 
সহায়ে। এতে স্বভাবতই তাঁদের বাণীর দুটি তাৎপর্য দেখা দেয়_একাঁট তত্ত্বের জ্ঞাপন, 
আরেকটি তত্ত্বের সাধন। যেমন আপ্তের প্রতিপাদ্য জ্ঞান অলৌিক, তেমানি তার সাধনও 
অলোঁকিক। অলৌকিক জ্ঞানকে লাভ করতে গেলে লৌকিক জ্ঞানের উপায়কে 
পারমাঁজত. এমন-কি রূপান্তরিত করা প্রয়োজন। এই থেকে হয় আতপ্রাকৃত মনো- 
বিদ্যার সূত্রপাত, যার ভিত্তি হচ্ছে চেতনার অন্তরাবাঁত্ততে। অন্তরাব্‌ত্তিসাধনের নানা 
উপায় আছে এবং তার গভীরতারও তারতম্য আছে। সেদিক দিয়ে আপ্তপ্রামাণ্যের 
স্তরভেদ হতে পারে। কিন্তু আসলে বিষয়টা যে মানবচিত্তের একটা মৌলিক প্রবৃত্তির 
উপর প্রাতষ্ঠিত, তা অনস্বাকার্য। অলোৌকক তত্ত্সাক্ষাৎংকারের উপায় যখন হয় 
পরাকৃবৃত্ত, তখন কর্মকাণ্ডের উৎপত্তি। কর্মকাণ্ডের উপদেশও আজ্ঞাসদ্ধ, কেননা 
তার মূল নিহিত রয়েছে আপ্তের অলোঁকিক আঁভজ্ঞতার মধ্যেই। কর্মকাণ্ডের উপদেশ 
শুধু সাধনসম্পার্কতি আচারকেই যে নিয়ন্ত্ৰিত করে তা নয়, ক্রমে তা মানুষের জীবনের 
সর্বত্রই ছাড়িয়ে পড়ে এবং এমান করে ধর্মান্শাসনের সূত্রপাত হয়। 

আপ্তের প্রাত শ্রদ্ধা মানবচিন্তের স্বাভাবিক ধৰ্ম ৷ জগতের সমস্ত ধর্মের মূলে এবং 
শমধ্য ধমহি-বা বলি কেন, যেকোনও বিজ্ঞান-সাধনার মূলে আপ্তবাক্যের প্রভাব 
অনস্বীকার্য । আপ্তবচন শদুধ7 'নীক্ষিয় শ্রদ্ধার অবলম্বন নয়, বিজ্ঞানের অভিযানে তা 
প্রেরণাও জোগায়। তাকে একটা সামাজিক প্রাজনী-শাঁক্ত বলা চলে। আপ্তবচনের প্রামাণ্য 
মান্ষের স্বাভাবিক অনমসান্ধংসাবাঁত্তকে উত্তেজত ক'রে অজানার আভসারে তাকে 
প্রেরণা দেয়_কি লৌকিক "কি অলোঁকিক বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে। ফলে মানুষের জ্ঞানের 
পারসর যে বদ্ধ পায়, লৌকিক বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে তা স্পষ্টই দেখতে পাই। অলৌকিক 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে আলোর দিগন্ত আরও প্রসারিত হয় কিনা তা বিবেচা-কেননা এখানে 
যাত্রার ধারা উল্টাদকে। কিন্তু বহু জ্ঞানতপস্বীর সাধনায় সমাজের অবরভাগ যে ক্রমেই 
আলোকিত হয়ে ওঠে, তা স্বচ্ছন্দে বলা যেতে পারে। 

অন্যান্য ধর্মাবলম্বীরা আপ্তবচনকে যে-দৃষ্টিতে দেখেন, তার সঙ্গে বেদপন্থীদের 
গোড়ায় একটা তফাত আছে। আপ্তবচন যে শাশ্বত সত্যের বাহন হবে, এবিষয়ে সমস্ত 
ধৰ্মই একমত। বেদপন্থীরাও বেদবাক্যকে নিত্যই বলেন। কিন্তু অন্যান্য ধমণ'র সঙ্গে 
তাঁদের এই তফাৎ, তাঁরা বেদবাকাকে অধিকন্তু অপোর্ষেয়ও বলে থাকেন। মনে হতে 


প্রাক্‌-কথন ৯ 


পারে, এ-দাবির মূলে সেই সনাতন নর আর 'বপ্রের, তর্ক আর শ্রদ্ধার বগড়া। বৈদিক 
ধর্ম একটা সামাজিক শক্তি, একটা সমূহের শাক্ত। সমূহের অসাড়তার বিরুদ্ধে 
বিদ্রোহ করতে হয় সবসময়ে ব্যাক্তকে। তাই বৈদিক ধর্মের যাঁরা সমালোচক, তাঁরা 
এদেশে একটা-না-একটা পোঁরুষেয় মতের প্রবর্তক তাঁদের কাছ থেকে ঘা খেয়ে নিজের 
বৈশিষ্ট্যকে অপৌর্ষেয়ত্বের উপর প্রতিষ্ঠা করবার একটা স্বাভাবিক প্রবৃত্তি বেদ- 
পল্থীদের মধ্যে দেখা দেবে, এটা আশ্চর্য নয়। কিন্তু গভীরভাবে তলিয়ে দেখলে 
বেদের এই অপোঁরুষেয়ত্ববাদ যে কেবল তর্কব্যাদ্ধ হতে উদ্ভূত হয়েছে, তা বলা চলে 
না। এই মতবাদের মূল আমরা বেদেই পাই--তার বাকৃতত্বে। 

ব্ৰহ্ম অর্থাৎ চেতনার ্রমব্যাপ্ত এবং বাক্‌ অর্থাৎ তার বাঁহর্মূখ প্রকাশ, দুয়ের 
মধ্যে আবনাভাবের সম্পর্ক বৈদিক দর্শনের একটা মুূলসূত্র। পরবতাঁ যুগে বৈয়াকরণ 
এবং তান্তিকেরা এই মতবাদকে নানাভাবে পল্লাবত করবার চেষ্টা করেছেন। আসলে 
এ-প্রমন ভাষার উৎপত্তির প্রশ্নের সঙ্গে জাঁড়ত। বৈদিক মতটা এইধরনের£ এক শাশ্বত 
ভাব আপনাকে প্রকাশ করবার চেষ্টায় ষে-স্পন্দন তোলে, তাহতেই ভাষার সৃষ্ট । 
এ-ভাষা দেবভাষা কিনা আলোর ভাষা এবং তা-ই হল মন্ত । এ-মন্র মনুষ্যকৃত সঙ্কেত 
নয়, যা বৃদ্ধের কাছ থেকে শিশুরা শেখে। এ একটা স্বতঃস্ফূর্ত আভব্যাক্ত, ভাবের 
অনুকূল ভাষার স্পন্দন। তিনাটি অবস্থা পার হয়ে চতুর্থ অবস্থায় যখন তা এসে 
পেশছয়, তখনই সে আবার মনষ্যকৃত সঙ্কেতের সাহায্য গ্রহণ করে। তুরীয় দশায় 
কিন্তু সেই মূল স্পন্দনের শক্তি সম্পূর্ণ অব্যাহতই থাকে। এইজন্য এই আঁভব্যক্ত 
মন্ত্ৰকেও সেই অন্তর্গঢ় আদিস্পন্দনের মর্যাদা দিতে হয়। আঁদস্পন্দ যেমন 
অপৌরুষেয়, এই বৈখরীবাকও তেমনি অপোর্ষেয়। খাঁষিরা মন্তস্রষ্টা নন, মন্তদুষ্টা 
মান। 

বৈদিক মল্নবাদের এই সংক্ষিপ্ত পারচয় হতে এট;কু বোঝা যায়, আধুনিক বিজ্ঞান 
যেমন তার তত্ৃসংগ্রহের বেলায় পোঁর্‌ষেয়তাকে পাঁরহার করে চলবার আপ্রাণ চেষ্টা 
করে, বেদপন্থীরাও আবকল তা-ই করেছেন ৷ এসস্পর্কে মীমাংসকের একটা যুক্ত এই, 
সাধারণ মানুষের মধ্যে ভ্রম প্রমাদ করণাপাটব বা বিপ্রালপ্সা থাকা অসম্ভব নয়, সৃতরাং 
অধ্যাত্ম জ্ঞান ও সাধনার ভিত্তি হওয়া উচিত অপৌরুষেয়। পুরুষ প্রবক্তা হতে পারেন, 
কিন্তু তাঁর বাণীতে কোনও মালিকানা স্বত্ব থাকতে পারে না। সত্যের খ্যাপনের বেলায় 
কোনও পদরূষের কর্তৃত্ধই স্বীকার্য নয়, এমন-ক ঈশ্বর নামে কল্পিত পুরুযেরও নয়, 
নবী ইত্যাদি তো দূরের কথা। মন্ত বাণীমানর_ ঈশ্বরের বাণীও নয়। তার মধ্যে যে 
স্বাভাবিক স্ফুরত্তা রয়েছে, তার বেগেই সে মানুষকে সিদ্ধ ও খাদ্ধির পথে নিয়ে যাবে। 
মানুষ শুধ শ্রদ্ধায় তাকে অনুসরণ করে যাবে। তলিয়ে দেখলে মীমাংসকের এই 
মনোভাবে পাই অধ্যাত্বভাবনার এক অপুর্ব অবদানের পাঁরচয়। সমগ্র বৈদিক চিন্তা- 
ধারার মূলে এই ভাব আছে বলেই বৈদিক ধর্ম কোনাঁদন প্রোটেস্টাণ্ট্‌ বা মিশনারী 
ধর্ম হতে পারেনি। তার শান্তি আর অশাক্ত দুয়েরই মূল এইখানে । 

বস্তুত অপৌর্ষেয়বাদের মূল কথাটা হল চেতনার স্বোত্তরণ। অপক্ষপাতে বলতে 
পারি, সকল ধর্মেরই মূল অপৌর্ষেয়। ভারতবর্ষ একথাটা গোড়াতেই স্বীকার 
করেছে । সতোর প্রশ্নটা যখন তার বাঙ্ময় প্রকাশকে আঁতক্রম করে তত্ভাবনার কোঠায় 


১০ বেদ-মাীগাংসা 


উত্তীর্ণ হয়েছে, তখন বৈদিক আর অবৈদিক ধারার মধ্যে কোনও তফাত থাকোঁন-- 
অলক্ষ্যে তারা এসে মিলেছে একই আৰ্যাচিত্তের অপৌর্দষেয় তত্ত্বসাক্ষাৎকারের সাধারণ 
ভূমিতে। তাই আমরা দেখতে পাই, আদিম বৈদিক যুগেরই মত ভারতবর্ষের অধ্যাত্ম- 
চিন্তার পরবতাঁ যুগে নর আর বিপ্রের সাধনধারা পরস্পর মিলে গেছেঃ কাঁপল, কণাদ, 
গৌতম তাঁককি হয়েও বেদপন্থী সমাজে সর্বজনমানা, বুদ্ধ অবৈদিক হয়েও সত্যকার 
বেদ ও ব্ৰাহ্মণে শ্ৰদ্ধাশীল, হিন্দ; বৌদ্ধ জৈন সবারই অধ্যাত্বসাধনার একটা সাধারণ নাম 
'ব্রহ্মচর্য'। আর এই 'ব্রহ্ম' কথাটির মধ্যে সেই বৈদিক যুগ হতে আরম্ভ করে আজ- 
পর্যন্ত ভারতবর্ষের অধ্যাত্মসাধনার সমগ্র ইীতহাসাট ধরা রয়েছে। এই একটি শব্দের 
বাঞ্জনার মধ্যে এসে মিলেছে এখানকার সাধনার প্রত্যক্‌-বৃত্ত আর পরাক্‌-বন্ত দুটি 
ধারাই। চেতনার ক্লিষ্টতা হতে মুক্তি চাই, মানবাত্মার এই চিরন্তন আকৃতি । সে-সাক্তির 
আশ্বাস যেখান থেকেই আসদূক না কেন, তাকেই তুল্যভাবে আপ্তবচন বলে মেনে নিতে 
হবে তার লোকোত্তর ব্যঞ্জনার প্রাত লক্ষ্য রেখে। আপ্তবাণী ঈশ্বরের হতে পারে, দেব- 
মানবের হতে পারে, শুধু বাণও হতে পারে। কিন্তু সর্বত্রই তা লোকোত্তর শাশ্বত 
একটা অপোৌর্ষেয় তত্বেরই প্রকাশ, কেননা সে-তত্ব পাণ্ডরা গেছে আমাদের লৌকিক 
প্রমাণবিধিকে আঁতন্রম করে, পাওবা গেছে শ্রদ্ধার দ্বারা এবং তপস্যার দ্বারা, পাওৱা 
গেছে অন্তরাবৃত্ত চিত্তের অনযধ্যান দ্বারা । 

এই ভাবটি ভারতবর্ষের অন্তরে সবসময় জেগে ছিল বলেই ‘বেদ’ বা 'শ্রযাতর" 
অর্থব্যাপ্ত ঘাটয়েছে সে যুগে-যুগে ৷ একটা কথা মনে রাখতে হবে, ভারতবর্ষের সমস্ত 
সাধনপল্থা বাইরের দিক দিয়ে যত পৃথকই হ’ক না কেন, মানবপ্রকাতির সাধারণ 
প্রবৃত্তিকে অনুসরণ করে অন্তরের সাধনার একটা সাধারণ ক্ষেত্রে এসে কিন্তু তারা 
মিলে গেছে। এই সাধনা হচ্ছে যোগ। বাইরের সাধনার দিক দিয়েও একটা সমন্বয় 
ঘটেছে তন্বে। তন্ত্ৰ আবার বহ:ব্যাপক হয়ে যোগকেও অন্তর্ভুক্ত করে নিয়েছে। বেদবাদ 
যেমন একটা গণ্ডির মধ্যে পুষ্ট হয়ে তার বিশিষ্ট রূপকে বজায় রাখবার চেষ্টা করেছে, 
তেমনি স্বভাবের নিয়মেই তার ভাব ছাড়িয়ে পড়েছে সমাজের সর্বত্র। বেদবাদের এই 
লোকাতত রূপঁটিই হল তন্ন। আজ আর্ীচত্ত বেদবিশ্বাসী, কিন্তু তন্লাচারী-_-এই কথাটি 
বললে তার সাধনার একটা অখণ্ড পাঁরচয় দেওৱা হয়। বেদবাদের এই বিস্তারের সঙ্গে- 
সঙ্গে শ্রৃতি-সংজ্ঞারও অর্থব্যাপ্ত ঘটেছে। শ্রাত শুধু বৈদিক শ্ৰহবতি নয়, তান্ত্রিক 
শ্রাতও--উভয়েরই প্রামাণ্য সাধারণতঃ তুল্যভাবে স্বীকৃত। তান্ত্রিক শ্রব্বাতর প্রকাশ- 
ভঙ্গি বৈদিক অপোরুষেয়বাদের দ্বারা প্রভাবিত। এখানেও প্রবক্তা মূলত যা-ই থাকুন 
না কেন, নিজেকে তানি বাণীর মধ্যে সম্পূর্ণ লুপ্ত করে দিয়েছেন। বেদে তব খাঁষর 
নাম আছে, কিন্তু তন্বে তাও নাই। এ শু ধাপ্পাবাজি বা বেদের নকল নয়--সেই 
সনাতন আধাচত্তের একই রীতির প্রকাশঃ অপৌর্ুষেয়তার অকুণ্ঠতা দিয়ে তত্ত্বকে 
বৈজ্ঞানিক রূপ দেওবা। 

বেদপল্থীর আরেকটা বৈশিষ্ট্য হচ্ছে, বেদের শব্দরাঁশ নিত্য--এই বিশ্বাস। 
এ-বিশ্বাস বেদপল্থীর একার নয়। পাঁথবীর সব ধর্মই তাদের বাণীকে ঈশ্বরবাণী 
অতএব নিত্য বলে ঘোষণা করেছে। যেসব ধর্ম প্রবক্তাতে বিশ্বাস করে, তারা প্রবক্তার 
বাণশীকে উৎপন্ন বলে স্বীকার করতে বাধ্য হলেও সে-বাণী যে কোনও মুল দব্যবাণীরই 


প্রাক্‌-কথন ১১ 


অভিব্যক্তি মাত্র, একথা জোরের সঙ্গেই বলেছে। অপোৱষেয়ত্ব বা অলোঁকিকত্বের সঙ্গে 
নিত্যত্বের একটা ন্যায়াঁসদ্ধ সম্পর্ক আছে। আসলে দ্যাট ভাবনাই মানুষের চেতনার 
দ্বোত্তরণের প্রয়াস হতে উদ্ভূত। স্বোন্তরণের প্রবেগ মান্দষের প্রাকৃত জীবনেও আছে। 
আমরা আছি একটা ঝামেলার মাঝে, ভেসে চলেছি পরিবর্তনের প্রোতে। এর মধ্যে 
সত্তার একটা স্থির নির্ভর কোথাও চাই, নইলে আমাদের কাজ চলে না। বাইরে যেমন 
প্রকৃতির ক্রিয়াসারূপ্যের উপর আমাদের বিশ্বাস, অন্তরেও তেমাঁন চাই একটা অধ্যাত্ম 
ক্রিয়াসারূপ্যের অচল প্রাতষ্ঠা। চিত্তের এমন-একটা ভূমি চাই, যাকে বলতে পারি প্রাকৃত 
চেতনার সমস্ত বৃত্তির আশ্রয়, তার সমস্ত কর্মপ্রবৃত্তির একটা নির্ভরযোগ্য উৎস। এই 
অধ্যাত্মপ্রতিষ্ঠাকেই পরাক-দৃষ্টিতে বাল ঈশ্বর, প্রত্যক্‌-দাঁষ্টিতে বাল আত্মা। এই 
গভীর উৎস হতে উৎসারিত যে-বাণী, যা আমাদের কর্ম এবং ভাবনাকে সংশয় ও 
অনোশ্চিত্যের আন্দোলন হতে প্রাতিষ্ঠার ভূমিতে উত্তীর্ণ করে, তা-ই আমাদের কাছে 
আপ্তবাণী শাস্ত্র বা বেদ। অতএব এখানে নিত্যত্বের অর্থ কালিক পাঁরণামের অতাঁতত্ব। 
অর্থাৎ নিত্যত্বকে শুধু ব্যাপ্ত দিয়ে মাপলে চলবে না, বলতে হবে বস্তুর অবাধিত ক্রিয়া- 
সামর্থের স্বরূপযোগ্যতাই নিত্যত্ব। 

স্পষ্টই দেখাঁছ, এই নিত্যত্ব ভাগবত, সামান্/প্রত্যয়ের সহচারত। অধ্যাত্ম অনুভবের 
সামান্যধৰ্মকে নিত্য বললে আপত্তির কিছুই থাকে না; কিন্তু স্থল বাণীরূপকে যদি 
আমরা নিত্য বল, তাহলেই গোল ওঠে। মীমাংসকের কাছে বেদ আর. বাণী এক। তাই 
তাঁর দাবি, বেদের অর্থই যে নিত্য তা নয়, বেদের শব্দরাশিও নিত্য । বলা বাহুল্য, 
তাককরা তাঁদের এই মতকে স্বীকার করেননি। তার্ককদের যুক্তিকে মীমাংসকেরা 
যথাযথভাবে খণ্ডন করতে পেরেছেন বলে মনে হয় না। কিন্তু এখানেও, শব্দকে নিত্য 
বলে প্রমাণ করবার যে-আগ্রহ তাঁদের মধ্যে দেখা যায়, তা শুধু তকর্বুদ্ধর কাছে ঘা 
খেয়ে নিজের শাস্ত্কে বাঁচাবার চেষ্টা থেকে উদ্ভূত নয়। কথাটার একট; বিস্তার করা 
দরকার। 

এদেশের দর্শনে একটা অদ্ভূত মতবাদ আছে, ‘আকাশের গুণ শব্দ।' আধ্বানক 
জড়াবদ্যার বিচারে কথাটা মনে হবে অযৌ্তক। প্রাচীন তকশাস্তও তাকে যক্তিসিদ্ধ 
করতে গিয়ে অবশেষে পাঁরশেষ-ন্যায়ের আশ্রয় নিয়েছে। বন্ধুত এই মতবাদের মূল 
রয়েছে বৈদিক বাকৃতত্বে। সেখানে কিন্তু তার চেহারাটা আরেকরকম। খগৃবেদ বলছেন, 
‘অগ্মিরপা বাকের প্রতিষ্ঠা হল অক্ষর পরম ব্যোমে, যেখানে বিশ্বদেবতার নিত্য আসন 
পাতা। সেইখানেই একপদণ বাক্‌ হয়েছেন সহগ্রাক্ষরা। তিনি প্রাণচণ্লা গোরা, কারণ- 
সাঁললকে তক্ষণ করে রূপ সৃণ্টি করছেন 'তাঁনিই। তাঁর চারটি পাদ। তাদের তিনটি 
গড়ায় নিহিত, বাইরে তাদের প্রকাশ নাই; মানুষের মুখে ফোটে কেবল চতুথাঁ বাক্‌ । 
লোকোন্তরের অগম সমুদ্ৰ হতে প্রবাহিতা দিব্যচেতনার তিনি মনক্তধারা--ওখান হতে 
আমাদের চেতনায় আঁবিষ্ট হচ্ছেন এইখানে ৷' ব্রহ্ম আকাশবৎ--একথা আমরা উপাঁনষদে 
পাই। সেই ৱন্মোর সঙ্গে বাক্‌ আঁবনাভূতা--এই হল খগ্‌বেদের ডীক্ত। আকাশ এবং 
প্রাণ অথবা আকাশ এবং বাক্‌ এক অনাদি দিব্যামথুন। এই বৈদিক ভাবনারই দার্শীনক 
বিবৃতি হলঃ ‘আকাশের গুণ শব্দ।" 

এইদিক দিয়ে দেখলে কথাটাকে আর অযৌক্তিক বলে মনে হয় না। দার্শীনকের 


১২ বেদ-মামাংসা 


ভাষায় তখন বলতে পারি, বিস:দ্টির মূলে আছে আকাশ বা শন্যতা ৷ কিন্তু সে-শন্যতা 
অশক্ত নয়, শক্তিযুক্ত । অস্পন্দের স্পন্দই হল সেই শক্তি। চেতনা যখন উজিয়ে যায়, 
তখন অস্পন্দে সে নিথর হয়ে যায় কিন্তু ভাটার সময় ওঁ অস্পন্দতাকে অটুট রেখেই 
তার মাঝে জাগে স্পন্দলীলা। এই স্পন্দই বাক্‌ বা স্ফোট--অশব্দের অনাহত গঢুঞ্জরন 
বা অরূপের আত্মরূপায়ণ । আকাশ বা মহাশন্য হতে এই বাকের স্ফুরণের চারটি ধাপ। 
প্রথমত বাক্‌ যেন অন্যন্তরের হৃদ্যসমুদ্রে নিতাসামরস্যের আনন্দ-আন্দোলন মান্ত। 
তারপর বিচিত্র আত্ম-আস্বাদনের সংবেগে সেই আন্দোলনে জাগে রূপের আকৃতি, বাক্‌ 
তখন আত্মচেতনার দর্পণে চিন্ময় দায়ীতর বালক ৷ তারপর সেই বাক্‌ ফোটে ভাব হয়ে 
এবং অবশেষে ভাষার ঝঙ্কারে। কবির চেতনা কাব্যে রূপ নেয়, অন্তঃসমাহিত চেতনার 
শূন্যতা হতে ফোটে বাণীর বিলাস । কাব্যস্াষ্টিই প্রাকৃত জগতে সত্যকার সৃষ্টি, যেখানে 
স্রষ্টা স্ব-তল্ল থেকে নিজেকে উৎসারিত করেন; আর সব-কিছ: সৃষ্টি নয়, নির্মাণ মান। 
সৃষ্টিতে নিমিত্ত এবং উপাদান অভিন্ন, আমিই সেখানে আমাকে অন্তর্গঢ় প্রাণের 
সংবেগে ফুলের মত ফুটিয়ে চল । এটি সাক্ষাৎভাবে পারি ভাবে। সেইখানেই প্রজাপাঁতর 
সষ্টিলীলার অপরোক্ষ পাঁরচয় পাই৷ অন্তরাবৃত্ত চেতনায় সৃষ্টির আবেশে যা স্ফযারত 
হয়, তার বৈখরী মূর্তিই হল মন্ত। সে-মন্্ বেদের ভাষায় ‘কাঁব-ক্রতু' অর্থাৎ একাধারে 
দৃষ্টি এবং সিস্‌ক্ষা। সৃষ্টির কাজ প্রথম শুরু হয় মন্যদুষ্টার নিজের আধারে, তারপর 
গ্রাহষদ্র এবং অনসুয় সন্তাততে, তারপর বিশ্বজগতে। কালন্রমে তার শাক্ত আর 
বেগ বাড়ে, দেখা দেয় সম্প্রদায়ের পরম্পরা । অবশেষে বহুযুগের অতন্দ্র তপস্যায় 
তা জাতি-চেতনায় সংহত হয় যখন, তখন বৈখরী বাকও হয় 'সদ্ধমন্ত্র। সব মন্ত্রে 
অর্থানত্যতা আছে, কিন্তু তাছাড়াও 'সদ্ধমন্ত্ের আছে বর্ণানুপূবাঁর নিত্যতা। 
এমান করে আকাশের ঈক্ষণই রূপান্তারত হয় মন্ত্রবীৰ্যে ৷ সে-মন্ম অপৌরুষেয় এবং 
নিত্য। 

এই আলোচনা হতে একটা কথা বুঝতে পারি, বেদপল্থী কমই হ'ন বা জ্ঞানীই 
হ'ন, বেদের প্রতি তাঁর যে-শ্ৰদ্ধা, তার একটা দার্শানক ভিত্তি আছে। সে-দর্শন স্বভাবতই 
জড়োত্তর, কিন্তু তাবলে তা অগ্রমাণ নয় বা অবৈজ্ঞানিকও নয়। বিজ্ঞানের সবচেয়ে বড় 
দাবি, অনুভবগম্য তথ্যের ভিত্তি না থাকলে কোনও তত্বকেই সে প্রামাণিক বলে গণ্য 
করে না। বেদপল্থীও তার এ-দাবিকে স্বীকার করে নেবেন। তিনিও বলবেন, তাঁর 
দর্শন তত্ত্বের দৰ্শন এবং সে-দর্শনের একটা ক্রিয়াপর পদ্ধীত আছে। যাস্কের ভাষায় 
'খিষিরা সাক্ষাৎকৃতধর্মা। তকের সঙ্গে শ্রদ্ধার কোনও বিরোধ নাই, বরং সময়বিশেষে 
তকহি খাঁষ, কিন্তু সে-তর্ক বাকের অনুগামী) বস্তুত সব-কিছুরই চরম প্রামাণ্য প্রত্যক্ষ 
অন্মভবে ৷ তবে অনুভবের এলাকা হয়তো স্বতন্ল এবং সেইজন্য তার পদ্ধীতও স্বতন্ম। 
ব্যাদ্ধবাদী বলবেন, এ তো নিছক ভাবকালি। কিন্তু অধ্যাত্মসাধনার পরিণাম ভাবকালি 
ছাড়া আর কি হতে পারে বলে আমরা আশা করতে পার? ভাবই চেতনার চরম লাভ, 
লোঁকিক হতে অলোককের দিকেই তার আঁভযান। তবে "কিনা এ-অলোঁকিক লোকোত্তর 
হলেও লোকবাহ্য নয়। বৈদিক দর্শনের এইখানেই িশেষত্ব। 

শ্ৰদ্ধা এবং ভাবকালির আমেজ না থাকলে বেদব্যাখ্যার প্রচেষ্টা পণ্ডশ্রম হবে, একথা 
গোড়াতেই বলে রাখা ভাল। এদেশের বেদব্যাখ্যাতাদের এই শ্রদ্ধার প:জটুক ছিল, 
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কিন্তু তকসম্মত উপায়ে তাকে কাজে লাগাবার আগ্রহটকু ছিল না। তার কারণ পূর্বেই 
বলেছি, জ্ঞান ও কর্মের মধ্যে আবহমান একটা কৃত্রিম বিরোধ । বেদমল্রের গঢ়াৰ্থ যাঁদ 
খাঁর তত্ত্বসাক্ষাৎকারের ফল হয়, তাহলে তার রহস্যার্থ ধরা পড়বে বিজ্ঞানীর কাছেই, 
অতএব সমস্ত কর্মের পর্ধবসান ঘটবে জ্ঞানে- একথা শ্রদ্ধাসম্পন্ন কর্মবাদীও অস্বীকার 
করতে পারেন না। কিন্তু মন্ত্কে ক্রিয়ার উপলক্ষ্যে পর্ধবাঁসত করতে গিয়ে এদিকটায় 
তান দুষ্ট দেনীন। জ্ঞানবাদীও কর্ম থেকে নিজেকে তফাত করে নিয়েছেন বলে 
মন্তরশাস্ত্ের প্রাত তাঁর উপেক্ষা। মানুষের অধ্যাত্মবৃত্তির 'বাভন্নতাহেতু সাধনপদ্ধাতর 
এই ভেদে ক্রমে মন্্রশাস্তের সম্প্রদায়পরম্পরা অব্যাহত থেকেও তার রহস্যার্থ আমাদের 
কাছে হয়ে গেছে দুল“ক্ষ্য। 

কিন্তু রহস্যার্থ একেবারে লোপ পায়নি। মহাভারতে একটা কথা আছে, 'ইতিহাস- 
পঢরাণাভ্যাং বেদার্থম্‌ উপবৃংহয়েৎ'। অত্যন্ত খাঁটি কথা। বেদার্থকে লোকাতত করবার 
প্রচেষ্টাতেই ইতিহাস-পঢুরাণের সৃণ্টি। তাই ব্রাহ্মণগ্রল্থে তারা পণ্ডম বেদ বলে পাঁর- 
গণিত। অধ্যাত্মদ্‌ষ্টিতে অনুরঞ্জত করে ইতিহাসকেও দর্শনের পর্যায়ে উন্নীত করা 
এদেশের একটা ধরন। পু্রাণগুলিকে অবিকৃত আকারে আমরা পাইনি। তবুও তার 
একটা বৈশিষ্ট্য সুস্পষ্ট ঃ জাতির বাইরের আর অন্তরের ইতিহাস, তার লৌকক আর 
অলৌকিক দৃষ্টিভঙ্গি দুটিকেই পুরাণের মধ্যে একাকার করে মিলিয়ে দেওয়া হয়েছে। 
দেশের বাইরের ইতিহাস গড়ে তোলবার পক্ষে পুরাণের উপযোগিতা যা-ই থাকুক না 
কেন, অন্তরের ইতিহাস বোঝবার পক্ষে তার প্রয়োজনীয়তা অসীম। বেদের বহু প্রতীক 
পুরাণে পল্লাবত। ব্াহ্মণগ্রন্থের মত পুরাণণ্ড আনূপ্যার্বক বেদব্যাখ্যা নয়, কিন্তু তারই 
মত ব্যঞ্জনাবহ। দুয়ের মধ্যে রয়েছে অধ্যাত্মভাবনার একই আবহ। এমন কথা স্বচ্ছন্দ 
বলা যেতে পারে, যেমন তন্তের সাধনাকে না বুঝতে পারলে বৈদিক কর্মকাণ্ডের অর্থ 
বোঝা সম্ভব নয়, তেমান পুরাণের কল্পনার সঙ্গে গভীর পরিচয় না থাকলে বেদের 
কল্পনাকেও বোঝা যায় না। এইসঙ্গে আরেকটা কথাও যোগ করা চলে, যোগসাধনার 
পদ্ধীত এবং তার চিন্তাবজ্ঞানের সঙ্গে পরিচয় না থাকলে উপাঁনষদ বা বেদান্ত বোঝাবার 
চেষ্টাও একটা স্পর্ধা মান্ল। বেদান্ত বন্ধুত বেদবাদেরই অন্ত, বেদার্থের শীবজ্ঞান"সমান্বিত 
পাঁরচিতি। অতএব বলা যেতে পারে, মন্মার্থ আবিষ্কারের জন্য আমাদের প্রয়োজন 
হবে উপনিষদ্‌-জ্ঞানের ব্যাপক ভিত্তি, তন্ত্র ও পঢুরাণের সঙ্গে নিবিড় পাঁরচয় এবং 
যোগ ও তল্লের সাধনপদ্ধাতর সাক্ষাৎ আভজ্ঞতা। চিরকাল ধরে আমাদের দেশের সব 
সম্প্রদায়ই বলে এসেছে, তাদের ভাবনা ও সাধনার মূল বেদে। এমন-কি যারা বেদের 
কর্মকাণ্ডকে স্বীকার করে না, তাদের মুখেও ওঁ কথা। তারা এমনও বলে, বেদের 
রহস্য কর্মকাণ্ডীরা জানে না, জানে তারাই। অধ্যাত্মসাধনার একটা অন্ুবৃত্তি যে 
আঁবচ্ছেদে এদেশে চলে এসেছে, তাতে ভুল নাই। ভাবনায় ও সাধনায় আজ যে-বৈচিন্যা 
দেখতে পাই, তা যাদি এক মৌল আর্ধভাবনারই শাখায়ন হয়ে থাকে, তাহলে বেদার্থ 
আবিষ্কারের জন্য এদের ভাবে ভাবিত হয়ে আবার স্রোতের উজান বেয়ে চলাই হবে 
বৈজ্ঞানিক বৃদ্ধির পরিচয়। 
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বেদের প্রাচীন ব্যাখ্যাপদ্ধাতর মূল অভ্যুপমগ্যলি ?ক ছিল, মোটামুটি তার 
আলোচনা করা গেন। দেখা গেল, যে-শ্ৰদ্ধা মানুষের মধ্যে অপাবৃত করে অতীন্দরয় 
জ্যোতর দ্বার, সে-ই তাদের মূল প্রেরণা জ়্াগয়েছে। কিন্তু এই শ্রদ্ধার সঙ্গে সং- 
তকে'র যোগ না থাকায় অনেকক্ষেত্রে তা পর্যবাঁসত হয়েছে শ্রদ্ধালতায়; এবং তার 
ফলে বেদের বাক্‌ যাঁদও রক্ষা পেয়েছে, তার অর্থ আমাদের কাছে রহস্যময়ই থেকে 
গেছে। 

আধুনিক যুগে বেদব্যাখ্যার একটা নতুন পদ্ধীতির উদ্ভব হয়েছে, তাকে অবলম্বন 
করে একটা সম্প্রদায়ও ধাঁরে-ধীরে গড়ে উঠেছে। এই সম্প্রদায়ের প্রবর্তকেরা 
ইওরোপায়। তাঁদের প্রধান উপজীব্য হল তর্ক, যাকে তাঁরা বৈজ্ঞানিক ব্বাদ্ধর দান 
বলে প্রচার করে থাকেন। এদেশের প্রাচীন তার্ককদের সঙ্গে এই নতুন তাঁক্কিদের 
গোড়াতেই একটা তফাত এই যে, এদেশের তাককেরা অতীন্দ্রয় বিষয়ে আস্তিক, 
কিন্তু ওদেশের তাঁকিকিদের আস্তিক্য শুধু হীন্রিয়গ্রাহা জগংকে নিয়ে। 

বেদোক্ত 'দেবনিদ্'দের মতবাদ কি ছিল, তার পাঁরদ্কার উল্লেখ কোথাও পাওয়া 
যায় না। অনুমান করা যেতে পারে, তাঁরাই পরবত যুগের লোকোত্তর-তর্কবাদের 
পাঁথকৃৎ--অবশ্য চাৰ্বাক এই দলের নন। এই তাককদের প্রধান দুটি বৈশিষ্ট্য, 
অতীন্দিয় সত্যের প্রাত শ্রদ্ধা (যাকে বৈজ্ঞানকের 17105691-এর সঙ্গে উপমিত করা 
যেতে পারে) এবং সেই সত্যকে লাভ করবার জন্য বিশিষ্ট সাধনপন্থার নিদেশ। 
এইদিক দিয়ে বেদবাদীদের সঙ্গে তাঁদের কোনও ভেদ নাই। দুয়ের মধ্যে তফাত হচ্ছে 
চরম সত্যের রূপ এবং তাকে পাওরার সাধনপন্থা নিয়ে। এ*রা জগতের অন্যান্য 
আঁস্তকদের মতই আপ্তবচনে বিশ্বাসী বেদবাদীরা শুধু বাক্‌কে মানেন (এবং তা- 
থেকে মন্বাদরূপ বিশিষ্ট পদ্ধীতর উদ্ভব), আর এ+রা সেই বাকের প্রবক্তারূপে মহা- 
মানবকে বা ঈশ্বরকে মানেন_এই এ'দের বৈশিষ্ট্য। সাধনপদ্ধতির দিক দিয়ে এ'রা 
বৈদিক কর্মকাণ্ডের বিরোধী; এ+দের দৃষ্টি প্রত্যক্‌-বৃত্ত। বেদবাদের এ*রা কিধরনের 
সমালোচনা করতেন, তার একটা সুন্দর উদাহরণ পাই দাঘাঁনকায়ের ‘তোঁবজ্জসনন্তে। 
সেখানে বেদবাদীরা বেদকে কিভাবে বুঝতেন, তার কোনও সমালোচনা নাই; 
সমালোচনার লক্ষ্য হচ্ছে, ্ৈবিদ্য ব্রাহ্মণদের পন্থায় বেদগ্রাতপাদিত সত্যকে পাওৱা 
যায় কিনা তা-ই। 

কিন্তু এযগের তাকক ব্যাখ্যাতারা ভিন্নপল্থী। প্রথমত তাঁরা বেদকে 'বৈজ্ঞানক' 
পদ্ধাততে বোঝাবার চেষ্টা করতে গিয়ে প্রাচীন ব্যাখ্যাতাদের ভাবনাকে কোথাও 
স্বীকার করেছেন, কোথাও করেননি; দ্বিতীয়ত বেদপ্রাতপাদত সত্যের একটা চরম 
মূল্য আছে কিনা, সোবিষয়েই তাঁদের ঘোর সন্দেহ ৷ এই দণষ্টিভাঙ্গর আলোচনা করে 
এখন আমাদের দেখতে হবে, এটা যৃক্তিসহ এবং বেদার্থ-আবিহ্কারের পক্ষে অনুকূল 


_ কিনা। 


প্রাচীন ব্যাখ্যাতাদের মত আধ্মনিকদেরও বেদব্যাখ্যার কতকগুলি অভ্যুপগম, 
আছে। তাঁদের প্রধান অভ্যুপগম হচ্ছে প্রাকৃত-পরিণামবাদ (Theory of Natural 
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Evolution) | এই মত প্রথম প্রযুক্ত হয় প্রাণবদ্যার ক্ষেত্রে, ক্রমে প্রসারিত হয় জড়- 
বিদ্যা এবং মনোবিদ্যাতেও ৷ এই মত অনুসারে যে-কোনও প্রাণক্রিয়ার আদিম র্ল:পাঁট 
অস্পষ্ট সরল ও অনতিব্যাকৃত, কালক্রমে প্রাতবেশের ঘাত-প্রাতঘাতে অথবা অন্তাৰ্নাহত 
প্রাণবেগে তা স্পষ্ট জাটল ও স_ব্যাকৃত হয়ে ওঠে। এই সমন্রাটকে মানুষের সংস্কাতর 
ক্ষেত্রেও প্রয়োগ করা যেতে পারে । আদিম মানুষ বর্বর, ক্রমে সে সভ্য হয়েছে। মানুষের 
ধর্মবোধকে জীবনের অভিব্যক্তির নিত্যসহচর বলে স্বীকার করে নিলেও তার সংস্কৃতির 
পারণামের সঙ্গে ধর্মবোধের পারণামের একটা অনুপাত আছে। বর্বর মানদুষের ধৰ্মও 
বর্বরোচিত বর্বর ধর্মের বিশিষ্ট লক্ষণ, ধর্মবোধের দিক দিয়ে এ্যানীমজম (সজীব- 
নিজ+ব সমস্ত বন্ধুতেই প্রাণাত্মার আবেশ আছে এই বিশ্বাস) এবং ধর্মসাধনার দিক 
দিয়ে ম্যাজিক বা তুকতাক। আদিমানবের যক্তিব্াদ্ধ পাঁরপর নয় বলে বিশ্বমূল 
সার্বভৌম একত্বের ধারণা তার কাছে অস্পন্ট। তাই ধর্মের গোড়াতে আমরা পাই 
বহুদেববাদ ৷ বহন আবর্তন-ববর্তনের ভিতর দিয়ে ক্রমে তা পরিণত হয় একেশ্বরবাদে। 
প্রকৃতির সব-কিছুতে দেবত্বের আরোপ এবং তার ফলে প্রকৃতিতে যা-কিছ; উজ্জবল 
শক্তিশালী বা ভয়ঙ্কর তাকেই দেবতা বলে পূজা করা, নানা তুকতাক ও মন্মতন্তের 
সহায়ে কি ঘদষ দিয়ে দেবতাকে বশ করবার বা তার ক্রোধ এড়াবার চেষ্টা করা, দশ্য- 
জগৎ ছাড়াও নানা ভূতযোন ও দেবযোনতে পাঁরপূর্ণ একটা অদৃশ্যলোকে বিশ্বাস 
করা এবং অদৃশ্য সত্বদের নানা উপায়ে আপ্যায়নের প্রয়াস মোটামঢাট এইগুলি 
মানুষের আদিম ধর্মীবশ্বাসের লক্ষণ। 

এখন বৈদিক ধর্ম আদমানবের ধর্ম না হ'ক, সংপ্রাচীন যুগের ধর্ম তো বটেই। 
সুতরাং আঁদমানবের অস্ফুট ধর্মবোধ ও কুসংস্কারের ছাপকে সে খুব বেশী কাটিয়ে 
উঠতে পারোন। এই ধর্মের যে-সাহত্য পাওরা যায়, তার ভাব ও ভাষার ইীতিহাস- 
সম্মত আলোচনা করলে ধর্মবোধের ক্রমাভব্াক্তর রূপাঁটি আমাদের চোখের সামনে 
সুস্পষ্ট হয়ে ওঠে। বেদমন্রের বর্বরোচিত দেববাদ ক্রমে উপানষদের ব্ৰহ্মবাদে পাঁরণত 
হয়েছে, মানুষের বাহির্কৃন্ত চিত্ত বাইরে দেবতাকে না খুজে ক্রমে অন্তর্ম'মখ হতে 
শিখেছে। কিন্তু জীবনের নৈতিক ভিত্তি স্বভাবতই দুর্বল থাকাতে, তার ধর্মবোধ 
একেশ্বরবাদের সুস্পষ্ট লক্ষ্যে না পেণছে সবেশ্বরবাদ (7১800861507) এবং তার 
আশ্রিত নানা ক্ষেপে ছড়িয়ে পড়েছে। ধর্মসাধনার দিক দিয়েও বৈদিক যুগ উপ- 
নিষদের যুগ থেকে অনেক অনুন্নত যজ্ঞাবাঁধ নিতান্ত বাহ্যিক, বলতে গেলে অনেকটা 
আদিম ম্যাজকেরই মত। তার লক্ষ্য দেবতার সাযনুজ্য নয়, অন্তরের কোনও 'দিব্যানূভবের 
আঁভব্যাক্ত নয়, চারিত্রিক বিশ্ডাদ্ধ নয়; লক্ষ্য, দেবতাকে ঘুষ দিয়ে ধনজনলাভ 
শতুনিপাত ইত্যাদি এহিক নানা সুখ-স;বিধা আদায় করে নেওরা। অতএব কি ভাবের 
দিক দিয়ে, কি সাধনার দিক দিয়ে মল্মযূগ উপনিষদের যুগ থেকে অনেকখানি যে 
পিছিয়ে আছে, তা বলাই বাহনল্য। সুতরাং বেদব্যাখ্যা করবার সময় এই কথাগদ্ীল 
স্মরণ রাখতে হবে এবং বৈদিক খাঁষির মানাসক আবহাওবাঁটি ঠিক-ঠিক বুঝে তার 
রাঁচত বাণীর তাৎপর্য নিরূপণ করতে হবে। 

" কিন্তু দুৰ্ভাগ্যক্ৰমে সে-বাণীও দূর্বোধ। বেদের যে পূর্ণাঙ্গ ব্যাখ্যা আমরা পাই, 
তা মন্তযঃগ হতে কয়েক হাজার বছর পরের রচনা। তার বহু পুর্ব হতেই বেদমন্রের 


১৬ বেদ-মাঁমাংসা 


আক্ষারক অর্থও লোকের মনে আবছা হয়ে এসেছিল। খুব প্রাচীন ব্যাখ্যা যা আছে, 
তা যেমন ছিন্ন-বিচ্ছিন্ন, তেমনি অস্পষ্ট এবং নানা অবান্তর জঞ্জালে পূর্ণ। এ-অবস্থায় 
বেদার্থানরুপণের প্রয়াস নিষ্ফল হত, যাঁদ না সৌভাগ্যক্ৰমে তুলনাত্মক ভাষাঁবজ্ঞানের 
পদ্ধাত আবিষ্কৃত হত। বহন গবেষণার পর একাট স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওৱা গেছে 
যে, বৈদিক আর্যজাঁত এক মুল 'আর্ধজাতর শাখা মান্। সম্ভবত বৈদিক আর্যেরা 
ভারতবর্ষে এসোছল বাইরে থেকে এবং এদেশের আদিম আঁধবাসাঁদের পরাজিত করে 
উপনিবেশ স্থাপন করেছিল। তাদের এই বিজয়কাহিনীর নিদর্শন বেদমল্তের এখানে- 
সেখানে ছড়ানো আছে। আদিম নিবাস তাদের কোথায় ছিল, এখনও তা নিশ্চয় 
করে বলা সম্ভব হয়নি। কিন্তু ইওরোপ এবং এশিয়ার নানা ভূখণ্ডে তাদের জাতভাইরা 
এখনও ছাড়িয়ে আছে এবং তাদের প্রাচীন ধর্মসাহিত্যও কিছনকিছ; সম্প্রাত হাতে 
এসেছে। এই থেকে তুলনাত্মক পদ্ধতির প্রয়োগের দ্বারা বেদার্থের অনেকখানিই 
করা যেতে পারে। কোথাও শব্দসাদৃশ্য, কোথাও আখ্যানসাদশ্য, 
কোথাও আচারসাদশ্য ইত্যাদি জোড়া দিয়ে বৈদিক সমাজ ও ধৰ্মাবশ্বাসের একটা 
আদল আবার খাড়া করা চলে। তাতে বৈদিক যুগের ধর্মবোধের যে-ছবি পাওৱা যায়, 
তাকে পর্বোল্পিখিত অর্ধসভ্য মানুষের ধর্মবোধের চেয়ে বেশী উজ্জবল বর্ণে আঁঙ্কত 
করবার কোনও সঙ্গত কারণ আছে বলে মনে হয় না। 
ইওরোপায় গবেষকদের এই হল একটি অভ্যুপগম। আরেকটি অভ্যুপগমের নাম 
দেওরা যেতে পারে প্ৰকৃতিবাদ (29081811507) । বৈদিক দেবতারা বাহ্যপ্ৰকৃতির নানা 
বিভূতির রপায়ণ--এই হল তার তাৎপর্য। মতটা আধুনিক নয়। বেদমন্তের এই 
ধরনের ব্যাখ্যা যে হতে পারে, যাস্কও তার উল্লেখ করে গেছেন। মন্তগ্বীলতে নিসর্গ 
বর্ণনার প্রাচুর্য লক্ষ্য করবার মত। মধ্যযুগের ব্যাখ্যাকারেরা অনেকক্ষেত্রেই প্রকাতি- 
বাদকে সহজভাবেই মেনে নিয়েছেন বলে মনে হয়। কিন্তু পূর্বেই বলোছি, এই উপর- 
ভাসা ব্যাখ্যাই যে মন্ত্রের একমাত্র ব্যাখ্যা, একথাটা তাঁরা কস্মিনকালেও ভাবেনান। 
নৃতত্বের দিক থেকে প্রকৃতিবাদকে ইওরোপায় পশ্ডিতেরা একটা বৈজ্ঞানিক রূপ দেবার 
চেষ্টা করেছেন। তাঁরা বলেন, রোদ আর বৃষ্টি দুয়ের সঙ্গে মানুষের জীবনের সম্পর্ক 
ঘনিষ্ঞ। শীতে সূর্য নিস্তেজ হয়ে পড়ে, মানুষের প্রাণও তখন পড়ে ঝিমিয়ে; বসন্তে 
জাগে নতুন সূর্য, নতুন প্রাণ, প্রাণিজগতে 'প্রজন কন্দর্পের' লীলা উদ্দাম হয়ে ওঠে. 
এই একটা প্রাকৃতিক ছন্দ। কাষজীবী মানুযের প্রাণ নির্ভর করে শস্যের উপরে। 
বৃষ্টি ছাড়া শস্য হয় না, অতএব বৃষ্টির জন্য উতলা হওরা আঁদিমানবের পক্ষে 
স্বাভাবিক। ধর্মবোধের মূল প্রেরণা যাদি প্রাণের পুষ্টি ধরা যায়, তাহলে রোদ আর 
বৃষ্টির স্বাভাবিক আকাঙ্ফাকে দেববাদের সঙ্গে যুক্ত করা মানুষের পক্ষে খুবই সহজ। 
রোদ আর বৃষ্টির উপর জীবনের নির্ভর; কিন্তু দুটিই আকাশের দান, অদৃশ্য দেবতা- 
দের খেয়ালমাফিক মানুষের ভাগ্যে তাদের বরাদ্দ। অতএব রোদ আর বাঁষ্টর জন্য 
দেবতাদের স্ততি-আরাধনা ইত্যাদি করতে হবে-সর্বজীবসাধারণ ভিজশীবিষারই 
(will to live) তাগিদে । এই হতে সূর্যের মন্ত আর বৃষ্টির মন্ত্রের উদ্ভব। বৈদিক 
মন্ত্র তারই পল্লবিত রূপ। মান্য এবং ভূমি দুয়েরই উর্বরতাবাদ্ধ তার একটা মুখ্য 
লক্ষ্য। 


আতিসংক্ষেপে ইওরোপায় বেদব্যাখ্যার মূল অভ্যুপগ্মগ্ীলর একটা খসড়া দেওরা 
গেল ৷ এগনলিকে ভিত্তি করে গবেষকরা বহ; বাগ্‌বিস্তার করেছেন এবং মূল সিদ্ধান্তের 
আন্মষাঙ্গক অনেক উপাসিদ্ধান্তেরও অবতারণা করেছেন। মোটের উপর প্রায় একশ 
বছরের বেদালোচনায় ওদেশে একটা ব্যাখ্যার ধারা বা সম্প্রদায় গড়ে উঠেছে, যা এদেশের 
আধ্যানক বেদব্যাখ্যাপদ্ধাতকেও যথেষ্ট প্রভাবিত করেছে। ফলে ইওরোপায় বৈদিক 
গবেষণার সপক্ষে ও বিপক্ষে নানা মতবাদেরও উদ্ভব হয়েছে। সংক্ষেপে এখানে তাদের 
উল্লেখ করাছ। 

সপক্ষের কথাই আগে বাল। ধরা যাক, প্রকাতবাদ অবলম্বনে বেদের জ্যোতাষিক 
ব্যাখ্যা। এই ধারাটি আমাদের দেশের. পণ্ডিতদের মধ্যে বেশ প্রসার লাভ করেছে। 
বেদের অনেক মন্ত্ৰ কোনও জ্যোতিঘিক ঘটনার ইঙ্গিত--এই হল এ-ধারার প্রাতিপাদ্য। 
কথাটা বহ; পুরাতন; আঁত প্রাচীন কাল হইতেই জ্যোতিষ একাট মুখ্য বেদাঙ্গ বলে 
স্বীকৃত। কিন্তু বেদমন্য 'জ্যোতাষিক ঘটনার বিবৃতি' এই বললেই সব ফুরিয়ে যায় 
না। কেন বিশেষ একটা জ্যোতাষিক ঘটনাকে মন্দকার বেছে নিলেন, সে-প্রশ্নের কোনও 
মীমাংসা এতে হয় না। অতএব শুধু জ্যোতিষিক সমীকরণ থেকেই মন্রের মূল 
তাৎপর্যে আমরা পেশীছই না। প্রকৃতিবাদের অন্যবঙ্গে আমাদের দেশে আরও দুটি 
ব্যাখ্যাপদ্ধীত দাঁড় করানো হয়েছে_একটি আবহতত্বকে, আরেকটি ভূতত্বকে আশ্রয় 
করে। তবে এ-দাট খুব বেশী চলোন। এদেরও প্রধান ত্রুটি &। প্রথমত এদের মধ্যে 
বাচ্ছন্ন মন্দের ব্যাখ্যা মাত্র পাওৱা যায়; দ্বিতীয়ত, মল্লকারের ঘটনানর্বাচনের হেতুর 
উপরে এসব ব্যাখ্যা কোনও আলোকপাত করে না। বন্ধুত, বেদের এমন-একটা ব্যাখ্যা 
পদ্ধতি আমাদের চাই যার আমলে সমস্ত না হোক, অধিকাংশ মন্দই এসে পড়বে এবং 
তাতে মন্ত্রকারের মন্ত্ররচনার মূল আভপ্রায়টিও স্পষ্ট হবে। জ্যোতিষ ভূতত্ব বা আবহ- 
তত্ত্বের অনুকুল ব্যাখ্যাতে এ-চাহিদা মেটে না। 

তারপর, বিপক্ষের কথা। ইওরোপাঁয় ব্যাখ্যাপদ্ধাতর ধাক্কায় আমাদের দেশে 
আস্তিকদের মনে আবার বেদসম্পর্কে নতুন করে কৌতুহল জাগ্রত হয়েছে। প্রাচীন 
কালের মতই তর্কের মার খেয়ে শ্রদ্ধা তার শোথল্য পাঁরহার করে একটা নতুন ধরনে 
বেদমীমাংসার পত্তন করছে। এ-আন্দোলনটা খুব পুরাতন নয় এবং এখনও তা লক্ধ- 
প্রাতিষ্ঠ হতে পারেনি, যাঁদও তার যে একটা উজ্জব্ল ভবিষৎ আছে তাতে কোনও 
সন্দেহ নাই। বেদব্যাখ্যার যে-ধারা এতাঁদন শিক্ষাপ্রাতষ্ঠানে বিদেশী সরকারের সমর্থন 
পেয়ে এসেছে, তা কিন্তু ইওরোপাঁয় গবেষণারই অন্যবাত্ত এবং অধিকাংশক্ষেত্রেই তার 
মধ্যে মৌলিক চিন্তার পাঁরচয় বিশেষ পাওরা যায় না। কিন্তু সরকারী গণ্ডির বাইরে 
আরেকটি ধারা ইওরোপয়-প্রভাবমুক্ত হয়ে স্বাধীন ভাবে আত্মপ্রকাশ করতে চেয়েছে। 
তার মূলে কাজ করছে প্রধানত জাতীয় মমত্ববোধ এবং তারও চেয়ে বড় কথা-শ্রদ্ধা 
এবং ভাবকের অন্তদষ্ট দিয়ে বেদকে- নতুনভাবে বোঝাবার চেষ্টা। 

এদেশে বেদচর্চার এই নতুন ধারা: আবার দ্যাট খাতে প্রবাহিত হয়েছে। তার 
একটির বৈশিষ্ট্য মশমাংসকদের প্রবার্তিত প্রাচীন ধারার সম্পূর্ণ অন্যবর্তন এবং তারই 
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পারিবর্ধন। এ-প্রচে্টা অনেকটা লোকাতত এবং রক্ষণশীল ভারতবর্ষের সমাষ্টিচেতনার 
একটা কীর্ত। এর প্রেরণার উৎস প্রধানত সায়ণের ভাষ্য। সায়ণের ব্যাখ্যাকে অবলম্বন 
করে এদেশে বাভিন্ন প্রাদোশক ভাষায় বেদব্যাখ্যা এবং বেদপ্রচারের একটা প্রশংসনীয় 
প্রয়াস অনেকাঁদন থেকেই দেখা দিয়েছে। সায়ণের কর্মবাদী ব্যাখ্যা সাধারণত দেবতার 
স্বরূপ সম্পর্কে নীরব । নবীন ব্যাখ্যাতারা সায়ণের এই ভ্যাট পুরণ করে ভাঁক্তবাদের 
সাহায্যে দেবতার স্বরূপ ব্যাখ্যা করবার চেষ্টা করেছেন। যেদেশে দেবতার প্রতি শ্রদ্ধা 
এবং তথাকথিত বহন্দেববাদ এখনও অধ্যাত্মপ্রেরণার একটা জীবন্ত উৎস, সেদেশে 
সর্বসাধারণের কাছে অধ্যাত্মীবদ্যার চরম প্রমাণরূপে স্বীকৃত বেদকে এইভাবে বোঝাবার 
আগ্রহ অত্যন্ত স্বাভাবক। আপ্তবাকোর তাৎপর্য বোঝাবার জন্য শ্রদ্ধা যে একটা 
অপারহার্য সাধন এবং উপাদান, তা অস্বীকার করবার উপায় নাই। কিন্তু যেখানে 
আপ্তবাকোর গডঢ়ার্থ একটা আবীচ্ছিন্ন সাম্প্রদায়িক ধারা বেয়ে আমাদের হাতে আসোন, 
সেখানে শুধু শ্রদ্ধা এবং ভক্তি দিয়ে লুপ্ত তাৎপর্যকে পদনরাবিদ্কার করবার চেস্টা 
সবক্ষেত্ৰে যৃক্তিসহ নাও হতে পারে। এজন্য শ্রদ্ধার সঙ্গে যুক্তির এবং আধ্যনক 
বৈজ্ঞানিক. সমীক্ষণপদ্ধীতর যোগাযোগ হওবা প্রয়োজন। অবশ্য বেদ বোঝবার পক্ষে 
সায়ণের ব্যাখ্যা অপারহার্য। তাঁকে আমাদের প্রধান দিশারী বলে মেনে নিতেই হবে 
এবং তাঁর উপস্থাপিত অর্থকে প্রত্যাখ্যান করবার আগে ধারভাবে বিচার করতেই হবে। 
কিন্তু শ্রদ্ধালূতাবশত তাঁকে সবক্ষেত্রেই মেনে নিতে হবে--এ হয় তো সায়ণ স্বয়ংও 
দাবি করতেন না।তনিও মন্রব্যাখ্যায় অনেকক্ষেত্রে যাস্ককে অনুসরণ করেছেন, কিন্তু 
অমন প্রাচীন প্রামাণ্যকে দরকার হলে অস্বীকার করতেও পশ্চাৎপদ হনান। 
সায়ণের ধারা ছেড়ে নতুনধরনে অথচ শ্রদ্ধা ও ভাবকতাকে ভিত্তি করে বেদব্যাখ্যার 
দুটি উল্লেখযোগ্য প্রয়াস আধুনিক যুগে হয়েছে_একটি আর্য সমাজী-সম্প্রদায়ের দ্বারা, 
আরেকাঁটি পাঁ“্ডচেরী-সম্প্রদায়ের দ্বারা। দা সম্প্রদায়েরই উদ্দেশ্য এদেশের গোঁড়া 
সম্প্রদায় বা ইওরোপাঁয় নব্য সম্প্রদায়ের অযৌক্তিক প্রভাব হতে মুক্ত হয়ে বেদার্থকে 
জীবনদর্শনের সঙ্গে খাপ খাইয়ে ব্যাখ্যা করা। এই প্রচেষ্টার যে একটা গভীর সার্থকতা 
আছে, তা বলাই বাহল্য। কর্মকাণ্ডীদের বেদব্যাখ্যায় যে-ফাঁক রয়ে গেছে, তাকে যদি 
আমরা পুরণ করতে না পারি, তাহলে বেদের প্রাত আমাদের শ্রদ্ধা একটা অন্ধাবশ্বাসের 
পর্যায়ে নেমে আসে এবং তার কোনও প্রামাণকতাও থাকে না। বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ 
করতে গিয়ে প্রাচীন মীমাংসকদের যেসব পর্বপক্ষীর সম্মুখীন হতে হয়োছল, 
আধ্বানক বেদবাদীদের পূর্বপক্ষীরা তাঁদের থেকে সম্পূর্ণ ভিন্ন প্রকৃতির। প্রাচীন 
প্র্বপক্ষীরা জড়োত্তর ভিত্তির উপর দাঁড়িয়ে বেদকে সরাসাঁর অপ্রমাণ বলেছেন, কিন্তু 
স্বকজ্পিত কোনও-একটা অভ্যুপগম অবলম্বন করে নিজেরা বেদব্যাখ্যা করতে যানানি। 
আধ্যানক পর্ব পক্ষীরা কিন্তু তা-ই করছেন। বেদকে বিচার করছেন তাঁরা আপ্তবাক্য 
হিসাবে নয়, কিন্তু প্রাচীন মানবের অপরিণত চিত্তের সাহিত্য হিসাবে এবং সেই 
দাঁষ্টতে বেদের একটা ব্যাখ্যাও দাঁড় করাচ্ছেন। এই ব্যাখ্যা যাঁদ সত্য হয়, তাহলে বেদ 
অতাঁত কুসংস্কারের একটা প্রাণহীন জঞ্জাল হয়ে পড়ে, সুতরাং শ্রদ্ধা কিংবদন্তী 
হিসাবে ছাড়া আধৰ্ন্নক অধ্যাত্বজীবনে তার কোনও প্রামাণিক প্রভাবও থাকতে পারে 
না। কিন্তু একথা স্বীকার করে নেবার পর্বে, এদেশের িছনা-জেনে গোঁড়ামি আর 
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ইওরোপের সবজাস্তা কালাপাহাড়িকে যাচাই করে দেখবার একটা প্রয়োজন নিশ্চয় 
আছে। এদেশের আস্তিকদের অস্নায়ণায় বেদমণমাংসাপদ্ধীতির উদ্ভব সেই প্রয়োজন 
থেকেই । আর্ধসমাজশ আর পণ্ডিচের' দি সম্প্রদায়ই এই কাজে ব্রতী আছেন। আর্য 
+ সমাজাঁদের প্রবর্তকের রাঁচত বেদভাষ্য আছে, যা সায়ণের পরে সেইধরনে বেদের উপর 
আধ্দানক যুগের প্রথম ভাষ্য। আৰ্য'সমাজ'দের পরবতাঁ বৈদিক গবেষণার ভিত্তি অবশ্য 
এই ভাষ্যই, কিন্তু সম্প্রতি তাঁরা ইওরোপায় সমণক্ষাপদ্ধীতর অনুসরণে বেদার্থকে নতুন 
করে আত্তক্যব্দাদ্ধর অন্মকূলে যাচাই করবার বিরাট কাজে হস্তক্ষেপ করেছেন। 
পণ্ডিচেরী-সম্প্রদায়প্রবর্তকের রচিত ধারাবাহিক বেদভাষ্য নাই, আছে তাঁর কতকগন্নীল 
নিবন্ধ ও দিগ্‌দৰ্শনাহিসাবে আংশিক মন্রব্যাখ্যা। এগাল মরমীয়ার দাঁণ্ট নিয়ে 
বেদার্থের উপর নতুন আলোকপাত করেছে বলে ভবিষ্যৎ বৈদিক গবেষণার চৈত্যস্তম্ভ- 
রুপে গণ্য হবার যোগ্য। তাঁর ইঞ্গিতের অনুসরণে সংস্কৃত বেদভাষ্যের কাজও এই 
সম্প্রদায়ের তরফ থেকে শুরু হয়োছল। উভয় সম্প্রদায়ের কাজই চলতি অবস্থায়। 
এ'দের প্রভাব ধাঁরে-ধশীরে এদেশের বৈদিক গবেষকদের মাঝেও সংক্রামত হয়ে 
ইওরোপাঁয় ব্যাখ্যার সম্মোহনমন্ত্রকে খানিকটা নিবীর্য করে আনছে বলে মনে হয়। 


এই গেল এদেশের আধুনিক বৈদিক গবেষণার বাভিন্ন ধারার সংক্ষিপ্ত পারচয়। 
এইবার ইওরোপাঁয় ব্যাখ্যার মূল সব্রগ্যীলর সংক্ষিপ্ত আলোচনা ও বিশ্লেষণ করে দেখা 
যাক্‌, তার কল্পিত মানকে বেদব্যাখ্যায় “নির্বিচারে প্রয়োগ করতে পারা যায় কি না। 

প্রথমেই ওঠে অধিকারের কথা। যাস্ক তাঁর নিরুক্তের উপক্রমাণকায় একাট শ্লোক 
উদ্ধার করেছিলেন, তাতে আছে £ “বদ্যা এসে ব্রাহ্মণকে বললেন, যে অসুয়ক, যে 
অন্জব, যে অযাঁত, তার কাছে আমার কথা বলো না।' এ-সাবধানতা শদুধ; বিদ্যার 
বেলায় নয়, যা-কছ: প্রাণ বা মনের সঙ্গে সম্পৃক্ত, যা-কছন একটা জাতির সংস্কৃতির 
সঙ্গে যুক্ত, তার বেলাতেও খাটে। যেমন মানুষের বেলায়, তেমান মানুষের সামাজিক 
প্রতিষ্ঠানের বেলায়, বিশেষ করে তার আঁত অন্তরঙ্গ ধর্মবোধের বেলায়_-তাদের বুঝতে 
বা বিচার করতে হলে আগে চাই হৃদয়ের সঙ্গে হৃদয়ের যোগাযোগ। যাকে বুঝতে 
চাইব, তার সঙ্গে আত্মাবানময় দ্বারা তদ্‌গত না হলে তার অন্তররহস্যের নাগাল আমরা 
পাব না। নানাঁদক দিয়ে ভারতবর্ষের সঙ্গে ইওরোপের পার্থক্য এত বেশী যে ইও- 
রোপের পক্ষে ভারতবর্ষকে বুঝতে পারা বলতে গেলে একরকম অসম্ভবের শামিল। 
বিশেষতঃ ভারতবর্ষের ভাবনা ও সাধনার অধিকাংশ এপর্যন্ত যবনিকার অন্তরালেই 
রয়ে গেছে। তাই তার যতটুকু ইওরোপের চোখে পড়ে, তা তার কাছে অদ্ভূত ও 
রহস্যময় ঠেকে। 

তাছাড়া ধর্ম সম্পর্কে মানুষের একটা তাঁর আত্মকোন্দ্রকতা আছে, যার ফলে আমার 
ধর্ম আমার কাছে অত্যন্ত সহজ ও স্বাভাবিক মনে হলেও অপরের কাছে অথবা অপরের 
ধর্ম আমার কাছে দুর্বোধ বলে মনে হয়-যাঁদ সে-ধর্মের চারাদকে আবার আচারের 


২০ বেদ-মীমাংসা 


বেড়া থাকে । মানুষ নিজের ধর্মকে যত নিবিড় করে আঁকড়ে ধরেছে, ততই অপরের 
ধর্মের প্রাত বিদ্বেষ ও অবজ্ঞাও দেখয়েছে-এও একটা অদ্ভুত ব্যাপার। আর এই 
বিদ্বেষ বা অবজ্ঞা বিশেষ করে বাসা বেধেছে সোঁমাটিক বা প্রোটেস্টাপ্ট মনের মাঝে 
যার মূলে রয়েছে ধর্মের স্বাভাবিক সর্বজনীন প্রকাশের বিরুদ্ধে ব্যাক্তর বিদ্রোহ। 
প্রথমত হয়তো সঙ্গত কারণেই এ-বিদ্রোহ দেখা দেয়, কিন্তু পরে তা নিজের বেগেই 
একটা অসাহষ মতুরারিতে পারণত হয়ে যাকে আঘাত করে তাকে ম্‌ঢ় হয়েই অন্ধের 
মত আঘাত করে। দেশ কাল আচার ও জাবনযান্রার পার্থক্য, অঞ্পকালের মধ্যে জড়- 
বিজ্ঞানের বিস্ময়কর উন্নাতিতে সভ্যতার মান সম্পর্কে একটা উন্নাসক আভিজাত্যের 
বোধ, রাজনশীতক ও আর্থনগীতিক শ্রেষ্ঠতার গর্ব, কেবল উপরে-উপরে দেখেই 
তাড়াতাড়ি একটা সিদ্ধান্ত করে বসার প্রাকৃতজনসুলভ দর্বলতা--এইগনলি যেন গোড়া 
হতেই ইওরোপায় মনকে ভারতের সব-কিছুকেই খাটো করে দেখবার জন্য তৈরী করে 
রেখেছে। ভারতাবিদ্যার ইতিহাস যাঁরা মনোযোগের সঙ্গে অধ্যয়ন করেছেম, তাঁরাই 
জানেন, ভারতবর্ধকে তার কৃতিত্বের ন্যায্য সম্মান দিতে ইওরোপ কাঁ অসম্ভব দীর্ঘ 
সময়ই না নিয়েছে। ভারতবর্ষ সম্পর্কে বহুদিন ধরে ইওরোপের মনের চারদিকে যে 
একটা স্বরচিত কুরাসার কুণ্ডলী সমষ্ট হয়েছে, তার মধ্যে তার অধিকাংশ গবেষণাই 
এমন-সব কিম্ভুতাকমাকার জল্পনায় আবর্তিত হয়ে চলেছে, যার সঙ্গে ভারতবর্ষের 
বাস্তবজীবনের বিশেষতঃ তার অন্তর্গঢ় চেতনার কোনও যোগই নাই। 
, ভারতবর্ষের সমাজচেতনা সম্পর্কে ইওরোপের বিচারধারায় যে-হঠকারতা দেখতে 
পাওৱা যায়, তা আরও বেশী রূঢ় হয়ে আত্মপ্রকাশ করে তার ভারতীয় ধর্মের বিচারে। 
ধর্মবোধের চরম পাঁরণাত অতীপন্দ্িয় অনুভবে । অতীন্দ্রয় অনুভবের ক্ষমতা ব্যাক্ত- 
বিশেষে একটা প্রাক্‌সিদ্ধ স্বাভাবিক ধৰ্ম ৷ এই অনুভবের প্রবণতা যার মধ্যে নাই, 
তার পক্ষে নিজের ধর্মকেই বোঝা কঠিন--পরের ধর্মকে বোঝা তো দুরের কথা। 
ধর্মের সত্য যাঁদ অপরোক্ষ সাক্ষাৎকারের বিষয় হয়, তাহলে কোনও আঁভজ্ঞতা অর্জন 
না করেই তার সম্পর্কে মত প্রকাশ করাকে বৈজ্ঞানিক ব্যাদ্ধর পরিচয় বলা চলে না। 
অথচ বেদব্যাখ্যার বেলায় ঠিক এইটিই ঘটেছে। যাঁরা মরমীয়া নন, বেদের মর্মোদ্ধারের 
জন্য তাঁরাই নিজেকে সবচেয়ে যোগ্য মনে করেছেন--এই এক আশ্চর্য ব্যাপার। 

তাছাড়া ইওরোপায় মনের মধ্যে একেশ্বরবাদ সম্পর্কে একটা মোহ আছে। বহন 
দেবতার আরাধনা হতে এক দেবতার আরাধনায় পেশছনোকে সে ধর্মজগতে একটা 
অভ্যুদয়ের ব্যাপার বলে মনে করে। একাধিক দেবতাকে যে মানে, তার ধর্ম একেশ্বর- 
বাদীর ধর্মের চেয়ে খাটো, এ তার একটা প্রাক্তন পিন্ধান্ত। গোড়া হতেই এই নিরাকৃতির 
ভাব মনের মধ্যে যে-অশ্ৰদ্ধার সণ্টার করে, তা ভারতীয় ধর্মীবশ্বাসের মর্ম গ্রহণ করবার 
পক্ষে একটা অলগ্ঘ্য বাধা । ধর্ম অনুভবের বন্ধু, আর সে-অনুভবের ভিত্তি হল শ্রদ্ধা। 
শ্রদ্ধা যেখানে নাই, সেখানে অপরের অন্তরের গভীরতম সত্যকে কেউ স্পর্শ করতে 
পেরেছে, এ-দাবি তার ম্‌ঢ়তা মান্প। আর-কিছ; না হ’ক, শুধু এই অশ্রদ্ধার জন্যেই 
ইওরোপাঁয় বেদব্যাখ্যার ধারাকে সংশয়ের চোখে না দেখে পারা যায় না। 

বৈদিক দেববাদ ইওরোপায় মনের কাছে একটা রহস্য- শুধু রহস্য নয়, একটা 
অবজ্ঞার বিষয়। অথচ এক দেবতাকে বহু; দেবতাতে পাঁরণত করবার একটা স্বাভাবিক 


প্রাক্‌-কথন ২১ 


প্রবণতা মানুষের মধ্যে আছে। যারা দেবতাকে মানে না, তারা অলোঁকিক শাঁক্তর 
আধাররূপে আতমানবকে মানে, আতিমানবের সাঙ্গোপাঙ্গরূপে পশরদের মানে, দেবতার 
জায়গায় 906] দিয়ে তাদের 1১870600কে তারা পূর্ণ করে। এক আর বহর মধ্যে 
বিরোধের কল্পনা করে তাঁকক মন। কিন্তু বাস্তব জীবনের দৈনন্দিন অভিজ্ঞতার মধ্যে 
সামান্য আর বিশেষের যে অঙ্গাঙ্গিভাব রয়েছে, তা মন্যষ্যাচত্তের একটা মৌলিক বৃত্তি। 
এই বাঁত্তকে অতীন্দ্রয় জগতেও পাঁরহার করে চলা যায় না, যাঁদ না আগে থেকেই 
তার বিরদ্ধে আমরা একটা মতুরারিব্যদ্ধিকে সজাগ করে রাঁখ। বহ;র প্রত্যেকটি ব্যাক্তর 
মধ্যে একটা অন্যোন্যব্যাবর্তকতা আছে, এটা হল জড়াসক্ত ব্যাদ্ধর কথা, হীন্দ্িয়জগতের 
কথা । একট; উধের্দ উঠলেই আমরা এর মধ্যে সামানাজ্ঞানের আভাস ফুটে উঠতে দেখি । 
তখন মনের “বিক্ষিপ্ত ও 1বাবক্ত বৃত্তির মাঝে একটা অন্তরঙ্গ যোগসূত্র আবিষ্কার না 
করে আমরা পারি না। আর একট; উধের্ব উঠলে এই যোগাযোগের মধ্যে আবিষ্কৃত 
হয় একটা অন্যোনাসঙ্গমের সূত্র, যাতে একত্বের বহযধাবিস্যাম্টি একটা স্বাভাবিক সত্য 
বলেই প্রতিভাত হয়। এই-যে স্বাভাবিক এবং সর্বপ্রাহণ একত্বের বোধ, বহনত্বের সঙ্গে 
তার কোনও বিরোধই থাকতে পারে না। কেননা, বুদ্ধ আর ইন্দ্রয়জ্ঞানের সহায়ে 
জগৎকে বোঝবার যে মানবমানসসূলভ ভাঙ্গি, এই যগ্মবোধের সৃষ্টি হয়েছে সেই 
আদিম দ্বৈতাদ্বৈত হতেই ৷ ইীন্িয়গ্রাহ্য জগতের বেলায় বিশেষ ও সামান্যের, এক আর 
বহর ভাবগত অন্যোন্যবিনিময় প্রীত মৃহতেই আমাদের মধ্যে ঘটছে এবং অনুভবের 
এই দুটি প্রান্তকে জাঁড়য়ে জেগে থাকছে এক অখণ্ড অভঙ্গ সমগ্রতার বোধ। এ-বোধ 
মানুষের মনের স্বাভাবিক ধৰ্ম ৷ সে-মন যখন অন্তশ্চেতনার বিস্ফারণের প্রেরণায় 
ইন্দ্িয়রাজ্য ছেড়ে অতাণীন্দরয় রাজ্যে উত্তীর্ণ হয়, তখন তার স্বাভাবিক ধর্মকে সে 
পরিহার করে যায় না, যেতে পারে না। এককে বহনরূপে বিবাঁতত দেখা, আবার 
বহুকে একের মধ্যে মিলিয়ে যেতে দেখা--এ তখন অধ্যাত্মানুভূতির একটা সহজ 
ছন্দে পারণত হয়। যদ কোনরকমের গোঁড়াম দিয়ে এই সহজ ছন্দকে আমরা 
খণ্ডিত না কৰি, তা হলে একদেববাদ এবং বহুদেববাদকে একই সঙ্গে স্বীকার করা 
অধ্যাত্মচেতনার একটা অত্যন্ত স্বাভাবিক ভাঙ্গ হয়ে দাঁড়ায়। এ যেন একরকম আঁত- 
মানস স্বভাববাদঃ ঠিক এই জগতে যেমন একটা অভঙ্গতার মধ্যে এক আর বহর 
অন্যোনাসঙ্গত অথচ নিটোল প্রকাশ আমরা দেখতে পাচ্ছি, অতগীন্দ্রয় জগতের জাগ্রত 
দৃথ্টির সম্মখেও ঠিক তা-ই ফুটে উঠবে--মনের দেখবার মৌলিক ভাঙ্গ সেখানে 
বিপর্যস্ত হয় না বলেই। যে-কোনও মরমণীর অধ্যাত্মানমভবের ইতিহাস অনুধাবন করে 
দেখলেই এ-ব্যাপার ধরা পড়ে-যাঁদও ধর্মের গোঁড়াঁম অনুভবের এই মৌলিক সত্যকে 
গায়ের জোরে চাপা দেবার চেষ্টা করবেই। 

একদেববাদ আর বহুদেববাদে বিরোধ আর্য মনের অগোচর। এটি বিশেষ করে 
সোঁমটিক মনের দান। সৌমাঁটক মন ঈশ্বরের পৌরুষেয় সত্তা স্বীকার করেও তাকে 
নির্গণর্‌পে প্রাতিষ্ঠাপিত করবার চেষ্টা করেছে--এইখানে তার একদেববাদের চরম 
গোঁরব। ‘এই এক দেবতা ছাড়া আর দেবতা নাই'--এইধরনের অধ্যাত্মমায়াবাদের 
গোঁড়ামিকে যদি সে আঁকড়ে না ধরত, তাহলে তার এ-বাদ সম্পর্কে নালিশ করবার 
কিছুই থাকত না ৷ কিন্তু আৰ্য মন ঈশ্বরত্ব হতে পৌর.ষেয় ধর্মকে ছে'টে দিয়েও, এমন-কি 


২২ বেদ-মাঁমাংসা 


ঈশ্বরভাবনাকে অধ্যাত্মসাধনার পক্ষে নিষ্প্রয়োজন বলে প্রত্যাখ্যান করেও অধ্যাত্মচেতনার 
একটা ভূমিতে বহুদেবের মণ্ডলীকে স্বীকার করতে কুণ্ঠিত হয়নি। এইখানেই দ্যাট 
মনের তফাত। একাঁট মন খণ্ডদশাঁ“, আর একটি অখন্ডদশ। একাঁটি অথণ্ডসন্তার 
মধ্যে ভেদরেখা টেনে ঈশ্বর আর জগতে বিরোধের আভাস জাগিয়ে তোলে এবং জগৎকে 
মনে করে ঈশ্বরের কৃতি; আর একাট অভেদদর্শনের নিটোলতার মধ্যে স্বচ্ছন্দে বহুকে 
স্থান দিয়ে জগৎকে দেখে এক অখণ্ডচৈতন্যের বহধা আত্মীবসণ্টরূপে। ভারতবর্ষে 
বৌদ্ধ জৈন প্রভাত প্রজ্ঞাবাদীদের দর্শন ঈশ্বরকে উড়িয়ে দিয়েও "কি করে বহ দেবতার 
একটা মণ্ডলশীকে স্বীকার করতে পারে, তা ইওরোপাঁয় মনের কাছে কজ্পনাতীত। 
তাই আঁত আধুনিক কালেও ইওরোপাঁয় পণ্ডিতকে দেববাদবাঁজত আদিম বৌদ্ধধর্মের 
রূপকে আঁবদ্কার করবার চেষ্টায় গলদ্‌ঘর্ম হতে দোখ। বন্তুত তুরীয় ও স্ফগপ্ত 
চেতনা হতে বচ্ছ্ীরত স্বপ্ন ও জাগ্রতের খেলাকে উপানষদের যে-খাষরা চতুষ্পাৎ 
ৱঙ্গেরই লীলা বলে উপলব্ধি করেছিলেন, তাঁদের কাছে নর'শ্বরবাদ ও দেববাদের মধ্যে 
কোনও বিরোধ থাকবার এতট:কু সম্ভাবনা কোথাও নাই। অদ্বৈতবাদী শঙ্কর আর বহন 
দেবের স্ততিতে মুখর শঙ্কর এদেশের অধ্যাত্মবোধে কোনও অসামঞ্জস্য সৃষ্টি করেন না। 
এদেশের রামকৃষ্ণ নার্বকল্পাস্থিতিতে মাসের পর মাস কাটিয়ে দিয়েও আবার নানা 
দেবদেবীর পায়ে কি করে মাথা ঠুকতে পারেন, তা ইওরোপায় মনের কাছে রহস্য 
হলেও ভারতীয় মনের কাছে মোটেই কোনও রহস্য নয়। 

একদেববাদ ও বহনদেববাদ 'নার্ববাদে শুধু পাশাপাশি নয়, একেবারে একাকার 
হয়ে ঠাই পেয়ে এসেছে এদেশের খাঁষর মনে সেই বৈদিক যুগ হতে। আজপর্যন্ত 
দুয়ের মধ্যে কোনও Pr০€50-এর সৃষ্টি না করেও আধ্যাত্মিকতার চরম শিখরে পেশীছন 
এদেশের মরমীদের পক্ষে সম্ভব হয়েছে ক করে, বাস্তব অভিজ্ঞতার মধ্যে ডুবে 
এ-ব্যাপারটি না বুঝলে বেদব্যাখ্যার অধিকার কারও আছে একথা আমরা মানতেই 
পারি না। বস্তুত দেববাদের সত্যকে না বুঝে বেদ বোঝাবার দাবি অজ্ঞের একটা ওদ্ধত্য 
মার। 

দেববাদকে যথার্থ পাঁরপ্রোক্ষতের মধ্যে রেখে দেখবার পক্ষে আরেকটা বাধা হচ্ছে 
উনবিংশ শতাব্দীর কল্পিত পাঁরণামবাদ। এই বাদ বলে, আঁদমমানবের পক্ষে এক 
সর্বব্যাপী ঈশ্বরপুরুযের ধারণা অসম্ভব; আদিতে বহুদেবতার উপাসনা, তারপর ক্রমে 
ন্যায়ব্যা্ধর উৎকর্ষে'র সঙ্গে-সঙ্গে এক ঈশ্বরের ধারণা এই রীতিতে ধর্মবোধের পারণাম 
ঘটে থাকে। পাঁরণামবাদকে ধর্মবোধের ক্ষেত্রে প্রয়োগ করে ধর্মের আঁদরূপ আবিষ্কার 
করবার চেষ্টা অনেকদিন ধরেই চলছে। এই উপলক্ষ্যে যেসমস্ত 191)-এর সৃষ্টি হয়েছে, 
তাদের অনেকগালই বৈদিক ধর্ম সম্বন্ধে খাটে না, ওদেশের আঁভজ্ঞ ভারতাঁবদ্যা- 
বিদ্‌দের অনেকেই এবিষয়ে একমত। তবুও দেখি, মানুষের মন সমাজ ও সংস্কৃতি 
সম্পর্কে একটা এঁতিহাঁসিক আলোচনা করে যাঁরা তার উৎসে পেশীছতে চান, তাঁদের 
লেখায় অনেকসময় নিজেদের মতের পোষকর্‌পে বৈদিক সাহিত্য হতে উদ্ধরণ 
হাজির করে তার অপব্যাখ্যা করবার একটা রশীত পণ্ডিতমহলে বেশ প্রসার লাভ 
করেছে। প্রকরণ হতে বিচ্ছিন্ন এমন ব্যাখ্যার অযোক্তকতা সস্পষ্ট। এতে আর কিছ 
না হ’ক, যেসব প্রাকৃকজ্পনা হতে বেদের অপব্যাখ্যা হবার সম্ভাবনা, মানুষের মধ্যে 


প্রাক্‌-কথন ২৩ 


তাদের কায়েমী করে দিয়ে একটা ভ্রান্ত সম্প্রদায়ব্যাদ্ধর সৃষ্টি করা হয়। ওদেশের ভারত- 
বিদ্যাবদ্‌রাও সত্যের খাতিরে বাধ্য হয়ে এর প্রাতবাদ করেছেন। কিন্তু তাসত্তব্বেও 
বৈদিক ধর্মের বহুদেববাদ যে ধর্মবোধের অপারণত রূপের সূচক, এসম্বন্ধে তাঁরা সবাই 
একমত। অথচ আশ্চর্যের বিষয় এই, বর্তমান শতাব্দীর গোড়াতেই আঁভজ্ঞ নৃতত্ব- 
বিদ্‌দের মহলে আদিম ধর্ম সম্বন্ধে এধরনের মতবাদ সম্পূর্ণ পরিত্যক্ত হয়েছে। 
একেশ্বরবাদই যে আঁদমানবের স্বভাবধর্ম, এ-মত বৈজ্ঞানিক রীতিতে তথ্যের পরাক্ষা 
ও সমীক্ষার উপর এখন সমুদঢ়ভাবে প্রতিষ্ঠিত, যাঁদও পাঁরণামবাদকে পরাজিত করে 
নিজেকে সংপ্রাতাষ্ঠত করতে তাকে অনেক বেগ পেতে হয়েছে। তবুও ভারতবিদ্যা- 
বিদ্‌দের মধ্যে এখনপথস্ত প্রাচীন পাঁরণামবাদকে আঁকড়ে থাকবার রণীত বাস্তীবকই 
হ। 
কিন্তু একথাও স্বীকার করতে হবে, একেশ্বরবাদের আঁদমত্ব বৈদিক ধর্মের স্বরূপ- 
পক্ষে সাক্ষাৎ্ভাবে কোনও সাহায্য করে না। এতে শহধ; এইট;কু প্রমাণিত 
হয় যে, বহনদেবতার উল্লেখ দেখেই বৈদিক ধর্মকে ধর্মের বর্বরোচিত আঁদরূপ বলে 
কল্পনা করা অজ্ঞতার পাঁরচায়ক মান্র। আঁদমানবও যদি একেশ্বরবাদী হয়, তাহলে 
একেশ্বরবাদ দিয়ে কোনও ধর্মের কৌলীন্য নরাপত হয় না--পাঁরণামবাদের উপরে 
এীতহাঁসিক পদ্ধাতর এইখানে জিত। ভারতাঁবদ্যাবিদ্‌ূরা যাঁদ একথা স্মরণে রাখেন, 
তাহলে তাঁদের গবেষণা উৎপথপ্রস্থিত হবার আশঙ্কা থেকে বে'চে যাবে। 

_ আসলে এ-প্রশ্নটার সমাধান হতে পারে ধর্মবোধের নিরপেক্ষ মনোবিজ্ঞানসম্মত 
বিশ্লেষণ দ্বারা। পরিণামবাদ ও এঁতিহাসিক পদ্ধাত দুইই ক্ষেত্রাবশেষে সত্য, অর্থাৎ 
তারা রূপের সত্য, কিন্তু ভাবের সত্য নয়। ধর্ম সম্পর্কে বিচার করতে গেলে দৃষ্টি 
দিতে হবে এই ভাবের দিকে, রূপের দিকে নয়। তার জন্যে প্রয়োজন-যেমন আগেই 
বলোছ--একটা মমত্ববোধ, গভীরে ডোববার একটা কুশলতা। এও বলোছ, এক বা 
বহর গাঁণাতক প্রশ্নটা এদেশের মনে কোনদিন মুখ্য হয়ে দাঁড়ায়ান । অথচ এীতহাসিক 
কালের মধ্যেই সোঁমাটিক মনে এটাকে অন্তত দুবার আমরা বিপ্লব সৃষ্টি করতে দেখোঁছ। 
সে-মন যখন ধর্মবোধকে তলিয়ে বোঝবার চেষ্টা করে, তখন স্বভাবতই গাণিতিক 
অপসংস্কারকে ছাড়িয়ে উঠতে পারে না। মনের মধ্যে গোড়ার এই বাধাটনকু তাই প্রথম 
হতেই তার সমস্ত বিচারকে 'দিগন্রণ্ট করে দেয়। ফলে বৈদিক ধর্ম সম্পর্কে আমরা 
ভারতবিদ্যাবিদদের মূখে এমন-সব কথা শুনতে পাই, যা এদেশের সংস্কার ও ইতিহাস 
দুয়েরই বিরদ্ধে এবং সত্য বলতে ধর্ম সম্পর্কে আত আধ্দানক যুগের বাস্তব 
আঁভিজ্ঞতারও বিরদ্ধে । এ 

সমস্ত বিষয়টাকে খ':ুটিয়ে বিচার পরে করব। এখন শনুধ একটা কথা বলে রাখি, 
বৈদিক ধর্মের মূল লক্ষ্য চেতনার স্বোত্তরণ, দেবতা তার উপলক্ষ্য মাত্। সব ধর্মেই 
তা-ই, কিন্তু বৈদিক ধর্ম এ-সাধনাকে একটা বিশেষ খাতে প্রবাহিত করেছে, যার প্রাতরূপ 
অন্যত্র মুখ্য হয়ে ফুটে ওঠোঁন। জব-বিশ্ব-ীবশ্বোস্তীর্ণের তাদাত্ম্য বেদাস্তের চরম 
সিদ্ধান্ত এবং তা-ই বৈদিক ধর্মেরও মূল কথা। এই তাদাত্মাকে অনুভবে রেখে তার 
উৎসের দিকে যাঁদ আমরা উজিয়ে যেতে পারি, তাহলেই বেদার্থের সতাকার রপাট 
আবিষ্কার করতে পারব। গোড়ায় একটা অখণ্ড বোধ, তারপর কালকুমে তার বিচিন্ন 


২৪ বেদ-মীমাংসা 


পারণাম_-অধ্যাত্ম অনুভবের বিবৰ্তন এইভাবেই হয়। মূল ভাবাঁটকে এখানে প্রাক্‌সিদ্ধ 
বলে স্বীকার করে নিতেই হবে। এ যেন ভাব-বীজের মত। পাঁরণামের প্রত্যেক পর্বে 
তার আত্মর্পায়ণের সংবেগ ক্রিয়া করে চলেছে। কিন্তু এই ক্রিয়াকে অস্ফুটের স্ফোটন 
বললে ভুল হবে। মনে রাখতে হবে, অধ্যাত্মসাধনা মাত্রেই প্রবৃত্তিপর (progressive) 
নয়, নিবৃত্তিপর (91551) ৷ পারণামবাদ রূপের বিবর্তন হতে দেখে অস্ফুট থেকে 
দ্ফুটের দিকে। কিন্তু অধ্যাত্মসাধনা ফিরে চলে স্ফুটব্যক্ত হতে আঁদঅবাক্তের দিকে । 
এই অব্যক্তবোধ মনোবিবর্তনের যে-কোনও পর্বে অহেতুকভাবে আবির্ভূত হতে পারে। 
তা-ই হল মরমীয়া অনুভবের (11/57109) মমকিথা। একটা সহজের বোধ এবং 
তার সুস্পষ্ট বাণশরূপ--এই যাদি আমরা কোথাও পাই, তাহলে [নঃসংশয়ে তাকে ধর্ম 
বোধের তুঙ্গত্বের সূচক বলে গ্রহণ করব। বেদমন্তের মধ্যে এই লক্ষণ যন্র-ত্র সুস্পষ্ট। 
স্মতরাং বেদার্থের বিচার করতে হবে এই সূত্র ধরেই। 

বৈদিক ধর্মের প্রতি স্মাবচার করবার পক্ষে আরেকটা প্রকাণ্ড বাধা তার বাহ্যিক 
ক্রিয়াবশেষবাহনল্য। এ-বাধা শুধু ইওরোপায় মনেই নয়। আমাদের দেশেও যে 
এসম্পর্কে' একটা বিরুদ্ধ মনোভাব আছে, একথা পূর্বেই উল্লেখ করোছ। তবে এদেশে 
ক্রিয়াকাণ্ডকে জ্ঞানবাদশরা নিন্দা করেছেন, ভোগ আর এশ্বর্য তার লক্ষ্য বলে। কিন্তু 
তার ফলোপধায়কত্ব সম্পর্কে তাঁরা কোনও সন্দেহ প্রকাশ করেনানি। যজ্ঞবাদীরা স্বর্গ - 
কামা, স্বর্গকেই তাঁরা অমৃতলোক মনে করেন; কিন্তু যথার্থ অমৃতত্ব হল মোক্ষ_-তা 
তত্তজ্ঞানলভ্য, কোনও কর্মের ফল নয়: এই হল জ্ঞানবাদীদের মত। কিন্তু ইওরোপাঁয় 
মনের কটাক্ষ ক্রিয়াকাণ্ডের মূলে আবিদ্যার প্রাত। ক্রিয়াকাণ্ড ম্যাজিক বা অপাবদ্যা, 
মন্দ্রশক্তি এবং তুকতাক দিয়ে জড়কে বশ করবার চেষ্টা সূতরাং হাস্যকর--এই হল 
সমালোচকের মনোভাব। 

চিন্তশাক্তি দিয়ে জড়শাক্তকে বশ করবার প্রচেষ্টাকে আমরা একেবারে উড়িয়ে দিতে 
পারি না। বিজ্ঞানও তা-ই করছে--অবশ্য জড়কে জড়ের ভূমিতে রেখেই তার ধর্ম ও 
প্রবৃত্তির বিশ্লেষণ করে। তার ফল প্রত্যক্ষদৃষ্ট এবং লোকাতত, তাই তার প্রামাণ্য 
বেশণী। কিন্তু জড়ের অন্দভবকে যদি সক্ষম চৈতন্যের ভূমিতে উত্তীর্ণ কার এবং 
তার সঙ্গে কর্তার চেতনার একটা সমতা অনুভব করে তাকে বশে আনবার চেষ্টা কার, 
তাহলে ব্যাপারটাকে একেবারে -অযোক্তক বলতে পার না। তবে এক্ষেত্রে যুক্তিটা 
জড়োত্তর, *কন্তু তাবলে কৃষ্যাক্ত নয়। প্রাকৃত ইচ্ছাশক্তি মনের উপরভাগ নিয়ে জড়ের 
উপরভাগের উপর ‘ক্রিয়া করছে। ইচ্ছাশাক্তকে আরও গভীরে তলিয়ে দিয়ে চিত্তের 
সঙ্গন্নশাক্তর সাহায্যে জড়ের সক্ন্শাক্তকে আমরা প্রভাবিত করতে পারি কি না-- 
এটা একটা গবেষণার শীবষয়। রহস্যাবিদ্যার উদ্ভব এইখানে । মানবাঁচত্তের এটা একটা 
স্বাভাবিক প্রচেষ্টা । এ-চেষ্টা একেবারে নিষ্ফল হয়েছে, একথা বলা চলে না। অধ্যাত্ম- 
চেতনার ব্যাপ্তর একটা বিশেষ পর্বে ব্যাক্ততে অলোঁকক শাক্তর আবির্ভাব হয়, এটা 
সব ধর্মেই মানে। আজও এ-শাক্তির আবির্ভাব "বিচ্ছিন্নভাবে এখানে-সেখানে হতে দেখা 
যায়। সুতরাং ব্যাপারটা অসম্ভব বলে একেবারে উীঁড়য়ে না দিয়ে আমরা অন্তত সপ্তাবোর 
কোঠায় তাকে ফেলতে পারি । আিপ্রাকৃতকে নিয়ে একটা বিজ্ঞান গড়ে তোলবার চেষ্টা 
এদেশে আবহমান কাল হয়ে এসেছে। এমন-কি আজপর্যন্ত তার বিরাম ঘটেনি। 


প্রাক্‌-কথন ২৫ 


বৈদিক /ক্ৰিয়াকাণ্ডের সঙ্গে তার যে অনডবৃত্তির সম্পর্ক রয়েছে, তাকে আমরা অস্বীকার 
করতে পারি না এবং বৈজ্ঞানিকের মন নিয়ে বিচার করতে গেলে তার উপর আগে 
থেকেই পছন্দ-অপছন্দের রায় দিয়ে বসতে পারি না। তত্ব আঁবচ্কারের জন্য তথাকে 
আমাদের সহজভাবেই মেনে নেওরা উঁচত-_প্রাকৃঁসিদ্ধ কোনও সিদ্ধান্ত দিয়ে নিজেকে 
প্রভাবিত না করে, এটা সহজ ব্দাদ্ধর কথা। 

কিন্তু পূর্বেই ইঙ্গিত করেছি, বৈদিক ধর্ম কেবল ক্রিয়াকাণ্ড, একথা মনে করা 
ভুল। বাহাক্রিয়া যেমন আছে, তেমানি তার গভীরে অর্থের একটা ব্যঞ্জনাও আছে। 
ক্রিয়ার লক্ষ্য যে কেবল প্রকৃতিবশীকার তা নয়--আত্মচেতনার উন্মেষও। দার্শীনক 
পরিভাষায় এ-দু্টিকে' বলা হত অভ্যুদয় এবং নিঃশ্রেয়স। এ-দুয়ের প্রভেদ আত 
প্রাচীন। একই ক্রিয়ার একটা রূপ অভ্যুদয়কে লক্ষ্য করে এবং আরেকটা রূপ 
লক্ষ্য করে নিঃশ্রেয়সকে-_এমন বিধান যেমন তন্রে আছে, তেমন আছে বেদের ব্রাহ্মণে। 
ক্রিয়াকাণ্ড ইচ্ছাশক্তির উদ্বোধনের সহায়মান্ন। ইচ্ছা সিদ্ধচেতনার অস্ফুট বোধ। তাকে 
সাক্রয় করবার জন্য যেখানে হীন্দরয়গ্রাহ্া উপকরণের সাহায্য নেওরা হয়, সেখানেই 
ক্রিয়াকাণ্ডের উৎপান্ত। উপকরণ যাঁদ হয় নিজের দেহ (যাকে সাধারণত পরাক্‌-দৃষ্ট 
বন্ধুর অন্তর্গত বলে আমরা ধরে নিই), তাহলে পাই যোগ; যাদ হয় দেহবাহ্য বন্ধু, 
তাহলে পাই তন্ম। বৈদিক ক্রিয়াকা্ডে দ্যাট একাকার হয়ে মিশে আছে। একই মন্ত্র 
অধ্যাত্ম অর্থে ইঙ্গিত করছে যোগের, আবার অধিভূত অর্থে তন্বের। আগেরটা মন্ত্রের 
উপনিষৎ (57540 5595০), পরেরটা রহস্য (occult Power) | বৈদিক ধর্মে দুয়ের 
সংমিশ্ৰণ উপনিষং এবং রহসাসমেত বেদার্থ অধিগত করতে হবে--এ-বিধান ব্রাহ্মণের । 

ভারতবর্ষে অধ্যাত্মসাধনায় আজপর্যন্ত উপনিষং ও রহস্যের সংমিশ্রণ অব্যাহত 
আছে । উপানিষদের লক্ষ্য বিজ্ঞান বা চেতনার উত্তরায়ণ এবং পাঁরশেষে পুরুষের স্বরূপে 
অবস্থান; আর রহস্যের লক্ষ্য সিদ্ধচেতনাতে আত্মা হতে শাক্তির বিচ্ছুরণ। জ্ঞান আর 
শাক্ত আঁবনাভূত_এই দাৰ্শনিক সিদ্ধান্তের উপর উপানিষং ও রহস্যের অংশিশ্রণের 
ভভান্তি। এই আবিনাভাবের অনুভব হয় প্রথম আত্মচেতনাতে। আমার বিজ্ঞানের ফল- 
স্বরূপ দেখি আমার প্রকৃতির অবরুদ্ধ শক্তির উল্মেষ। ব্যাপারটা অসাধারণ কিছুই নয়, 
বলতে গেলে চিৎশক্তির এ একটা মৌলিক বাঁত্ত। এলোমেলো ছড়ানো চেতনা একটা 
কেন্দ্রে গুটিয়ে এসে আমার মধ্যে ব্যক্তিত্বের সৃষ্টি করে। এই ব্যক্তিত্ব বা সংহত আত্ম- 
চৈতন্য আমার মাঝে চেতনার যে-এশ্বর্যের বিকাশ ঘটায়, তার প্রভাব বাইরেও ছাড়িয়ে 
পড়ে বিশেষ করে আমার অনুধমণদের মাঝে। আত্মশাক্তর এই 'বিচ্ছবরণকে আমরা 
চলাঁত ভাষায় বলতে পারি সম্মোহন_ (17)1১19157)। সম্মোহন সিদ্ধ ব্যাক্তত্বের 
একটা বৈশষ্ট্য। পাঁরবারে সমাজে রাষ্ট্রে নানাভাবে সম্মোহনের প্রভাব ছাড়িয়ে আছে। 
সম্মোহনের মূলে কাজ করছে যে-শাক্ত, তাকে একজন নূতত্বাবদ্‌ একটা সুন্দর নাম 
দিয়েছেন_অতগীন্দ্রয় সাযৃজ্যবোধ (mystic participation) | আমার চেতনার 
প্রভাব খানিকটা তোমার মাঝে সণ্ডারিত হয়, তখন তোমাতে-আমাতে একটা একাত্মতার 
বোধ আসে এবং তুমি আমার যন্ত্র হয়ে চল। চেতনার প্রভাব এক্ষেত্রে পড়ছে চেতনার 
উপরে। আবার এ-প্রভাব দেহের উপর পড়তে পারে। নিজের দেহের উপর নিজের 
চেতনার প্রভাব যে পড়ে, এ তো স্বতঃসিদ্ধ ব্যাপার । সম্মোহনের দৌলতে অপরের 


২৬ বেদ-মশীমাংসা 


দেহের উপরেও যে তা পড়তে পারে, এও প্রত্যক্ষাসদ্ধ। অপরের উপর প্রভাব- 
‘সণ্চারের জন্য আমরা কোনও-না-কোনও আকারে ভাষার প্রয়োগ করে থাঁক। ভাষা 
সেখানে ইচ্ছাশাক্তর বাহন। ইচ্ছাশক্তি যাঁদ দুর্বার হয়, তাহলে ভাষা হয়ে ওঠে মন্ত । 
কোনও বাহ্য বন্তুকেও আমরা এমাঁন করে ইচ্ছাশীক্তর বাহনরুপে ব্যবহার করতে 
পারি। শক্তি যত প্রবল হয়, বাহনের প্রয়োজনীয়তা ততই কমে আসতে থাকে। অবশেষে 
ইচ্ছামান্র সাক্ষাৎভাবে অপরের মধ্যে শীক্তসণ্টার করা অসম্ভব হয় না। ওদেশের 
মনোবিজ্ঞান সম্প্রীতি তা বুঝতে শর; করেছে। সংহত আত্মচৈতন্যের তারতায় এই 
ইচ্ছাশীক্তকে মনে হয় অধ্ষ্য এবং অনিবার্য। তখনকার অন্যভবের একাট সুন্দর 
ভূবনেশ্বরীর মহিমাকে অনুপম ভাষায় ফুটিয়ে তুলছেন। 

প্রত্যক্‌চেতনার দিক থেকে বিশ্লেষণ করলে মন্দ্রশাক্তর এই পরিচয় পাই। এর মধ্যে 
অযৌক্তিক কিছুই নাই, কেননা সংহত আত্মচেতনার বিস্ফারণ হতে এ-অন্মভবগদুলি 
অত্যন্ত স্বাভাবিক ভাবেই যে-কোনও সাধকের মাঝে আসতে পারে। কিন্তু কথা হচ্ছে, 
কোনও মাধ্যমের সাহায্য না নিয়ে আমার ইচ্ছাশাক্তকে আমি জড়েও সংক্রামত করতে 
পারি কি না। তা যাঁদ পারি, তাহলে রহস্যাবিদ্যার একটা বড়রকমের ভিত্তি পাওবা যায়। 
অনুসন্ধান করলে পর বোদক-ভাবনার মাঝে এদিকেরও একটা ইশারা মিলতে পারে। 

খগ্বেদের অনক্রমাঁণকাকার কাত্যায়ন বলেছিলেন, বোদকদের একটিমাত্র দেবতা, 
তিনি সর্য। বৈদিক খাঁষর লক্ষ্য তাহলে এই সুর্যের সঙ্গে সাফুজালাভ। অধিকাংশ 
বৈদিক যজ্ঞই যে সূর্যের সাধজ্যভাবনা হতে উদ্ভুত হয়েছে, সেকথা বলাই বাহল্য। এই 
সাধ্‌জালাভের আকৃতি চমৎকার ফুটে উঠেছে বাজসনেয়সংহিতার একটি উদ্দীপ্ত 
মন্মেযার্‌ শেষ চরণটিতে আছে এই উদাত্ত ব্ৰহ্মঘোষ ঃ 'য়ো অসারসৌ পঢরণুষঃ 
সোহহমাস্মি।' উপানষদের জীব-্রন্মের একাসূচক মহাবাকাগদীলতেও পাই এই একই 
ঘোষণা ৷ তবু দূয়ের মাঝে সক্ষম একট; তফাত আছে। উপানিষদের দ্টি প্রত্যকৃ-বৃত্ত, 
আর সংহিতার দৃষ্টি পরাকৃবৃত্ত। উপানষদ্‌ বলছেন অতগীন্দ্রয় অনুভবের কথা, 
আর সংহতায় আছে ইান্দিয়গ্রাহ্য দর্শনের কথা। কথাটার একট; বিস্তার প্রায়োজন। 

সোমাঁটিক ভাবনায় ঈশ্বর জড়োত্তর, [তান শুধু চিৎস্বরপ। কিন্তু আর্য ভাবনায় 
দেবতা জড়াত্মক এবং জড়োত্তর দুইই। বস্তুত জড় এবং চৈতন্যের মাঝে আর্য ভাবনা 
কোনও বিরোধ দেখে না। দ্যাট দর্শনের সৃষ্টিবাদে দৃষ্টভাঙ্গর এই পার্থক্য ফুটে 
উঠেছে। সোমাটক ঈশ্বর বিশ্বের নিৰ্মাতা--তান বাইরে থেকে জগৎ গড়ছেন। আর 
বৈদিক দেবতা নিজেই জগৎ হচ্ছেন, অথচ হয়ে ফুরিয়ে যাচ্ছেন না। খাগ্‌বেদের 
পুর্ষস্‌ক্তের ভাষায়_পতাঁন এই ভামিকে সবাঁদক থেকে আবৃত করেও দশ আঙুল 
ছাপিয়ে আছেন,...তাঁর একপাদ এই সর্কভূত, আর 'ন্রিপাদ দয়লোকে অমৃত হয়ে 
আছে। তিনিই সব হয়েছেন'--ইওরোপাঁয় পাঁণ্ডতেরা এই মতবাদের নাম দিয়েছেন 
Pantheism বা সর্বেশ্বরবাদ। এ তাঁদের দূচক্ষের বিষ, অথচ এ-বাদ না বুঝতে 
পারলে বৈদিক অধ্যাত্মরহস্যের কিছুই বোঝা যাবে না। তবে একথা বলে রাখা ভাল, 
বৈদিক দেববাদ 7১800076191 নয়, তাকে ছাপিয়ে আরও-কিছ;। 'তানই সব 
হয়েছেন, কিন্তু হয়ে ফুরিয়ে যাননি। যেমন তিনি বিশ্বের প্রতিষ্ঠা, তেমনি অতিষ্ঠাও। 


প্রাক্‌-কথন ২৭ 


তিনি বিশ্বাত্মক এবং বিশ্বোত্তীৰ্ণ দ:ইই। সোমাটক ধর্ম বিশ্বোত্তীৰ্ণকে স্বীকার করে, 
কিন্তু বিশ্বাত্মককে নয়। ফলে তার ভাবনায় জগৎ সম্পর্কে কতকগুলি সমস্যার সৃষ্টি 
হয়, অধ্যাত্ম সাধনা ও সিদ্ধির ধারাতেও কিছু বৈশিষ্ট্য দেখা দেয়। সে-আলোচনা 
এখানে নিষ্প্রয়োজন। 

তিনিই যদি সব, তাহলে তাঁকে শুধু আস্তর অনুভব দিয়ে নয়, বাঁহাবিন্দ্রিয় দিয়েও 
পাওরা যায়। বাহারান্দ্রয়ের কাছে যা সবচাইতে স্পষ্ট সবচাইতে উজ্জল, সে তাঁরই 
বিভূতি, সে তিনিই । মাধান্দিন সূর্য আমাদের ইান্দিয়গ্রাহ্য জগতে তাঁর সৰ্বোত্তম 
বিভূতি। তানিই সূর্য হয়েছেন, অতএব আমাদের দিক থেকে সূৰ্যে তিনিই। খাঁষ 
কুৎসের ভাষায় ‘সর আত্মা জগতস্তস্থমষণ্চ'--যা-কিছ; জঙ্গম, যা-কিছন স্থাবর, সূর্য 
তারই আত্মা। সূর্যকে যখন দেখছ, তখন তাঁকেই দেখাঁছ। স্য জড় নন, চিন্ময়; 
তিনি বষ্ণু। সূৰ্য পুরুয। সেই পুরুষই আমি। এই ভাবনা এবং সাধনার বিস্তার 


আছে। 

এমানি করে ইন্দ্রিয় দিয়ে যা-কিছ; দেখাছ, তাতে তাঁকেই দেখাঁছ। দেখাঁছ বৃহৎকে, 
সমস্ত-কছর মাঝে সেই একের প্রাণস্পন্দকে। বৃহৎ এই পৃথিবী, বৃহৎ এই বায়;, 
বৃহৎ এ আকাশ--সব বৃহৎ এবং জ্যোতির্ময়। পৃথিবী অন্তারক্ষ আর দু্ুলোক--সবই 
সেই দেবতা, সবই চিন্ময়। এই ইন্দ্রিয় দিয়েই তাঁকে প্রত্যক্ষ করাঁছ। এই চিন্ময়- 
প্রত্যক্ষবাদই হল বৈদিক ধর্মের মর্মকথা। 

ইওরোপাীয়েরা 2:21719 বলতে যা বুঝেছেন, এ মোটেই তা নয়। অথচ 
animisme উন্নাঁসকের অবজ্ঞার বস্তু নয়। তার মাঝে অতীন্দ্রয় সাযুজ্যবোধের যে 
গভীর সত্য রয়েছে, বৈদিক চন্ময়-প্রত্যক্ষবাদে তারই স্ঠুতম প্রকাশ। 

ভোৌতিক সূর্ শুধু জড় নয়, কেননা তা আমার চেতনাকেও উদ্দণপ্ত করে, তাতে 
আম তার সাযুজ্য অনুভব কারি। কার্যত জড়বাদ আধুনিক বিজ্ঞানে পরিত্যক্ত। সে 
আসলে মানে শাক্তবাদ। বিশ্বজগং এক অতীন্দ্িয় শাক্তর খেলা, জড় তার একটা 
বিভূতি মাত্। পরাক্‌-দৃষ্টিতে যাকে বলি শাক্ত, প্রত্যক্‌-দৃষ্টতে তাকেই বলি প্রাণ। 
‘আমি হচ্ছি, বাড়াছ'- এই হল শাক্তর সাক্ষাৎ অন্তরঙ্গ পারচয়। আমার এই বৃহৎ 
হওরাটা শক্তির চিন্ময় রূপ। বাইরের যে-নামিস্তকে আশ্রয় করে শক্তি অন্তরে চিন্ময় 
হয়ে ফুটছে, তাকে বলতে পারি তার মল্ময় রূপ। কিন্তু চিন্ময়ী আর মূল্ময়ীতে 
তফাত করবার দরকার কি? কেন বাল না, দইই আঁদাঁত--অখাণ্ডিতা অবন্ধনা অন্তহীনা 
এক মহাশক্তি? বেদের সমস্ত দেবতাই এই আঁদাতর পত্র, তাঁরা আদিত্য। সূর্য“ প্রত্যক্ষ 
আদিত্য। সে-প্রত্যক্ষ যেমন বাইরে, তেমান অন্তরে। বাইরে যা আলো, অন্তরে তা-ই 
চেতনা। কিন্তু আমার অন্তশ্চেতনা নিষ্প্রভ। তা এ বাইরের আদিত্যদম্য্তর মত ভাস্বর 
হয়ে উঠুক এই আমার আকুতি, এই আমার বৃহৎ হওৱার সাধনা । আমি তাই সূর্যের 
উপাসক। সূর্য আমার চিন্ময় আত্মাবচ্ছঃরণের আদর্শ । সূর্য হতেই প্রাণের স্পন্দন, 
চেতনার উল্মেষ। তিনি শুধু তাপ দেন না, চেতনাও জাগান। শক্তি যখন তাপরূপে 
ফোটে, তখন সে জড়। কিন্তু যখন সে প্রাণ ও চেতনার্‌পে ফোটে, তখন তো জড় নয়। 
তাপ প্রাণ আর চেতনা তনাটই তো সাবিত্রী শাক্তর বিভূতি। তবে আর জড়ে-চৈতন্যে 
ভেদ করা কেন? 


২৮ বেদ-মীমাংসা 


একটা সূর্য একটা রক্গাণ্ডের কেন্দ্র। যাঁদ সেই কেন্দ্রের সঙ্গে এক হতে পার, 
তাহলে আমিও ব্ৰহ্মাণ্ডের ঈশ্বর হতে পারি। বৈদিক রহস্যাবদ্যার এই হল মুল সত্র 
নিজেকে সৌরশাক্তর 'বিদ্যৎক্‌টে রূপান্তারত করা । এরই নাম সূীবজ্ঞান। তার মূল 
সূত্র হল, অধিভূত সূর্যের মাঝে গহাহত আধদৈবত পদ্রুষকে আবিষ্কার করে 
অধ্যাত্মচেতনার সঙ্গে তার সাষ:জ্য-অন্যুভবের দ্বারা আত্মচৈতন্যের 1বিস্ফারণ এবং 
আত্মশক্তির বিস্ফোরণ । এই শাক্তিযোগই রহস্যাবিদ্যা, অথৰ্ববেদ তার আকর। খগৃবেদে 
দেখি, অথর্বাঙ্গরসের প্রবক্তা খাষিরা 'সিদ্ধাবদ্যার ধারক বলে পাঁরগাঁণত। সোমযাগে 
তাঁরাই হতেন যজ্জাধঞ্ঠাতা ব্রাহ্মণ। খগ্‌বেদ এবং অথর্ববেদের বহ্যন্থানে ‘রহ্ম' সংজ্ঞা 
শুধ বৃহতের চেতনাকেই নয়, শাক্তকেও বুঝিয়েছে। এই শাক্তযোগের য্যাক্তীসদ্ধ রূপ 
কি হতে পারে, তার বিবৃতি আমরা পাই পতঞ্জলির যোগসত্ৰের বিভূতিপাদে--ভূতজয় 
ইন্দ্রয়জয় এবং প্রধানজয় সম্পাকতি অনুশাসনে। অর্বাচীন যোগপন্থাতেও তার বহু 
উল্লেখ আছে। 

সতরাং রহস্যবিদ্যাকে আজগবী বলে উড়িয়ে দেওৱা বৈজ্ঞানিক ব্যাদ্ধির পরিচয় 
হবে না। বৈদিক রহস্যবিদ্যা সর্্যবিজ্ঞানের সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে জাঁড়ত। এই সর্য 
বিজ্ঞানের সঙ্গে কিছুটা পাঁরচয় না থাকলে বেদব্যাখ্যার প্রচেষ্টা সফল হবে না, একথা 
বলাই বাহুল্য । 

উপনিষদ ও রহস্যের সংমিশ্রণ হতে বৈদিক প্রতীকবাদের (symbolism) 
উৎপত্তি। ব্রাহ্মণ আরণ্যক এবং উপানিষদে আমরা তার বিস্তার দেখতে পাই। যাস্ক 
প্রভাত প্রাচীন আচার্যেরা একে অকুণ্ঠভাবে স্বীকার করেছেন, কিন্তু ইওরোপায় 
পাণ্ডিতেরা একে একেবারেই উপেক্ষা করে গেছেন ৷ তাইতে তাঁদের মন্তব্যাখ্যা একধরনের 
বাস্তববাদকে আশ্রয় করেছে, যা ইন্দ্রিয়ের অধিকারকে ছাপিয়ে উঠতে পারোনি। অবশ্য 
দোষ শুধু তাঁদের একার নয়। এদেশের জ্ঞানবাদীদের মধ্যেও একটা ধারণা প্রচলিত 
আছে, বৈদিক সাধনা সকাম, ইহলোকের ধনদৌলতের বাইরে তা আর-কিছুই চায় না। 
কোনও-কোনও বৈদিক মন্ত্রের আক্ষারক অর্থ থেকে তা-ই মনে হয় বটে। কিন্তু সব 
বেদমন্মেরই যে তা-ই তাৎপর্য, একথা বলা অজ্ঞানের পরিচয় মাত্র । এই গোলযোগের 
সৃষ্টি হয়েছে নিঘণ্টকারের বৈদিক অভিধান হতে। নিঘণ্টুকার কতকগুলি বহু- 
প্রচলিত বৈদিক শব্দের যে-অর্থ বেধে দিয়ে গেছেন, যাস্ক মন্তব্যাখ্যা করতে গিয়ে 
তারই অনুসরণ করেছেন, মাধব সায়ণ প্রভাত আচার্ষেরাও প্রায়শ তা-ই করেছেন। 
ইওরোপাঁয় পশ্ডিতেরা আক্ষরিক অর্থের গভীরে তলিয়ে দেখবার কোনও প্রয়োজনই 
‘অনুভব করেনান-কেননা বৈদিক ধর্মের প্রতি তাঁদের অবজ্ঞাই আছে, শ্রদ্ধা নাই। 
কৌতুকের বিষয় এই, সায়ণের ব্যাখ্যার প্রতি তাঁরা বিশেষকোনও গদরুত্ব আরোপ না 
করলেও সান্দি্ধ দ্থানগমঁলৈতে সায়ণের আক্ষারক ব্যাখ্যাকে বহযক্ষেত্রে আত্মসাৎ করতে 
একটুও দ্বিধা করেননি। ফলে বেদমন্ম তাঁদের কাছে আঁতসহজেই 50-5১৫]! আর 
rain-spella পারণত হয়েছে। 

অবশ্য সব বেদমন্ত্রের তাংপর্যই যে নিঃশ্রেয়সমুখাঁ, একথা আমরা বলতে চাই না। 
‘অনেক 'মল্তের লক্ষ্য শ্রেয় এবং" প্রেয় দুইই হতে পারে-বানয়োক্তার প্রয়োজন 
অনুসারে । শোঁনকের 'খগ্ঁবিধানে' প্রেয়োমুখা বিনিয়োগের অজস্র উদাহরণ আছে। 


প্রাক্‌-কথন ২৯ 


কিন্তু তাবলে প্রেয়ই সব বেদমল্রের অভী্টার্থ-_উপরভাসা রকমে বেদ পড়লেও একথা 
মনে হবে না। আসলে মল্পগদীল সাধারণত প্রতীকী ভাষায় রাচত। খাঁষরা বহু জায়গায় 
নিজেরাই তা বলে গিয়েছেন। বিদ্যাগাপ্তর এটা একটা প্রাচীন রশীত। তন্মেও এ-রীত 
অন্দসৃত হয়েছে। শুধু বদ্যাগযাপ্তই নয়, আঁধকারভেদে মন্তাবানিয়োগের ব্যবস্থাও 
তার একটা উদ্দেশ্য। মল্লকুৎ খাঁষ একটা মৌলসতাকে লক্ষ্য করেই আটপোরে 
ভাষায় মন্ত্র রচনা করে গেছেন। এখন তার বিনিয়োগ সাধকের সংস্কার বদ্ধ এবং 
ইচ্ছার অধীন। 

এটা অবশ্য একটা মোটামুটি নিয়ম । আসলে মল্রের ভাষায় প্রতীকধার্মতা দেখা 
দিয়েছে চিন্ময়-প্রত্যক্ষবাদ থেকে ৷ "কি করে তা বলাছ। 

কোনও-একটা বিষয়ের জ্ঞান তিনটি ভূমি থেকে আসতে পারে) প্রথম ভূমি হল 
অধিভূত (phenomenal বা material) | যেমন চোখ মেলতেই আলো দেখাছি। 
আলো এখানে ভূতগ:ণ। কিন্তু আলোতে আমার চিত্তে যে স্বচ্ছতা এবং প্রসন্নতার 
আৰবৰ্ভাব হল, তাও জ্ঞানের আরেকটা দিক। বলতে পারি, যেন বাইরের আলো আমার 
ভিতরে ফুটল। এই-যে ভিতরের আলোর জ্ঞান, এটা হল অধ্যাত্ম (psychical) | 
আধিভূত এবং অধ্যাত্ম জ্ঞানে একটা সাযুজ্য আছে। বাইরে-ভিতরে তত্ত্বের একতা না 
হলে জ্ঞানই সম্ভব হয় না। তাই বেদান্তী বলেন, বিষাঁয়-চৈতন্য আর বিষয়-চৈতন্যের 
একাত্মতাই জ্ঞান । সাংখাবদ্‌ও এইধরনের কথাই বলেন। যদি অধ্যাত্ম জ্ঞানের উপর জোর 
দেওয়া হয়__অর্থাৎ বিষয়ের সংযোগে যে-চেতনার উন্মেষ, চিত্তকে অন্তর্ম্খ করে তারই 
অনুধাবন করা হয়, তাহলে চেতনার উত্তেজন ও বিস্ফারণ ঘটে। এই বিস্ফারণে বিষয়ী 
এবং বিষয় উভয়কে কুক্ষিগত করে তৃতীয় একটা ব্যাপ্তচৈতন্যের আবিভগাব হয়। এই 
ব্যাপ্তচৈতন্যই দেবতা এবং তাঁর জ্ঞান আধদৈবত (9১7170991)। বাইরের অধিভূত আলো 
দেখে অন্তরে যে অধ্যাত্ম আলো ফুটল, যাঁদ চিত্তকে তাতে নিবিষ্ট কার, তাহলে এক 
আঁধদৈবত আলোর মাঝে দুয়ের সমাহার ঘটাতে পাঁরি। ব্যাপারটা অত্যন্ত সাধারণ 
আভজ্ঞতার বিষয়। বাহ্যপ্রকৃতির সংস্পর্শে প্রত্যেক কবিচিত্তেই এইধরনের একটা 
উদ্দীপনা জাগে। এদেশের রবীন্দ্রনাথ তার অজস্র পরিচয় দিয়ে গেছেন_যা পাঁথবীর 
সাহিত্যে দুর্লভ। বৈদিক খাঁষরা নিজেদের বলতেন কবি, দেবতাকেও বলতেন কাঁব। 
এই ‘কাব’ সংজ্ঞাতে বেদমন্রের গড়ে রহস্য যতখানি উদ্‌ঘাটিত হয়েছে, এমন বুঝি 
আরশীকছনতে নয়। 

সমগ্র বৈদিক সাহিত্য এই কাবচেতনার বাঙ্‌ময় বিগ্রহ। অধ্যাত্মচেতনা সেখানে 
উত্তীৰ্ণ হয়েছে অধিদৈবত চেতনায় এবং তাকে রূপ দেওয়া হয়েছে অধিভূতের ভাষায়। 
ভোরের বেলায় দেখাঁছ সুর্য উঠছেন £ দিবাজ্যোতির এক আশ্চর্য চিন্ময় ব্যঞ্জনা 
“চিত্ৰং দেবানামুদগাদনীকম্‌। তিনি তাকিয়ে আছেন আমার পানে। এ কার চোখ? 
চোখ, এই অন্তর্ধমণ চিদগ্সির চোখ । দেখতে-দেখতে সে আনমেষ দৃষ্টির দণীপ্তি ছাড়িয়ে 
পড়ল পৃথিবীতে অস্তারক্ষে দ্যলোকে_-“আ প্রা দ্যাৱাপ্‌থিৱাঁ অন্তরীক্ষম'। একটি 
পরম অন্মভূতিতে আমার অন্তর স্তব্ধ হয়ে গেল। অনুভব হল, “সয় আত্মা 
জগতত্তচ্ষশ্ঠ'-যা কিছ; স্থাবর; যা-কছন জঙ্গম, এই সূঘই তার আত্মা। : 


৩০ বেদ-মীমাংসা 


একাঁট সহজ বেদমন্তের সহজ ববৃতি। এমনি হাজার-হাজার মন্ত্রে দেবতার 
চিন্ময়পপ্রত্যক্ষের উদাত্ত-ললিত প্রশাস্ত। ভূমাকে এই চোখ দিয়ে দেখাঁছ, এই কান দিয়ে 
শুনছি, এই প্রাণ দিয়ে স্পৰ্শ করছি, এই মন দিয়ে মনন করছি, এই বাক্‌ দিয়ে প্রকাশ 
করছি। আমার বাক্‌ চক্ষ; শ্রোনর প্রাণ মন সেই ভূমার চিন্ময় রহস্যপুরীর দ্বারপাল। 
এই প্রত্যক্ষ-অনুভবের আনন্দ-আন্দোলনে টলমল করছে বৈদিক সরস্বতীর 'মহো অর্ণঃ" 
বিপুল জ্যোতর পারাবার। এ যদ 81709 হয়, naturalism হয়, তাকে মাথায় 
করে রাখব। 

লোকোত্তর অনুভবের এই বীজটিই উপানিষদের মাঝে অজ্কুরিত এবং পল্লাবত 
হয়েছে পূর্ণাদ্বৈতবাদে, যাকে বলা যেতে পারে একমাত্র আর্য ভাবনারই একটি বোশষ্ট্য। 
উপানিষদের বহুজায়গায় আমরা দেখতে পাই, কোনও-একটা তত্ত্বের আধভূত প্রতীককে 
পাশাপাশি দুই ধরনে ব্যাখ্যা করে বলা হচ্ছে ঃ 'ইতি অধ্যাত্মম্‌, ‘ইতি আধদৈবতম্‌। 
কথাটার সরল অর্থ এই দাঁড়ায় ঃ যা বাইরে আছে, তা ভিতরেও আছে। ইন্দ্রিয় দিয়ে 
যাকে বাইরে অনুভব করাছ বন্তুরূপে, বোধ দিয়ে তাকেই অন্তরে অনুভব করছি 
চিদ্‌বান্তরুপে। এমান করে বাইরের আকাশ অন্তর্থদয়ে হয় প্রশান্ত সর্বব্যাপী আনন্দ, 
অন্তরের প্রাতিভসংবৎ ইত্যাঁদ। উপাঁনষদে এমনতর প্রতীকের বিবৃত অজস্র। 
প্রতীকোপাসনা ওপানিষদ-সাধনার একটা প্রধান অঙ্গ। এই উপাসনার চরম পরিণাম 
যে-পূর্ণাদ্বতবোধ, তার সন্ররূপ এই £ জীব জগৎ আর ৱরহ্ম এক। আমারই আত্ম- 
চেতনার বিস্ফারণ রহ্ষচেতনায়, আর সেই চেতনারই সৃষ্টি এই জগৎ। যাঁদ আমার 
আত্মানূভবের কেন্দ্র হতে ধাঁর, তাহলে বলতে পারি, এই চেতনাই যেমন লোকোত্তর 
রহ্ষচেতনায় বিস্ফারিত হয়, তেমান আবার বিকীর্ণ হয় লোকাত্মক বিশ্বচেতনায়। 
উপানিষদের ভাষায় যেমন ‘অয়মাত্মা ব্ৰহ্ম', তেমনি ‘এঁতদাত্ম্মামদং সর্বমৃ_এই আত্মাই 
যেমন ব্ৰহ্ম, তেমনি এই আত্মাই এই যা-কিছু সব। অর্থাৎ আমি জগৎ আর ব্ক্গা তিনে 
এক, একে তিন। 

উপানিষদে যে-অনভব বিষ্লেষণমুখে প্রকাশ পেয়েছে, বেদমন্ে তারই প্রকাশ দেখি 
সংশ্লেষণমনখে। উপানষদের তত্ব ব্যাদ্গ্রাহ্া, আর সংহতার তত্ব বোঁধলন্ধ। বদ্ধ দিয়ে 
বোখধির অনুভবকে বিবৃত করলেই প্রাকৃত মনের পক্ষে তা ধরা সহজ হয়। এইজন্য 
উপানষদ আমাদের কাছে যাঁদও-বা সুবোধ, বেদার্থ দুর্বোধ--কেননা আমাদের চেতনা 
তো গোড়া থেকেই চিন্ময়-প্রত্যক্ষের জন্য তৈরী নয়। ‘সর্বং খাঁজ্বদং ব্ৰহ্ম'- এই ওপানষদ 
বোধ আমাদের কাছে সহজ হয় মনের অনেক বাঁকাচোরাকে সোজা করে । অথচ বেদমন্্ 
ঠিক এই অপরোক্ষ-অনুভবেরই কাব্যর্‌প ৷ সমস্ত ইন্দ্ৰিয় দিয়ে সমস্ত সত্তায় সেই এককে 
অন্মুভব করছি-এই সহজ বোধ হতেই বেদমন্রের উৎসারণ। উপানষদে অধ্যাত্ম- 
অন্মভবের তিনাঁট ভূমির কথা আছে--জ্ঞান বাল্য এবং মৌন। বাদ্ধির ব্যাপার দিয়ে 
তত্ত্বকে প্রথম আমরা ‘জানি’, আমরা তখন প্রাজ্ঞ । তারপর সেই জানা যখন সহজবোধে 
পাঁরণত হয়, চেতনা তখন হয়ে যায় ছেলেমানুষের মত, আমাদের মাঝে ফোটে “বাল্য । 
আরও গভীরে গেলে সব চুপ হয়ে যায়; তখন 'মৌন'। বেদমন্ত্ে এই 'বাল্যের' প্রকাশ । 
অন্মভবের আদিম সারল্য সেখানে প্রজ্ঞার বীজভাবের সূচক। তারই বিস্তার উপনিষদে। 


প্রাক্‌-কথন ৩১ 


সৰ্বোত্তম অনুভবের সহজ প্রকাশ যে অকারণে িংপাঁরণামের একেবারে গোড়ার দিকেই 
৮৩০০০০৯০৯০৭ Pde a3 lit ২০৭ 
॥ 

চিন্ময-প্রত্যক্ষবাদ থেকেই আমরা বুঝতে পারি, ইওরোপায় পাঁণ্ডতদের উদ্ভাবিত 
Rain-spell আর 500-061] "Theory কত অসার। প্রাগৈতিহাসিক যুগে যা-ই থেকে 
থাকুক না, আমরা যে-যুগের সাহিত্য নিয়ে আলোচনা করছ, তা ইতিহাসের আমলেই 
পড়ে। তাকে অপাঁরণত মনের সৃষ্টি কিছনতেই বলা চলে না। এই যুগের চিত্তের 
আক্যীতর মূলে যা কাজ করছে, তা যে জৈব প্রেরণা নয়--অধ্যাত্ম প্রেরণা, আত্ম" 
'বিস্ফারণের প্রেরণা, তার নিঃসান্দগ্ধ প্রমাণ হাজির করা যেতে পারে। মান্য অধ্যাত্ম" 
[পিপাসার তর্পণ করতে যায় যখন, তখন যে প্রাণের তর্পণকে সে ভুলে থাকে, তা তো 
নয়। এ-কথাটা বৈদিক খাদের পক্ষে বিশেষ করে সত্য। তান্রিকের মতই ভুক্তিতে- 
মাক্তিতে তাঁরা কোনও বিরোধ দেখেন না। যাঁরা দেখতেন, তাঁরা “অদেরাঃ' “অয়জ্ঞাঃ' 
'অনিন্দ্াঃ-_ এক কথায় তাঁরা অবৈদিক ম্দীনপন্থী আর্য । কিন্তু ভুক্তিকে জীবনে একটা 
মর্যাদা দিলেও বৈদিক খাঁষর মন্নুচেতনার প্রেরণা আসলে আসছে মুক্তর আকুতি 
থেকেই। তাঁর প্রাণ কাঁদছে যার জন্য, তা ‘উরনরানবাধঃ' 'অমৃতমভয়ম, 'বৃহজ্জ্যোতিঃ 
খিতং বৃহত'। 

প্রাণের এই কান্নাই বেদমল্যে দর প্রতীকে রূপ নিয়েছে--একটি বৰ্ষণ, আরেকাঁট 
সূর্যোদয়। দীর্ঘাদনের অবর্ষণে পৃথবা শুকিয়ে আছে, আকাশে মেঘ জমেছে, তবুও 
বাষ্টি হচ্ছে না- প্রাণ যে মরমভূমি হয়ে গেল! এই সর্বশোষক অনাবাষ্ট "শরম এই 


যেমন প্রাণ ও চেতনার অফুরন্ত দাক্ষিণা, পার্থবজীবনেও তেমনি অম্সসম্পদের স:চনা। 
অন্তারক্ষ আর দলোকের দর্ঘটি আধিভৌতিক ব্যাপার নিয়ে বৈদিক খাঁষ এক অপরুপ 


৩২ বেদ-মীমাংসা 


আধ্যাত্মক প্রতীকের সৃষ্টি করেছেন। একে শুধু জৈবতাড়নায় রচিত 740-51! আর 
১000-5৫61] বলেন যাঁরা, তাঁদের পাণ্ডিতাকে ক বিশেষণ দেব ভেবে পাই না। 

ইওরোপা'য় বেদব্যাখ্যার মূল অভ্যুপগমগ্ুলির মোটামুটি আলোচনা করা গেল। 
এখন পূবপক্ষীর আর দু-একটি অন্নাসিদ্ধান্তের একটা সংক্ষিপ্ত আলোচনা করে 
আপাতত এ-প্রসঙ্গ শেষ করা যাক। 

বৈদিক ধর্ম বর্বর আঁদমানবের ধর্ম, একথা সম্পূর্ণ অযৌক্তিক । ইওরোপায় 
পাণ্ডিতেরাও আজকাল আর একথাটা জোরের সঙ্গে বলতে চান না। তাঁদের দ্বারা 
প্রভাবিত এদেশের পাণ্ডতদের মাঝেও এখন একট; -একট: করে সুর বদলাতে আরম্ভ 
করেছে। বৈদিক ধর্ম নিঃসন্দেহে ‘আদিম'--এদেশের বেদপল্থীদের ভাষায় ‘সনাতন'-- 
যদিও দুটি সংজ্ঞায় তফাত অনেকখানি । আদিম ধর্মের লক্ষণ দিতে গিয়ে ইওরোপীয় 
পণ্ডিতেরা বলেছেন, তার মূল হচ্ছে ভয়। কথাটা অর্ধসত্য। আসলে সমস্ত ধর্মের 
ম্‌লেই রয়েছে একটা লোকোত্তর বৃহৎ সত্তার বোধ। এই বৃহৎকে কতকগুলি লোক 
ভয় করে, আবার কতকগুলি লোক ভালও বাসে। ভালবাসার দ্বারা শোধিত হয়ে ভয় 
দেখা দেয় প্রপন্নের মহিমবোধের (৪৩০) আকারে। অদ্ভুতরসও তার অঙ্গীভূত। 
অধ্যাত্মবোধের এই মূল উপাদানগীল চিরন্তন। আধুনিক সভ্যসমাজের লোকও 
দেবতাকে দস্ভুরমত ভয় করে, তাঁর কাছে ছেলেমানুষের মত প্রার্থনাও করে। এসম্পর্কে 
আঁদমানবের সঙ্গে তার তফাত নাই। আঁদমানবও যে দেবতার সম্বন্ধে শুধু ভয়ই 
পোষণ করত, ভাক্ত বিস্ময় ও মাহমবোধ যে তার একেবারেই ছিল না, একথা 
অবিশ্বাস্য। লোকোত্তর যেকোনও অনুভব অজানার প্রাত একটা সম্মোহনের সৃষ্টি 
কুরে, তাতে চিত্তের মাঝে আবেশ (67505) নামে । এই আ'বষ্ট চেতনার প্রচুর পরিচয় 
আদমানবের ধর্মেও পাওয়া যায়। সব সমাজেই দেবাবিষ্টেরাই ধর্মগুরু । আবেশের 
একটা ফল দেবতার সঙ্গে সাযুজ্যাননভবজানত আত্মমহিমার বোধ। এ-বোধ চিরকাল 
ছিল, আজও আছে। Shaman, medicine-man, rain-doctor, wizard থেকে 
শুর করে Prophet, Son of God আর Divine Man পর্যন্ত সব এক পর্যায়ের, 
সবার মাঝে এই মহিমবোধ। প্রথম শ্রেণীর দেবাবিষ্টদের মাঝে শক্তির প্রকাশ বেশী, 
দ্বিতীয় শ্রেণীর মাঝে তেমনি জ্ঞানের প্রকাশ। বৈদিক দেবাবষ্টের মাঝে দুয়ের সমন্বয় 
যার ফলে বৈদিক ধর্মে রহস্য আর উপানষদের সংমিশ্ৰণ ঘটেছে। দেবাবষ্টেরা স্বয়ং 
অভয়, কিন্তু সাধারণ মান যে তাঁদের ভয় করে চলে। আধ্যাত্মিক সমাজচেতনা অভয় 
আর ভয়ের একটা 'মশ্ররূপ--চিরকাল ধরে। বৈদিক সমাজের অধ্যাত্মবোধকে যাঁরা 
বাণীর্‌প দিয়েছিলেন, তাঁরা অভয়ের 'দিকটাই জোরগলায় বলে গেছেন, যার চরম 
পাঁরণাম ‘অহং ব্ৰহ্মাস্মি'-বাদে। যাঁরা চট্‌ করে সিদ্ধান্ত করে বসেন, বৈদিক ধর্ম ভীত- 
ঘন্ত আদমানবের প্রকৃতিপ্‌জা মাত্র, তাঁরা কি একবার হিসাব করে দেখেছেন বৈদিক 
সাহিত্যে কয়টা ভয়ের মন্দ, কয়টা অন্ধকারের মন্ত আছে? প্রসন্ন উদার আলোর মাহমায় 
উদ্দীপিত চেতনার স্বোত্তরণের মন্তই যেখানে-সেখানে। এ কি তথাকথিত আঁদমানবের 
ধৰ্ম? 

বৈদিক ধর্মে আদিমতা নিশ্চয় আছে, কিন্তু বর্বরতা নাই, মোহ নাই। এ-ধৰ্ম আঁত 
প্রাচীনকালেই একটা বিরাট সুসংবদ্ধ সাহিত্যের সৃষ্টি করেছে। সাহিত্য সৃষ্টি মঢ়ে 


প্রাক্‌-কথন ৩৩ 


বর্বর চিত্তের পারচয় নয়। আবার এ-সাহিত্যের যে-র্‌পাট আমরা পাচ্ছ, তা অসম্বদ্ধ 
এবং অপারণত গণসাহত্যও নয়, দীৰ্ঘকাল ধরে বাকের রীতিমত সাধনার ফলে সষ্ট 
সুসম্বদ্ধ ও সমদ্ধ অভিজাত সাহিত্য। বেদের পদুনরদক্ত মন্ত্রের আলোচনা করলে 
বুঝতে পার, বহু প্রাচীনকালেই এ-সাহত্যপ্রচেন্টা দানা বেধে একটা স্মানর্্পত 
সম্প্রদায়ের পরম্পরা সৃষ্ট করেছে। পারিভাষিক শব্দের প্রাচুর্য এ-সাহিত্যের একটা 
বিশিষ্ট লক্ষণ, আর সে-পাঁরভাবাও আত্মবোধের সংক্গমাতসক্ষর বিশ্লেষণের পরিচায়ক। 
বাকের স্দামীততে এবং ব্যঞ্জনাশাক্তিতে বলতে গেলে এ-সাহিত্য অতুলন। দার্শীনক 
কবিকৃতির কথা ছেড়েই দিলাম, লৌকিক (9০০018:) বিষয় নিয়ে খগ্‌বেদে যে-কয়টি 
সুক্ত আছে, তাদেরও রচনানৈপপ্য বিস্ময়কর, তারা আধুনিক যেকোনও কবিতার 
পাশে দাঁড়াতে পারে । এ ক অমার্জিত বর্বর মনের পরিচয়, না স:সংস্কৃত বিদগ্ধ মনের? 

বেদ ব্যাখ্যা করতে গিয়ে ইওরোপাঁয় পণ্ডিতেরা তুলনামূলক পদ্ধীতর আশ্রয় 
নিয়েছেন, সেকথা আগেই বলোছ। এ-পদ্ধততির দোষ-গুণ দই আছে। যা দনর্বোধ, 
তুলনাত্মক আলোচনার ফলে অনেকসময় তা সুবোধ হয়, একথা অনস্বাঁকাৰ্য'। কিন্তু 
দেখতে হবে, আমরা কার সঙ্গে কার তুলনা করাছ। প্রকরণের (০9705) সাম্য না 
থাকলে তুলনায় {বিচার ‘অযৌক্তিক হয়ে পড়ে-যেমন তথাকাঁথত আদিম ধর্ম বা 
সোঁমাটক ধর্মের সঙ্গে বৈদিক ধর্মের তুলনার বেলায় হয়েছে। ইওরোপায় পণ্ডিতের 
বেদ ব্যাখ্যা করতে গিয়ে 'ইন্ডো-ইওরোপয়' সংস্কৃতির সঙ্গে বৈদিক সংস্কীতির তুলনা 
করতে আরম্ভ করলেন। দুয়ের মাঝে একটা মৌলিক এক্য থাকা অসম্ভব নয়, কেননা 
ব্যাপক দৃষ্টিতে দেখতে গেলে সব মানম্ষই মূলত এক জাতের । কিন্তু জাতিতে-জাতিতে 
যেমন এক্য আছে, তেমনি ভেদও আছে। দেশ ও কালের ব্যবধানে যে-ভেদের সৃষ্ট 
হয়, তাতে সাজাত্যের চাইতে বৈজাত্যের পারমাণই হয় বেশী। তুলনা এক্ষেত্রে সবসময় 
নিরাপদ নয়। বিশেষত বৈদিক সংস্কৃতির সঙ্গে যেসব সংস্কৃতির তুলনা করা হচ্ছে, 
তারা সবাই বৈদিক সংস্কৃতি হতে অর্বাচীন। তুলনা যাঁদ করতেই হয়, তবে এদেশের 
বেদোত্তর সংস্কৃতির সঙ্গেই-বা তুলনা করা হয় না কেন? বৈদিক সংস্কৃতি ও সাধনার 
ধারাবাহিকতা সম্বন্ধে ইওরোপাঁয় পশ্ডিতেরাও নিঃসংশর, এর মধ্যে যে কোনও ছেদ 
পড়েনি একথা তাঁরাও প্বাকার করেন। যে-সংস্কাতির বীজ এদেশের মাটিতে অক্কারত 
এবং পল্লাবত হয়েছে, তার মর্মসত্যের পারিচয় তো এদেশের সংস্কৃতির ইতিহাসেই 
পাওরার কথা। প্রাচীন আচার্েরাও এই কথাই বলতেনঃ 'ইঁতিহাস-পররাগাভ্যাং রেদার্থ- 
মুপবৃতহয়েং।' শুধু ইতিহাস-প্ঢুরাণ কেন, এর জন্য অবৈদিক আর্য এবং লৌকিক 
অনার্য সংস্কৃতির সাহায্য আমরা নিতে পাঁর। মীমাংসকেরা বলতেন, বেদ দবপ্রমাণ, 
তার তাৎপর্য তার মধ্যেই "নিহিত আছে। কথাটা খনুবই সত্য। বেদের রহস্য প্রথমত 
খংজতে হবে, বেদের মাঝেই-_তুলনামলক পদ্ধতির প্রথম প্রয়োগ হবে সেইখানেই; 
এদেশের বেদ-মীমাংসকেরা বহুপনর্বেই তার ছক বেধে দিয়ে গেছেন। তারপর তার 
প্রয়োগ হবে বেদের দেশে এবং সবার শেষে বিদেশে । বিদেশের পাঁণ্ডতেরা এদেশের 
সংস্কৃতির সঙ্গে পাঁরাঁচত নন। 'আর্যজাতির একত্বের সিদ্ধান্তের উপর নির্ভর করে তাঁরা 
যাঁদ গবেষণার মালমসলার জন্য নিজের দেশ হাতড়ান, তাহলে সেটা ক্ষমা করা যায়। 
কিন্তু এদেশের পণ্ডিতেরাও কি বলে গঢ়ক্তকচ্ছ হয়ে বিদেশের দিকে ছোটেন? 

৩ 


৩৪ বেদ-মীমাংসা 


তুলনামূলক শব্দ-ীবজ্ঞানকে (Comparative Philology) এক সময় বেদ- 
ব্যাখ্যার অপাঁরহার্য সাধন বলে মনে করা হত। আজকাল একট হাওবাবদলের লক্ষণ 
দেখা 'দিয়েছে। তুলনামূলক পদ্ধাতর গলদ এক্ষেত্রে আরও স্পষ্ট। পাঁরিবেশের প্রভাবে 
শব্দের অর্থ যে কত তাড়াতাঁড় বদলে যায়, একই শব্দের অর্থে যে ব্যঞ্জনাশাক্তর কত 
বিচিত্র লালা দেখা দেয়, তা শব্দাবদের অজ্ঞাত নয়। সেক্ষেত্রে শুধু শব্দের আক্ষারক 
সাম্য দেখে এক দেশের একটা অর্থকে আরেক দেশের ঘাড়ে চাপানো যে কতখানি 
অযৌক্তক, তাও কি চোখে আঙুল দিয়ে দেখিয়ে দিতে হবে? প্রকরণাবাচ্ছন্ন তুলনার 
বোধ হয় এইটাই সবচাইতে মারাত্মক নিদর্শন। 

বৈদিক আর্েরা বিদেশ থেকে এদেশে এসোছলেন না এদেশ থেকে ওদেশে 
গিয়েছিলেন, মহেঞ্জোদারোর সভ্যতা বৈদিক সভ্যতার আগে না পরে, বৈদিক সভ্যতার 
বয়স কত ইত্যাদি নানা লোঁকক প্রসঙ্গ পণ্ডিতদের বৈদিক গবেষণার অন্তৰ্ভুক্ত। কিন্তু 
বেদার্থানরূপণের পক্ষে এসব প্রশ্নের মীমাংসা মুখ্য নয়, গৌণ। 


বেদব্যাখ্যার আধুনিক অভ্যুপগমগ্যুলির একটা সংক্ষিপ্ত আলোচনা করা গেল। 
এইবার দেখা যাক, বেদব্যাখ্যার সত্যকার পদ্ধাত "কি হওৱা উচিত। 

আধুনিক মন নিজেকে বৈজ্ঞানিক বলে অহঙ্কার করে, তাই প্রাচীন ধর্মকে কতকটা 
অবজ্ঞার দ:ষ্টিতে দেখে। বৈজ্ঞানিক ব্ডাদ্ধর একটা কুসংস্কার হল, জড় আর চিতের 
মাঝে একটা চিড়ের সৃষ্টি করা। ধর্মের যেকোনও প্রাচীন রূপে এই কৃত্রিম তফাতটা 
নাই, বৈদিক ধর্মেও নাই। সেখানে জড় আর চিৎ দুই মিলিয়ে এক অখণ্ড সত্তার 
অন্মুভবই চেতনায় মুখাস্থান অধিকার করে আছে। এই অনুভবের প্রাগৈতিহাসিক রূপ 
যা-ই হ’ক না কেন, এটা বৈদিক খাঁষদের অপাঁরণত মনের একটা অন্ধকজ্পনা মাত্র নয়। 
সত্য বলতে, ভারতবর্ষের অধ্যাত্মসাধনার সমগ্র ইতিহাস জুড়ে রয়েছে এই ভাবনারই 
অন্বান্ত এবং ক্রামক পাঁরণাম। বৈদিক সাধনার পারণততর আঁভব্মাক্ত যোগে এবং 
তন্মে। তাদের মধ্যে মানুষের অন্তরের আকুতি যে-রুপ পেয়েছে, তাকে যাদ আমরা 
ঠিকমত বুঝতে পারি, তাহলে বৈদিক অধ্যাত্মসাধনার গোড়ার কথাটাও বুঝতে পারব। 
দর্শনের ভাষায় আদিভাবনার রূপ এই দাঁড়াবেঃ 'চৈতন্যই বিশ্বের মূল। আভব্যাক্তির 
মধ্যপর্বে আমার আত্মচৈতন্যের বিকাশ। আমার আধারে (প্রাচীনদের ভাষায় আত্মাতে 
বা তন্দতে) জড় আর চৈতন্যের মিলন হয়েছে । আমি যাঁদ আমার আধারগত চিৎশাক্তকে 
উদ্‌ব্মদ্ধ করতে পারি, তাহলে আম জড়োত্তর হয়ে জড়কে প্রশাসনও করতে পাঁর।' 

দেখতে পাচ্ছি, এই ভাবনার মাঝে সাধনার দুটি দিকের কথা আছে--একাট উত্তরণ, 
আরেকাট অবতরণ। অধ্যাত্মসাধনায় সাধারণত এই উত্তরণের 'দিকটাই প্রবল হয়। 
চেতনাকে কি করে জড়ের ছোঁরাচ হতে মুক্ত করব, এই হয় সাধকের লক্ষ্য। ফলে 
অধ্যাত্মবোধের মধ্যে ব্াদ্ধর প্রভাবই হয় প্রবল। এদেশেও তা হয়েছে। কিন্তু অবতরণের 
দিকটা সাধকেরা একেবারে ভুলে যাননি। বৈদিক সাধনায় উত্তরণ আর অবতরণের মধ্যে 


প্রাক্‌-কথন ৩৫ 


একটা পাঁরপূর্ণ সামঞ্জস্য ।ছিল। দয্যলোক এবং পাঁথবী দুইই দেবতা; দেবতা শুধু 
বযাদধগ্রাহ্য অতণন্দ্িয় তত্ব নন, তানি আমার চিন্ময় প্রত্যক্ষের গোচর; আমার আত্ম- 
চৈতন্যের বিস্ফারণেই আমি দেবতার সাযন্জ্য অনুভব কাঁর এবং আমিই দেবতা হয়ে. 
যাই; এই বিদ্ফারণ শুধ: প্রকাশধমণই নয়, এ ক্রিয়াপর শাক্তিও--এইগ;মাঁল হল বৈদিক 
ভাবনার মূলসূত্র। এই সনবরগদ্ুলির অনধ্যান করে চেতনাকে যাঁদ বৈদিক খাঁধর চৈতন্য" 
লোকে উত্তীর্ণ না করতে পার, তাহলে বেদ বোঝবার চেষ্টা ব্যর্থ হবে। 

বোঝবার জন্য সাধনারও যে প্রয়োজন আছে, সেকথা বৈদিক খাঁষরাও বলে গেছেন। 
বেদের আরেক নাম ব্রহ্ম; আধদানক ভাষায় তর্জমা করলে কথাটা দাঁড়ায়, জ্ঞান (বেদ) হল 
আত্মটৈতন্যের বিস্ফারণ (ৱ্হ্ম)। এই ব্রহ্মকে বোঝবার জন্যই 'ব্রহ্মচর্যে'র' সাধনা। 
আধারকে শুদ্ধ না করলে (প্রাচীনদের ভাষায় ধাতু প্রসন্ন বা স্বচ্ছ না হলে) বহতের 
চেতনাকে ধারণা করা যায় না। সুতরাং শুধ বদ্ধ দিয়ে বেদার্থ বোঝবার চেষ্টা করলে 
সে-চেণ্টা ব্যর্থ হতে বাধ্য। বুদ্ধি সায়ণের ব্যাখ্যা শুনলেও যা বুঝবে, ইওরোপায় 
ব্যাখ্যা শমনেও তা-ই ব্যুবাবে। বেদের রহস্যার্থ দুয়ের অগোচর। শমুধ্য তফাত এই, 
সায়ণ একথা দাবি করছেন না যে তিনি রহস্যার্থ প্রকট করতে বসেছেন, কিন্তু 
ইওরোপণয়েরা সেই দাবিই করছেন। 

যাস্ক তাঁর নিঘণ্ট্ব্যাখ্যার গোড়াতেই একট প্রাচীন উক্তি উদ্ধার করে বলোছিলেন, 
শবদ্যা তাকেই দেবে, যে তপস্বী অনসুযরক খজ; সংযত শা অপ্রমত্ত ব্র্র্যোপপন্ন 
এবং মেধাবী ৷’ এই লক্ষণগর্দলি পড়ে বোঁধর অধিকারে ৷ অথচ বঢাদ্ধিকে যাস্ক একেবারে 
উপেক্ষা করেনান, নিরক্তের পারাশষ্টে তর্ককে তিনি খাষর মর্যাদা দিয়েছেন। কিন্তু 
মনে রাখতে হবে, অধ্যাত্মাবচারে বদ্ধ যাঁদ বোঁধর অনুগত না হয়, তাহলে তাকে 
দিয়ে রহস্য আবিষ্কারের চেষ্টা পণ্ডশ্ৰম মাত্র। 

আধুনিক পাশ্ডিতেরা বেদ ব্যাখ্যা করতে গিয়ে যে অসাধারণ পারিশ্রম স্বীকার 
করেছেন এবং বরাদ্ধকে যেভাবে ব্যাপৃত করেছেন, তার প্রশংসা না করে পারা যায় না। 
কিন্তু এই ব্ঢাদ্ধর কসরতের মূলে বোধির আলো না থাকায় তাঁদের প্রচেষ্টা শুধ ব্যর্থ 
নয়, প্রমাদযুক্ত এবং অনিষ্টকর হয়েছে। বদর ক্রিয়া যান্ত্রিক, যেকোনও-কছকে 
ভিত্তি করে সে যাকছ; একটা পিদ্ধান্ত দাঁড় কাঁরয়ে দিতে পারে। তাই বুদ্ধি কোন্‌ 
অভ্যুপগমের উপর দাঁড়য়ে বিচার করছে, সেটা আগে দেখা দরকার। 

বোঁধ যে-বাণীর উৎস, তার বিচার বোধির আশ্রিত বদ্ধ দিয়েই করা উঁচত। 
যদি অন্তর্দৃপ্টি না থাকে, প্রজ্ঞার বৈশারদ্য না থাকে, তাহলে বেদ বোঝাতে যাওরা 
বিড়ম্বনা। আবার ব্যাখ্যা যদি তক্কানুগত না হয়ে শুধ; শ্ৰদ্ধাল;তার উচ্ছাস মান হয়, 
তাহলেও তা অশ্রদ্ধেয় হবে। সুতরাং বোধি এবং ব্দাদ্ধর সমন্বয় হবে বেদব্যাখ্যার 
সত্যকার ভিত্তি। তার সঙ্গে যনক্ত করতে হবে গঁতিহাসিক জ্ঞানকে। বেদের অনেক-কিছ; 
ভাবনাই আমরা পাই বাঁজের আকারে, যার অঞ্কুরণ এবং পল্লবন ঘটেছে পরবাঁ যুগে । 
ব্যাখ্যার সময় যাঁদ পরের যুগ এবং আগের যুগকে মিলিয়ে ফেলি, তাহলে সেটা 
দোষের হবে। আবার পরব যুগকে যাঁদ পর্বযুগের বিরোধী বলে কল্পনা করি, 
তাহলে সেটাও দোষের হবে। আসলে এখানে রয়েছে বাঁজভাবনার একটা ধারাবাহিকতা 
বাঁজ সংহত, কিন্তু তা ব্যঞ্জনায় সমদ্ধ। আদিযুগের সেই ব্যঞ্জনাই পরের যুগে বিচিত্র 
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হয়ে দেখা দিয়েছে। ‘সব-কিছ বেদে আছে'--এই লোকোক্তির অর্থই তা-ই। বীজ- 
ভাবের পাঁরণামে অনেক দ্বন্দ ও সংঘাত দেখা দিয়েছে, বাইরের অনেক-ীকছ; আহরণ 
করে তার সিস্ক্ষাও প.্ট হয়েছে। এই সবকেই আমাদের স্বীকার করে নিতে হবে। 
কিন্তু আসলে সে যে একই মূল ভাবের বিস্ফারণ, একথা ভুললে চলবে না। বেদব্যাখ্যায় 
পারণামবাদের প্রয়োগ যদ করতে হয় তো করা উচিত এইভাবেই। 

বোধির আলো, ব্যাদ্ধর মীমাংসানৈপ্‌ণ্য এবং এঁতিহাসিক পারিণামজ্ঞান-এই হবে 
তাহলে বেদব্যাখ্যার ভিত্তি। প্রথমেই এই সংস্কার বর্জন করতে হবে যে, বেদমন্ত শুধু 
কমেণপলক্ষ্ে উচ্চারত কতকগুলি নিরর্থক শন্দপরম্পরা, কিংবা মন্তপ্রাতপাদ্য কর্মের 
কোনও গভীর লক্ষ্য নাই। আসলে কর্ম একটা উপলক্ষ্য মার, লক্ষ্য হচ্ছে ভাব এবং 
তার বিস্তার। জ্ঞানযজ্ঞই সাধ্য, দ্রব্যযজ্ঞ তার সহায়ক মান্ন--এ-তত্ত্বটা বৈদিক খাঁষদের 
যে অপরিজ্ঞাত ছিল না, তার অজস্র প্রমাণ এ সংহিতা ও ব্রাহ্মণ থেকেই আবিদ্কার 
করা যেতে পারে। এই ভাব জাতিচেতনার একটা বৈশিষ্ট্য; তার একটা সংবেগ আছে, 
স্ফুরণের একটা ধারা আছে। সে-ধারা যে-মহাসমদূদ্রের দিকে যাত্রা করেছে, আজও 
হয়তো তার কূলে সে এসে পেশছয়নি। কিন্তু দীর্ঘয্‌গবাহিত তটভূমির যন্ততন্ন সে 
তার পাঁরচয়কে অক্ষমণ্ন রেখে গেছে। জাতির অন্তরের একটা গভীর আকুতি যুগে-যুগে 
যে-সাধনাবৈচিন্ত্য সৃষ্টি করে গেছে, বাইরের দিক থেকে তাদের মধ্যে বহন বৈষম্য থাকা 
সত্তেও, অন্তরের দিক দিয়ে তারা সগোন্ত। এমন-কি বাইরে যে-ভেদ, তাও অনেকক্ষেত্রে 
খুব গভীর নয়। ভারতবর্ষের সেই আদিযুগ থেকে আরম্ভ করে আজপর্যন্ত তার 
অধ্যাত্প্রগাতর ইতিহাসকে একটা অখণ্ড দৃষ্টিতে না দেখলে তার গোড়ার কথাটা 
আমরা মোটেই বুঝতে পারব না। এইজন্য বেদমন্ত্ৰকে বুঝতে হলে অতাঁতের 
কৃহেলিকাচ্ছন্ন স্বল্পালোকের মধ্যে চোখ বুজে কেবল হাতড়ে বেড়ালেই চলবে না, 
তার জন্য বুঝতে হবে ভারতবর্ষের অনাঁতবিস্মৃত অতাঁতকে এবং বর্তমানকেও। 
কেননা এই মন্ত্রের মূলে ষে-প্রবেগ একটা জাতির উষাকালে তার গভীরতম আকাঁতি 
হতে উৎসারিত হয়েছিল, তা আজও স্তিমিত হয়ে যায়নি এবং তার এমন-একটা বৈশিষ্ট্য 
আছে যা কালপ্রবহণের মধ্যেও নিজের অনন্যত্বকে অক্ষ: রেখেছে। বৈদিক যুগকে 
বুঝতে হলে ভারতবর্ষের সমগ্র ইতিহাসকে তলিয়ে বুঝতে হবে তার বর্তমান 
যুগ পযস্তি। 


দ্বিতীয় অধ্যায় 


বৈদিক সাহিত্য 


ভূমিকা 


বর্তমান ভারতবর্ষের সংস্কৃতিতে মুখ্যত শহন্দ7-ভাবনারই প্রাধান্য, একথা [নিঃসংশয়ে 
বলা যেতে পারে। আচার্য রামেন্দ্রসন্দর হিন্দঃসমাজের নাম দয়োছলেন 'বেদপল্থী' 
সমাজ, কেননা ‘এই সমাজ বেদের শাসন মানে এবং বেদের আনুগত্য স্বীকার করে।” 
এই নামকরণে হিন্দুভাবনার একটিমাত্র উৎসমুখের সন্ধান পাই। বস্তুত হিন্দসংস্কৃতি 
একটা মিশ্র সংস্কৃতি। সমস্ত প্রাণবন্ত সংস্কৃতিই তা-ই। কিন্তু দীর্ঘয্‌গের ইতিহাসের 
খাত বেয়ে হিন্দসংস্কাতির মাঝে বৈদিক ভাবনার প্রাধানাই যে এক মহাসাগরসঙ্গমের 
দিকে এগিয়ে চলেছে, এ-তথ্য আবসংবাদিত। 

বেদ হিন্দুশাস্তের শীষস্ছানীয়, বেদ ব্রাহ্মণদের ধর্মশাস্ত্, বেদ আর্ধজাতির রচনা 
এসব উক্তির সঙ্গে আমরা সপারচিত। বেদের সঙ্গে আমরা এক নিঃশ্বাসে হিন্দ 
ব্ৰাহ্মণ বা আর্যকে জড়িয়ে ফেলি। কিন্তু এঈীতহাসিক দৃষ্টিতে দেখতে গেলে এই 
সংজ্ঞাগদীলর উৎপত্তি একই সময়ে হয়নি, কিংবা তাদের বাঞ্জনাও সবসময় এক ছিল না। 
এর মধ্যে হিন্দ,’ সংজ্ঞাটি বিদেশীদের দেওবা, তার মূলে আছে সংস্কৃত শীসন্ধ_' শব্দ ।২ 
যাঁরা বেদ রচনা করেছিলেন, তাঁরা অবশ্যই নিজেদের হিন্দ" বলতেন না। বিভিন্ন 
বৈদিক জনের বাঁভল্ন নাম ছিল, সেইসব নামেই তাঁরা নিজেদের পাঁরচয় দিতেন।* 
অথচ খাক্সংহিতাতেই দেখতে পাই, মল্লকৃৎ খরা নিজেদের ‘ব্ৰাহ্মণ বলে আভাহিত 
করছেন।* আবার নিজেদের তাঁরা ‘আর্য'ও বলছেন।" 


২ যজ্ঞকথা । (১৩২৭) প্‌, ত। 
শসদ্ধ শব্দ নদের সামান্য এবং বিশেষ সংজ্ঞা দুইই ৷ তা থেকে Pers. Hind, Gk. 
Indias Lat. India, পিন্ধ্ধৌত দেশ। Darius নিদ্নাসডক্ধবদেশের নাম বলছেন bi() dns 


(Elamite bi-in-du-is) | Herodotus বলছেন 1%10/1 Hiuan Tsang 
সমগ্র দেশের নাম দিচ্ছেন 1%-/0%/; তাঁর পর্বপররূষেরা বলতেন 0%2%-/0% অথবা 
Tien-tchou: 


* তার মধ্যে সবার অগ্রগণ্য ছিলেন ভারতেরা। তাঁদের নিবাস ছিল সরস্বতী ও যমুনার মাঝে। 
এই ভরত জনের নামেই পরে সমস্ত দেশের নাম হয় ‘ভারত'। “রত্যভ' বিশ্বামির খাবি বিখ্যাত 
সাবিব্রমন্রের দ্ৰষ্টা, যা আজও দদ্বিজাতির নিত্যপাঠা স্বাধ্যায় বলে গণ্য হয়। 

*খ স. চছাবরি বাক্‌ পারমিতা পদানি তান ৱিদৰ্্ক্মণা য়ে মনশীষণঃ ১।১৬৪৷৪৫; ০ণাসঃ 
পিতরঃ সোম্যাসঃ ৭।৭৫।১০; “ণা রঃতচারিণঃ ৭।১০৩।১; ৭, ৮; 1৫৮1৯; ১০1১৬।৬: 
৭১1৮৯; ৮৮1১৯) গণোহসা মখমাসীৎ ৯০1৯২ (এইখানে বৰ্ণাবিভাগ পাওরা যাচ্ছে); ৯৭।২২। 
অন্রূপ '্হ্মা' শব্দের অনেক বাবহার পাওৱা যায়। 

“তু, খ. স. যথারশং নয়াত দাসমায়'ঃ (ইন্দ্ৰঃ) ৫৩91৬; রস্যায়ং বিশ্ব ‘আয়ে’ দাস শের্ধিপা 
আঃ ৮1৫১।৯; *য়ো নো দাস “ৱা পরেন্টুতাহদের ইন্দ্ৰ যুধয়ে 'চিকেততি ১০।৩৮ ৩; শারদদ্‌ 
দাসায় প্রতিমানমায়' (ইন্দ্ৰ) ১৩৮1৩; দসাবে হেতিমস্যায়'ং সহো ৱৰ্ধয়া দ্যাম্নমিন্্ ১1১০৩)৩; 
শইন্দঃ সমতসঃ জমানম ‘আয় প্রারৎ ...মনরে শাসদর্রতান্‌ ত্বচং কৃফামরন্ধয়ং ১৩০1৮; বেধা 
(রিফঃ)... “খাতস্য ভাগে য়জমানমাভজৎ ১৫৬1৫; *হত্বী দস্যান প্র + গ্রৰ্ণমাৱং (ইন্দুঃ) ৩1৩৪।৯; 


৩৮ বেদ-মীমাংসা 


আর্য ব্রাহ্মণ এবং 1হিন্দ;--এই 'তিনাঁট সংজ্ঞাকে ভারতীয় সংস্কাতর ইতিহাসের 
তিনটি পর্বের দ্যোতক বলে ধরা যেতে পারে। তার মধ্যে আর্য সংস্কাতিই মূল, তাহতে 
কালের বিবর্তনে আর-দ্যাটি সংস্কৃতির উদ্ভব হয়েছে। 

অবশ্য আর্সংস্কাত একটা অখণ্ড বা আঁবশিশ্র ভাবনার বাহন ছল না। তার 
মধোও অন্তরে-বাইরে দ্বন্দ ছিল এবং তাহতেই তার প্রাণশাক্তর যোগান এসেছে। 
আর্যদের মধ্যে যাঁরা একটা স্মনিবদ্ধ সাহিত্যের আকারে তাঁদের সংস্কৃতির পরিচয় রেখে 
গেছেন, তাঁরা ছিলেন বেদপল্থী। কিন্তু বৈদিক ভাবনা ছাড়া অবোঁদক ভাবনারও একটা 
বড় স্থান আৰ্য'সমাজে যে 'ছিল্‌ তার প্রমাণ বৈদিক সাহত্যেই পাওয়া যায়। যা-কছন 
আর্ তা-ই যে বৈদিক নয়, একথা মনে রাখা উচিত, কেননা এবিষয়ে চিন্তার শৈখিল্য 
অনেকক্ষেত্রেই আমাদের এীতহাসিক দৃষ্টিকে আচ্ছন্ন করে ফেলে। তাছাড়া "ছিল অনার্য 
সংস্কাতিরও প্রভাব। 

প্রাচীন আর্য সংস্কৃতিতে বৈদিক অবৈদিক এবং অনার্য এই তিনাঁট ভাবনার সংঘাত 
ছিল! এই সংঘাতকে স্বীকার করে এবং অবোদক ভাবনাকে বহলপাঁরমাণে আত্মসাৎ 
করে কালক্রমে ব্ৰাহ্মণ্যসংস্কাতর উদ্ভব-যা মুখাত বেদপল্থী। বহন অনার্য এবং 
বৈদেশিক ভাবনাকে সংস্কৃত এবং আপন অঙ্গীভূত করে আরও পরে হিন্দ;সংস্কাতির 
উদ্ভব। সেও নিজেকে বেদপল্থী বলেই পারিচয় দেয়, যাঁদও প্রাচীন বৈদিক ভাবনা হতে 
আজ সে বহুদ্‌রে সরে এসেছে। তবে এ সরে-আসা গঙ্গোত্ৰী হতে গঙ্গাপ্রবাহের 


"ইন্দৰ বৰ্ধস্তো অপতুরঃ (সোমাঃ) কৃণ্বস্তো রিশ্ম্‌ ০৯।৬৩1৫; শারদ, স্বৰ্মনৱে জ্যোতর্‌ 
ইন্দঃ) ১০।৪৩।৪ ন য়ো (ইন্দ্ৰ) রর “নাম দস্যৱে ৪৯1৩; *সাহ্যাম দাসম্‌ “্বয়া য়জা ৮৩১; 
*অয়মেমি (ইন্দ্ৰঃ) ৱিচাকশদ্‌ াঁচন্বন্‌ দাসম্‌ ০৮৬।১৯7 *দাসা চ ব্রা হতমায়ণাণ চ ৭ ।৮৩।১; 
ইন্দ্ৰ) সধমা ‘আয় স্য' সংদাসঃ) ৭।১/।৭; ণ্ৱৰ্যনিমগ্মিম্‌ ৮1১০৩।১; *দাসস্য রা মঘরনূ + 
গ্রা...য়বয়া রধম্‌ ১০।১০২।৩; ৪1৩০1১৮; *্বং তা ইন্ট্রোভয়া অমিত্রান্‌ দাসা বাপি + 
‘আয়’ চ...রধাঁঃ ৬।৩৩।৩; *হতো ৱত্রাণ + ০হতো দাসান ৬০1৬; মামনি»: গ্শক্রা 
৯।৬৩।২৪; * তা ১০।৬৫।১৯; ১০।৬৯।৬; *তিম্ৰঃ প্রজা ‘আৰ (2) জ্যোঁতরগ্রাঃ ৭৩৩1৭ 
তে. ৮।১০১1১৪); শো... ০১০।১১1৪; ৬২২১০) ৮1২৪।২৭; ১1৫১৮; বৈশ্বানর 
‘আয়’ ৫৯1২ *আভি দস্যাং বকুরেণ ধমন্তোরু জ্যোতিশ্চক্রথুর্‌ ০(আশ্বিনৌ) 
১১৭1২৯; *অপাৱ্‌ণো জ্যোঁতর্‌ পান সরাতো সাদ দস্যারন্দ্রঃ ২।১১।১৮) ৪।২৬।২ গমের 
০৬।১৮।৩; ২৫২; “ত্বং দস্য'রোকসো অগগ আজ উরু 
161৬7 তরন্তো বিশ্বাঃ স্পধ 'আয়েণ দসন: ২।৯১।১৯। লক্ষ্য করলে দেখা যাবে, 
প্রায় সর্বঘই আর্য 'প্রজা' বা ‘বশ’; সেখানে সংজ্ঞাটি স্পন্টতই জনবাচী (৭1৩৩1৭, 
১০।১১1৪; "তগ্রঃ প্রজাঃ' অবশ্যই ব্ৰহ্ম ক্ষত এবং বিশৃ-এর জ্ঞাপক; দ্র. ৮1৩৫।১৬-১৮)। 
আর্ধের সঙ্গে দস এবং দাসের বিরোধ অধিভূতদৃণ্টিতে দুটি জন বর্ণ (তু. ২।১২।৪, 
৩৩৪1৯) বা সংস্কৃতির সংঘৰ্ষ স্মচিত করছে। তাহতে আঁতসহজেই বিরোধ অধ্যাত্মক্ষেত্ৰেও 
পচারত হয়েছে। দাসের চামড়া কালো (১।৯৩০।৮), যে তমঃশক্তির প্রতীক; আর্য জ্যোতির 
উপাসক, দস ও দাসকে পরাভূত করে তাঁর মাঝে দেবতারা জ্যোতির আবির্ভাব ঘটান (১১১৭ ।২১, 
২।১১।১৮, 91৫1৬$ তু. 'দাসীবিশিঃ সূয়েণ সহ্যাঃ' ১০1১৪/।২)। কিন্তু দেখা যায়, আর্ধেরাও 
আৰ্যের 'বত্র' বা শু দি ৩৩৩, ৬০1৬, 91৮৩।১, ১০1৬৯।৬, ১০২ ।৩)। আর্ষের 
সঙ্গে আর্ধের বিরোধ যে কেবল ভৌতিক সম্পদ নিয়ে তা নয়, অধ্যাত্মপথ নিয়েও তাঁদের মধ্যে 
একটা বিরোধ ছিল। অনেক আর্য ছিলেন, যাঁরা 'অদেব' (৬।১৭।/, ৮1৫৯২, ১০ ।৩৮৷৩), 
‘অনিন্দ’ (২।১২1৫, ৫1২1৩, ১০1৪৮1৭)। আর্ধ ভাবনার ইতিহাসে এই বিরোধ হয়ে আছে 
এবং দ্বন্দ্বের ভিতর দিয়েই একটা উর্বতন সমন্বয়ের প্রেরণা বাব আও কত 
(১০১০০০৯৮৪৬০ অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে_যেমন "আর্য জ্যোতিঃ' ‘আর্য ধাম 
রত'। 


বৈদিক সাহিত্য : সাধারণ পরিচয় ৩৯ 


গঙ্গাসাগরের পানে সরে-আসা। এ যেন একই অবিচ্ছিন্ন ধারা বহু শাখা-উপশাখার 
জলরাশিতে পুষ্ট হয়ে আজ 'মহামানবের সাগরতাঁরে’ এসে পেশীছেছে। 

মূল ধারাটা যে বেদের, ভারতবর্ষের সংস্কৃতির ইতিহাসে এইটাই বড় কথা। 
বৈদিক ভাবনার এই আধিপত্যের বীর্য নিহিত রয়েছে পরকে আপন করে নেওয়ার 
মধ্যে। এই দাই ভারতবর্ষের জাতীয় প্রগাঁতসাধনার বৈশিষ্ট্য এবং তা আর্যদের দান। 
বৈদিক ভাবনার মাঝে এই উদার্ষের বীজ কোথায় বাঁহত ছিল তা যাঁদ আমরা 
আবিষ্কার করতে পারি, তাহলেই ভারতীয় সংস্কৃতির অতীত ইতিহাস এবং ভাবষ্য 
নিয়তির মর্মরহসা' আমাদের কাছে উদ্‌ঘাঁটিত হবে। বেদার্থের মননের এইদিক দিয়ে 
বিশেষ একটা মূলা আছে। 


সাধারণ পাঁরচয় 


১ 


বৈদিক আর্ষে'রা তাঁদের সংস্কৃতির পরিচয় রেখে গেছেন বেদে। তাঁদের সাহিত্য- 
কীর্তিকে আমরা বলি ‘বেদ’, কিন্তু গোড়াতে তাঁরা তা বলতেন না। বস্তুত ‘বেদ’ শব্দটি 
খক্‌সংহিতায় একটি জায়গায় মাত্র পাওয়া যায়। সেখানে সাধারণ অর্থেই অন্যান্য 
সাধনাঙ্গের সঙ্গে তার উল্লেখ করা হয়েছে।* এই সাহত্যকীর্তির মূলে যে-দিব্যশক্তির 
প্রেরণা রয়েছে বলে বৈদিক খাঁষরা অনুভব করতেন, তাকে তাঁরা বলতেন ‘বাক্‌’ । 
বাক্‌কে তাঁরা দেখোছলেন মরমীয়ার দণচ্টিতে। এই দেবীকে নিয়ে তাঁদের চিত্তে 
স্মমধ্যর রহস্গন্তীর উদ্‌বেলতার যেন আর অন্ত ছিল না। বাগ্‌দেবীর সম্পর্কে 
বিস্তারত আলোচনা পরে করব, কেননা তাঁকে ভাল করে না চিনতে পারলে বৈদিক 
সাহিত্যের উৎসমূখের পূর্ণ পরিচয় আমরা পাব না। 

বাকের প্রেরণায় খাঁষর হৃদয় হতে যা উৎসারিত হয়, বেদে তার অনেক নাম।" 
তার মধ্যে খক্‌, মন্দ, গির্‌, উক্‌থ এবং ব্ৰহ্ম এই কয়টিকে প্রধান বলা যেতে পারে। 
এর মধ্যে গির্‌ এবং উক্‌থ আমাদের ততটা চেনা নয়, যদিও খাক্সংহতায় তারা 
বহনপ্রযুক্ত সংজ্ঞা। খাক্‌ কখনও-কখনও মল্রের সমার্থকর্‌পে ব্যবহৃত হয়েছে, যাঁদও 
এখন আমরা খক্‌ বলতে বিশেষ-একটি মন্মমালাই বয়াঝ। 'মলল' সংজ্ঞাঁট আমাদের 


১য়ঃ সাঁমধা য় আহনতী য়ো ৱেদেন দদাশ মতে তগয়ে, য়ো নমসা স্বধ্রঃ ৮1৯৯।৫। তু. 
বেদেন ব্‌পে ব্যপিবং সুতাসৃতৌ প্রজাপাতিঃ বা; স. ১১1৭৮। বেদ < V 'বিদূ (জানা'ঃ তু 
Lat. videre, ‘to see’; Gk. 0ida ‘know’; O. Slav, videti ‘to see’; Goth waitan 
‘to know’; “পাওবা' £ তু. বেদ ধন), অর্থ জান! অন্বরপ $ ‘ৱেদ্যা' খে. ১।১৭১।১, 
৩৫৬১), ‘িদ্যা’। ব্ৰাহ্মণে এবং উপনিষদে শেষের শব্দটিরই ব্যবহার বেশী, যদিও খক্‌স 
একজায়গায় তার উল্লেখ আছে (বন্ধা ত্বো বদতি জাতাৱদ্যাম্‌ ১০1৯।১১); অথবব'সংহিতায় শব্দটির 

দেখা মেলে (৬।১১৬।১, ১১৭১০, +৮1২৩)। 

*অথ্বসংহতায় শব্দটির 'যে-কয়টি প্রয়োগ আছে (৪1৩৫।৬, ১০1/।১৭, ১৯।৯।১২, 
১৯৬৮।১, ১৯৭২১), তাও সামান্যত জ্ঞানবাচী। একজায়গায় ‘ৱরদা বেদমাতা"র উল্লেখ পাওৱা 
যায় (১৯1৭১।১)। 

গদ্র. খচো অক্ষরে পরমে বোমন্‌ যাস্মন্‌ দেৱা অধি বিশ্বে নিষেদঃ খা. ১।১৬৪৷৩৯; তু. নি, 
৭1১, দুর্গের টীকা। 


৪০ বেদ-মীমাংসা 


সপাঁরচিত, একে আশ্রয় করে আর্য ভাবনা এবং সাধনার একটি উপচীয়মান ধারা 
আধ্বীনক কাল পর্যন্ত চলে এসেছে। '্রহ্ম' সংজ্ঞাঁট খাক্সংাহতায় বহ:গ্রযযক্ত। 
উপানিষদে তার বাঞ্জনার প্রসার এবং গভীরতা যে 1বাশষ্ট ভাবের দ্যোতক হয়ে 
দাঁড়য়েছে, আমরা তাকে ভাল করেই জাঁন। সংজ্ঞাটর অর্থের এই 1ববৰ্তন এবং 
স্পষ্টীকরণ নিয়ে অনেক-কিছু বলবার আছে, কেননা এর মধ্যে আমরা আর্য অধ্যাত্ম- 
ভাবনার একটা মূল সংন্রের সন্ধান পাব। 

বৈদিক সাহিত্যকে আমরা ‘শ্ৰমত’ বাল। এই রুপাঁট খক্সংহিতায় নাই, আছে 
তম । শ্লোক’ (কশ্রোক) এবং ‘শ্লৱস্‌’ শব্দও আছে। এই সংজ্ঞাগলি প্রাণধান- 
যোগ্য; কেননা এদের সঙ্গে আধ্যাত্মিক' সাধনা এবং দার্শীনক ভাবনার কতকগুলি 
ব্যাপার জাঁড়য়ে আছে। আরেকটি সংজ্ঞা ‘ছন্দস্‌’। খক্সংহতায় এটি কাব্যবন্ধ অর্থেই 
ব্যবহৃত হয়েছে। কিন্তু পারিনি তাঁর ব্যাকরণে বৈদিক ভাষা বোঝাতে প্রায় সর্বতই এই 
সংজ্ঞাটি ব্যবহার করেছেন।" 

প্রাচীন সংজ্ঞা যা-ই হ'ক, যে বাক্‌ বা শব্দরাশি বেদ বা জ্ঞানের বাহন, আমরা 
তাকেই এখন ‘বেদ’ বলে জানি। এর প্রাচীনতম অংশগদীল মন্ত্রময়। মন্রগুলি ছন্দে 
গাঁথা। অধিকাংশই পদাচ্ছন্দ; কিন্তু তাছাড়া গদ্যচ্ছন্দও আছে। 

মল্রগ্যীল বিভিন্ন খাঁষিদের দ্বারা ‘দণ্ট'। বেদপন্থীদের বিশ্বাস, খাঁষরা মন্ত্রের কৰ্তা 
নন। বেদমল্ম যে-শব্দরাশি, তা নিত্য এবং অপৌরুষেয়। এই মতবাদ নিয়ে বৈদিক 
এবং অবোদিক আর্যদের মাঝে যুগ-যুগ ধরে অনেক বাগ্‌ বিতণ্ডা হয়েছে, আমরা পরে 
তার আলোচনা করব। খগ্‌বেদের খাঁষরা কিন্তু নিজেদের 'মন্ত্কৃৎ' বলতে দ্বিধা 
করেননি, যদিও বাকের লোকোন্তর মহিমা সম্বন্ধে তাঁরা অত্যন্ত সচেতন ।* 

যে-বাক্‌ অধ্যাত্মপ্রেরণার উৎস, প্রত্যেক ধর্মই তাকে দিব্য এবং অলৌকিক বলে 
মনে করে থাকে। বিশ্বাসীদের মতে অবেন্তা, ত্রিপিটক, বাইবেল, কুর্‌আন্‌--কোনাটিই 
“প্রাকৃত মানুষের উক্তি নয়, প্রত্যেকটিই ঈশ্বর অথবা ঈশ্বরাবষ্ট পুরুষের বাক্‌। এইসব 
বাক্‌ যে-ভাবের বাহন, তাকে অপ্রাকৃত এবং লোকোত্তর বলতে বাধা নাই। কিন্তু সেইসঙ্গে 
ভাবের বাচক বাক্‌ও যে স্থূল অর্থেই লোকোত্তর, বেদপন্থীর এই বিশ্বাস হল মল্ত্রবিদ্যার 
'ভীত্ত। এই বিশ্বাসকে নানা যুক্তির দ্বারা প্রমাণিত এবং সাধনার দ্বারা ফলিত করবার 
চেষ্টা করা হয়েছে বহ; যুগ ধরে। বেদার্থ আলোচনার সময় এই দীর্ঘযূগবাহিত 
প্রচেষ্টার ইতিহাসকে পাশ কাটিয়ে গেলে চলবে না। কেননা, যে-আবহের মধ্যে মন্তের 

*ইন্দরাররুণা য়দ্ষিভ্যো গনীযাং বাচো মাঁতং শ্রুতমদমন্তমগ্ে, য়ানি স্থানান্যসজন্ত ধারা য়জ্ঞং 
তন্বানস্তপসাভ্যপশ্যম ৮1৫৯।৬। অথর্বসংহিতায় আছে ঃ ময়োরাস্তু মায় শ্রতম্‌...সং শ্ৰমতেন 
গমেমাহ, মা শ্রুতেন পি রাধাষি (১১1২,9)। 

"পাঁানর ব্যবহৃত আর দুটি সংজ্ঞা ‘মন্দ’ এবং শীনগম'। একজায়গায় ‘ব্ৰাহ্মণ সংজ্ঞা 
(২৩1৬০) ব্যবহার করায়, মনে হয় মন্দের ভাষায় এবং ব্রাঙ্গণের ভাষায় তান তফাত করে 
চলেছেন। নিরুক্তকার যাস্ক বৈদিক ভাষাকে ‘ছন্দস্‌’ বলছেন (নি, ১।১৪)। বৌদ্ধশাস্রেও বৈদিক 
ভাষাকে ‘ছন্দস্‌” বলা হয়েছে, তা লৌকিক ভাষা হতে পৃথক (বিনয়পটক, চুল্লবগ-গ ৫।৬৷১)। 

*দ্র, মন্যকৃতাং স্তোমৈঃ ৯৯১৪২; ধারা মনসা রাচমন্রত ১০1৭১।২; ইন্দরং নরঃ স্তুৱন্তো 
5844 ন।৩২।২ (1৬৬1৬, ১০1৫০ ।৭, 681৬); 

অর্চতো ব্ৰহ্মকাতিমাৱচ্ঠঃ ৭।২/।৫ (২৯1৫, ৩০1৫); ৱ্হ্মকৃতিং জ্যাণঃ ৭1২৯।২। নিন 


০ ব্ৰহ্মক’ (৩1৩২২, ৭1৯1৫, ১০৬৬1); সতরাং খাঁষর 
(তু. ৮।৫৯।৬)। 


বৈদিক সাহিত্য : সাধারণ পরিচয় ৪১ 


আবিৰ্ভাব, তার সঙ্গে ঘনিষ্ঠ পাঁরচয় না থাকলে তার মর্মরহসা আবিদকার করা 
সম্ভব নয়। 


২ 


আপস্তম্ব বলেন, মন্ত্র এবং ব্রাহ্মণ এই দুয়ের নাম বেদ মন্তই বেদের মূল ভাগ। 
মন্লে তত্ব ও সাধনার যে-বাঞ্জনা রয়েছে, তাকে পাঁরস্ফুট করা হয়েছে ব্রাহ্মণে। 

প্রাসাদ্ধ আছে, এক বেদকেই দ্বৈপায়ন কৃষ্ণ চার ভাগে ভাগ করেছিলেন, তা-ই 
থেকে খক্‌ যজুঃ সাম এবং অথর্ব এই চার বেদ।" বেদের মন্ত্াংশের নাম তখন 
হল সংহিতা । 

প্রত্যেক সংহিতার সঙ্গে যুক্ত রয়েছে তারই অনুযায়ী ব্ৰাহ্মণভাগ। 'বরাহ্মণ' বলতে 
বোঝায় 'ব্ৰহ্ম'-সম্পাৰ্ক'ত বিচার ।* এই বিচারের প্রাচীন নাম 'ব্রহ্মোদ্য' বা ব্রহ্মবাদ। যাঁরা 
এতে আত্মনিয়োগ করতেন, তাঁরা 'বরহ্মবাদী' অথবা 'রহ্মবাদিনী'।* 

মামাংসকেরা ব্রাহ্মণের কোনও স্বতন্ন লক্ষণ দেনান। তাঁরা বলেন, যে-বেদবাক্য 
ই্টার্থের প্রচোদক তা-ই 'মন্তা, তাছাড়া সবই ব্লাহ্মণ’।** 

মন্ত্রই বেদের মূল কাঠাম। তাই সংহিতাকারে সংগহাীত মন্ব্রগুলি প্রথম থেকেই 
একটা সংহত এবং স্থাণুরুপ পেয়ে গেছে। মন্ত্ৰ সিদ্ধ ক্রিয়া এবং ভাবের বাহন বলে 
তার একটা অসাধারণ মর্যাদা আছে; এইজন্যই বহুযুগ ধরে তা একভাবেই থেকে যায়। 
বিশেষত মন্ত্রের শব্দেরও একটা অলৌকিক সামৰ্থ্য আছে--গোড়াতেই যাদি এই ধারণা 


৭ নন্দ্ৱাহ্মণয়োর্বেদনামধেয়ম্‌’  আপস্তম্ব-শ্ৰোতসত্ৰ ২৪।১1৩১7 দ্র. সত্যাযাঢ়-শ্রোতসত্র 
১১1৭; শাবরভাষ্য ২।১৷৩৩ ‘মন্যাশ্চ ব্ৰাহ্মণং চ বেদঃ'। 
৮ ণঁৱৱ্যাসৈকং চতুরধা ৪২8৯3: ৱরঃ’ মহা. ১৬০1৫; দ্র. আঁগ্রপুরাণ ১৫০, 


২৭ টা ভি বায়পয ১।৬০। এই জন্যই তানি 'বেদব্যাস' বা শুধু ব্যাস । 
বেদে তিনি তাঁর চার 1, পৈল বৈশম্পায়ন জৈমানি ও সুমনকে যথাক্রমে খাগৃবেদ 
১১১০-১০ অথর্ববেদ পড়িয়ে বেদবিস্তারের ভার দেন। ৱ্ৰাহ্মণাদ চার বর্ণকেই বেদবিদ্যা 


গৃহপাতি, তা-ই নিয়ে ব্রাঙ্গাণদের বাদান্‌বাদ চলছে এবং সবার শেষে মীমাংসা হচ্ছে আদিতাই 
[হপতি। উপানিষদে এইধরনের রন্ধোদ্যের অনেক উদাহরণ পাওয়া যাবে। ব্রঙ্গোদোর একটি সুন্দর 
নমুনা রাজসনেয়সংহিতা ২৩1৪৫-৬২; দ্র. ২৩।৯-১২। খাক্সংহিতা ১।১৬৪ সক্তটি ব্রচ্োদোর 


উদাহরণ; অন মন্তব্য করছেন, ‘অং্পস্তৱং তু এতৎ, সংশয়োথাপন- 
প্রশনপ্রতিবাকানার প্রায়েণ, জ্ঞানমোক্ষাক্ষরপ্রশংসা চ।' এছাড়াও খক্‌সংহিতার এখানে-সেখানে কিছু 
রক্ষোদা ছাড়িয়ে আছে। কাত্যায়নের শ্রোতসূ্ে “ ৱক্ষোদ্য বলা হয়েছে, 


রূপ হল 'মীমাংসা'। মীমাংসার উৎপাঁত্ত ‘মন্ত’ হতে। দুটি সংজ্ঞার মূলে একই ধাতু। 

১৯১ দু, মীমাংসাসত্র ২।১1৩২, ৩৩। মন্দের অব্যাভচারী লক্ষণ করা কঠিন, একথা মাঁমাংসকেরাও 

ম্বাঁকার করেছেন। অবশেষে নির্‌পায় হয়ে তাঁরা বলেছেন, সম্প্রদায়ক্রমে যা মন্ত্র বলে চলে আসছে 
তা-ই মল্র, তাছাড়া সব ব্রাহ্মণ । 


৪২ বেদ-মীমাংসা 


থাকে, তাহলে মন্মকে আবিকৃত রাখবার চেষ্টাটা স্বভাবতই প্রবল হবে। কিন্তু মন্্রাশ্রিত 
ব্রাহ্মণের বেলায় এমনতর স্থাণুত্বের কথা ওঠে না-কেননা ব্রাহ্মণের কাজ হল মন্ত্রের 
প্রয়োগ এবং তাৎপর্য নিয়ে বিচার করা, বিবৃত দেওয়া ৷ যখনই মন্ত্রের উৎপত্তি হয়েছে, 
তখনই তা নিয়ে রক্ষাবাদীদের মীমাংসা প্রবার্তত হয়েছে এবং তা হয়েছে কর্মমীমাংসা 
এবং ব্রহ্মমীমাংসা দুইই। 

ভাষার দিক থেকে বেদের মন্রসাহিত্য আর ব্রাহ্গণসাহত্যে তফাত দেখা যায়। 
তাইতে দুয়ের মাঝে কালিক পৌর্বাপর্য অনুমান করা অযৌক্তক নয়। কিন্তু তাবলে 
একসময় শুধু মন্ত্রই রাচত হয়েছে, ব্রাহ্মণ রাঁচত হয়ান--একথা সত্য হতে পারে না। 
ব্ৰাহ্মণ বিবূতিধমণ বলেই যুগে-যুগে পারবর্তিত ও পারবার্ধত হয়ে অবশেষে একটা 
স্থাণ্রূপ নিয়েছে। এই চাঁরষদুতার জন্যই খ্যুব প্রাচীন ব্লাহ্মণগরঁলি আমরা পাই না। 
তথাকথিত ব্রাহ্মণযুগেরও অনেক ব্রাহ্মণ হারিয়ে যাওবার পর আবার কছ7-কিছন এখন 
খ'দজে পাওরা যাচ্ছে। 

বেদের ব্রাহ্মণভাগের মত মল্ভাগেরও যে একটা চারষদূতা ছিল, খক্‌ যজ7ঃ ও অথর্ব 
এই তিনখানি সংহিতার ভাষার তুলনা হতে তা বোঝা যায়। খক্সংহতার ভাষা 
সবচাইতে প্রাচীন ৷ কিন্তু সে-যুগেও যে যজনমন্ত্ি বা অথর্বমন্ত্ ছিল না, তা বলা সঙ্গত 
হবে না।১২ সুতরাং মন্ত-্রাহ্মণাত্মক বেদকে আমরা আজ যেমন দেখা, প্রাচীনকালেও 
তা তা-ই ছিল, এমন অনুমান করা যেতে পারে। ক্রিয়ার বাহুল্য এবং বিবর্তনের দরুন 
যজুর্মন্মের পাঁরবর্ধন ও পাঁরবর্তন হয়েছে, অথর্বমন্দ্রেরও হয়েছে। অথর্বসংহতার 
যে-অংশ ব্ৰহ্মাবদ্যার প্রাতপাদক, তার সঙ্গে উপাঁনষদ ভাবনার নিবিড় যোগ আছে। 
এ-ভাবনা ক্রিয়াপর নয় বলে তার বাহন যে-ভাষা, ষূগপারবর্তনের সঙ্গে-সঙ্গে আরও 
সহজে তার পাঁরবর্তন হয়েছে। যজ;ঃ- এবং অর্বমন্তের ভাষায় অর্বাচীনতার লক্ষণ 
দেখা দিয়েছে এইসব কারণে। 

সমতরাং ভাষার বিবর্তন দেখে বৈদিক সাহিত্যে আমরা যখন যগাঁবভাগের কল্পনা 
করব, তখন সেই অনুসারে ভাবেরও বিবর্তন হয়েছে একথা বলা সঙ্গত হবে না। 
ভাষার বিবর্তন আর ভাবের পল্লবন ঠিক একজাতের পাঁরণাম নয়। ভাষার স্রোত 
উজান বয় না, আধুনিক ভাষা থেকে আমরা প্রাচীন ভাষায় ফিরে যেতে পারি না। 
কিন্তু ভাবের স্রোত উজান বইতে পারে, বিশেষ করে অধ্যাত্মসাধনার বেলায়। “বাগ্‌ 
বৈখরী শব্দঝর' হতে পশ্ন্তী বাকে ফিরে যাওয়াই হল অধ্যাত্মচেতনার উৎকর্ষের 


১২ থক্‌ সংহিতার মন্রগলির কেন্দ্রে রয়েছে সোমযাগ। যজুঃ যাগের মন্ত। খক্সংহতায় আছে, 
যজঃ আদিম দেবযজ্ঞ হতে উৎপন্ন (১০৯০।৯)। অথবা খাঁষদের মনের ধ্যানদ্বারা লব্ধ 
(১০1১৬১।৩)। আবার সেখানেই দেখ, অথবা যজ্ঞের বা আঁগ্নাবদ্যার আদি প্রবর্তক (১1৩1৫, 
৬1১৫।১৭, ড।১৬।১৩, ৯।১১৷২, ১০২১৫, ৯০।৯২।৯০)। অথর্ববেদের আরেক নাম 
আঁ্গরোবেদ (দ্র. শ. ব্রা. ১৩।৪।৩।৮। অথৰ্বা এবং আকঙ্গরা দুজনেই খক্‌সিংহিতায় সুপ্রাচীন 
পিতৃপুরুয বলে পারিগাঁণত (১০।১৪।৬; তু. অথ মনৃষ্পিতা ১1৮/০।১৬)। অথর্ববেদকে আবার 
ব্ৰহ্মবেদ বলা হয় (তু. তমচঃ সামানি যজ.ংঘি ব্ৰহ্ম চান্‌ৱ্যচলন্‌, অ. ১৫।৬1/)। নামটি সার্থক, 
কেননা রক্ষের জ্ঞান ও শাক্ত দটিদিকেরই পাঁরচয় আমরা অথব'বেদে পাই। খক্সংহিতায় রক্ষোহা 
আগ্কে অথর্বার সঙ্গে তুলনা করা হয়েছে; যে-অন্ধ সত্যের বিকার ঘটায়, তাঁরা দুজনেই তাকে 
জৰালিয়ে মারেন (১০1৮৭।১২)। খাকৃসংহিতার কছু মন্ত্রে অথর্বার এই শক্তির পাঁরচয় আছে। 
বিস্তৃত আলোচনা যথাস্থানে করা যাবে। 


বৈদিক সাহিত্য : সাধারণ পরিচয় ৪৩ 


পারচয়। সমতরাং ভাবের দিক দিয়ে যে-মল্মসাহত্য বৈদিক ভাবনার গাঙ্গোত্রী, সাগর- 
সঙ্গামী মীমাংসাসাহিত্যের চাইতে তাকেই মর্যাদা দিতে হবে বেশী। অধ্বনাপ্রচালত 
গুরুলঘু বিচারের ধারা এখানে উলটে যাবে, এই কথাটি মনে রাখতে হবে। 

সংহিতা হিসাবে বেদের মন্রগ্‌লি চারভাগে ভাগ করা হয়েছে, তাই আমরা বাল 
তুবে'দ'। কিন্তু বেদকে আবার ‘্রয়ী’ও বলা হয়। তখন মন্দকে ক্রিয়ার অনুরোধে 
খক্‌ যজুঃ এবং সাম এই তিন ভাগে ভাগ করা হয়। এই ভাগটি সাগ্রাচীন।** 
মীমাংসকেরা বলেন, মন্ত্ৰ পাদবদ্ধ এবং ছন্দোবদ্ধ হলে হয় খাক্‌, গাঁত হলে হয় সাম; 
তাছাড়া আরসব মন্ত্র যজ:ঃ1১ মোটের উপর বলা চলে, খক্‌ পদ্য, যজ7ঃ গদ্য, আর 
সাম গান। খকেই সুর দিয়ে সাম রচিত হত। সুতরাং খক্সংহিতার স্তগ্নীলতে 
আমরা পাই গণীতিকাবোর প্রাচীনতম রূপ।১' অথবনসংাহতায় আমরা যে-মন্রগ;লি পাই 
তাদের অধিকাংশই যখন পাদ ও ছন্দে বদ্ধ, তখন মীমাংসকের লক্ষণ অনহসারে তারাও 
সামান্যত খক্‌। এমনিতর সামান্বাচী খক্‌ সংজ্ঞার ব্যবহার খক্‌্সংহতাতেও দুলভ 
নয়।৯* বস্তুত অথর্ববেদ খগৃবেদের পারপূরক। এই দ্যাট বেদই বেদাবদ্যার উৎস। 
স;তরাং তাদের একটি সাধারণ বর্গের অন্তর্গত মনে করাই সঙ্গত। 


১০ খাক্‌সংহিতার পরর্যস্‌ক্তে আমরা তার স্পষ্ট উল্লেখ পাই : তস্মাদ্‌ য়জ্ঞাং সর্বহুত খচঃ 
সামানি য়জ্জিরে, ছন্দাংসি য়াজ্ঞিরে তস্মাদ্‌ য়জ-স্তদ্মাদজায়ত ১০1৯০।৯; দ্র. খা. ১০1৭১।১৯; 
তু. অহে বাধায় মন্যং মে গোপায়, যম্যযস্রয়ীবদো বিদু, খচঃ সামান য়জবাঁধ (তৈ, ৱা, 
১২।১।২৬)। 

৯০মী, সু. ২।১1৩৫-৩৭। 

৯, খকের সঙ্গে গানের সম্পর্কে ঘনিষ্ঠ (তু. &1891১৪-১৫, সেখানে থক্‌ ও সাম সহচাঁর্ত)। 
যাঁরা খক্‌ রচনা করতেন, তাঁরা শুধু কাঁব নন, তাঁরা 'স্তোতা’ বা 'জারতা' অর্থাৎ গায়ক। নিঘণ্টতে 
'অচর্ণিত'র পাশেই পাই 'গায়াতি' (৩1১৪) "অর্ক" (‘খক্‌”) খক্‌সংহিতায় বোঝায় 'গান'। দেবতার 
উদ্দেশে যে-প্রশস্তি তা যে-গানের সরে করা হয়, এ-সচেনা খক্‌সংহিতায় অনেক জায়গায় আছে 
(দু. ১৪১০, ১1৫১, ৫1৬৮১, ৬18618, ৭1৩১।১, ৮1৯৫১, ৯১১1১...) এই 
গণীতকাঁবতার নাম হল ‘গাথা’ বা 'গাথ' (দ্র, ১1১৬৭৬), ৮।৩২।১, গাথয়া পডরাণ্যা 
৯1৯৯.৪, সোমায় 'গাথমর্চত' ৯।১১1৪ এখানে ‘গাথা’ এবং “থক” একসঙ্গে পাওয়া যাচ্ছে)। রর 
‘গাথপাঁত"। খক্‌সংহিতায় যে-ছন্দ আদিম এবং যার ব্যবহার বেশ, তার নাম হল "গায়ন । 
সংহিতায় অষ্টম মণ্ডলটি 'প্রগাথ-মণ্ডল। সৃতরাং খক্সংহিতা মূলত গণীতকবিতার সংগ্রহ ৷ অবশ্য 
সামসংহিতায় যে-সমন্ত থক্‌ সামের 'যোনি’ হিসাবে সংগৃহীত হয়েছে, তাদের মধ্যে গায়চ্ছন্দের 
মন্যই বেশ কু অন্যানা ছন্দের মন্যও কিছ কম নয়। সামসংিতার সংকলন বাকের প্রয়োজনে, 

সুতরাং স্বভাবতই খাকে সামের প্রয়োগ তাঁরা করেছেন সাঁমাবদ্ধভাবে। কিন্তু ‘সামবেদ সহস্রশাখ' এই 
দা হতে সব ধৰেণই গানবোগযতায় একটা ইত মেলো অই শামা ঘা রাজি তে 
সংহিতার যুগকে ছাড়িয়ে গেছে। ৱাহ্মণে অনেক 'প্রাচশন ‘গাথার’ উল্লেখ দেখা যায়, যা সংহিতার 
অন্তর্গত নয়। (দ্র. শ. ব্রা. ১৩।৫।৪।২...)। শতপথৱাক্মণ গাথাকে দ্বাধ্যায়ের অন্তর্গত বলছেন : 
'তস্মাং স্বাধ্যায়োহধোতৱাঃ, তস্মাদপি খচং ৱা যজন্বা সাম ৱা গাথাং রা কুদ্ব্যাং (আচারশক্ষারূপা 
যা এ. আ. ২1৩1৬) বাির্যাহারেং র;তস্যারচ্ছেদায় (১১1৫ ।৭1১০)। এখানে ভ্রয়ণীর আঁতারক্ত 
| এঁতরেয়ৱাক্মণও খকে এবং গাথায় তফাত করে বলেছেন, থক দিব্য আর 
47১৯1 hiss খক্‌ আর গাথা সমার্থক। সুতরাং বলা 
যেতে পারে গাথাই সামানাত খকের উৎস; তবে তার অধিকার ব্যাপ্ত হয়েছে 'পণ%ম বেদ’ ইতিহাস- 
পুরাণ পর্যন্ত। গাথা বলতে সায়ণ বোঝেন, 'সবভাষিতদ্বেন 'সবোগণ'য়মানা গাথা' (এ. ব্রা. ভাষা 
$1৩০) ডু. প্রাকৃত ধস মধাবংগের গাধা হিন্দী 'শব্দ', বাংলা ‘পদ’। সৃপ্রাচীন- 
কাল হতেই গাথা কাঁবহদয়ের উৎসারণ। গাথাই জগতের আদিম সাহিতাকীর্ত। অধ্যাত্ম অনুভব 
ও গ্রবচনের সঙ্গে তার সম্পর্ক স্বানবিড়। 
'_ ৯৬তু, খচো অক্ষরে পরমে র্যোমন্‌ য়স্সিন্‌ দেৱা অধ বিশ্বে নিষেদ্, যন্তল ৱেদ কিমচা 
কারষাত য় ইং তদ্‌ বিদ্‌স্ত ইমে সমাসতে ১০১৬৪৩৯; এখানে ‘বক 'ষ্পষ্টঠই।লামানাবাচঁ। 


9৪ বেদ-মীমাংসা 


তাহলে সংহিতা বা সংগ্রহ হিসাবে বেদ চারখানি, কিন্তু মন্তের রকমারি হিসাবে 
বেদ তিনখান। 

মন্্সংহিতার সঙ্গে যুক্ত যে-রাহ্মণ, তার আবার তিনটি ভাগ করা চলে। প্রথমত 
শ্যদ্ ব্রাহ্মণ, তারপর তার সঙ্গে সংযুক্ত আরণ্যক এবং অবশেষে উপানিষং। তিনাটিই 
ব্রাহ্মণ, কনা ব্রহ্ষমীমাংসা। ব্ৰহ্ম হল মন্ত, অর্থাৎ খাঁষর হৃদয়ে স্ফদ্ীরত দিব্যা বাক্‌। 
মন্রের তাৎপর্য জ্ঞানেও হতে পারে, কর্মেও হতে পারে। খক্সংহতার হিরণ্যগৰ্ভ'সক্ত 
তার একটি সুন্দর উদাহরণ 1১ সংক্তটির ধুৱায় আছে, 'কস্মৈ দেৱায় হরিষা ৱিধেম'--- 
আহত দিয়ে কোন্‌ দেবতার প্রাত চলবে আমাদের অভিযান ? প্রত্যেকটি মল্তের প্রথম 
‘তিনটি চরণে আছে সেই ডীদ্দষ্ট দেবতার পারচিতি। এখানে আহনাঁতিসহ অভিযান 
হল কর্ম, আর দেবতার পাঁরচয় লাভ হল জ্ঞান। কর্ম করা হচ্ছে জ্ঞানের জন্যই। যেমন 
এই কর্ম নিয়ে বিচারের প্রয়োজন আছে, তেমনি জ্ঞান নিয়েও । তাই ব্রাহ্মণ বা ব্রন্মোদা 
কর্মকাণ্ড আর জ্ঞানকাণ্ড দুভাগে ভাগ হয়ে পড়ল। শদদ্ধ ব্রাহ্মণ হল কর্মকাণ্ডের 
ধারক, উপনিষৎ জ্ঞানকাশ্ডের। আরণ্যক দুয়ের মাঝামাঝি। 

স্বভাবতই কর্ম আর জ্ঞান সহচরিত। জ্ঞান কর্মের প্রবর্তক; আবার কর্মের 
পরিণামে জ্ঞান সুস্পষ্ট হয়। ব্রাহ্মণ হতে উপানষৎ পর্যন্ত কর্মের এই জ্ঞানাভমুখীনতার 
পরিচয় পাওরা যায়। উপানষং ব্রাহ্মণেরই অঙ্গ, তার বিরোধী নয়। আপাতদষ্টতে 
যেখানে বিরোধ দেখা যায়, সেখানেও তার মূলে এরীতহাঁসক এবং যৌক্তিক কারণ 
আছে, যথাস্থানে তা নিয়ে আলোচনা করব। ভাষার বিচারে ব্রাহ্মণ আর উপানিষদের 
মাঝে কালিক পৌর্বাপর্য অনুমান করা যেতে পারে। কিন্তু আগেই বলোছি তাহতে 
ভাবের বিরোধ কল্পনা করা অনুচিত হবে। ভাষা যেখানে ক্রিয়ার দ্যোতক, সেখানে 
সে কতকটা স্থাণন থাকে। হাজার-হাজার বছরের আগের বিবাহের মন্ত্ৰ আজও আঁবকল 
থাকা আশ্চর্য কিছুই নয়। কিন্তু ভাষা যাঁদ জ্ঞানের বাহন হয়, তাহলে মননের বেগে 
সে সচল হয়ে ওঠে। গুপনিষদ ভাবনার সচলতা সুপ্রাচীন যুগ থেকে আধুনিক কাল 
পর্যন্ত গাঁড়য়ে এসেছে। তার মাঝে বিরোধের নয়, পারণাতর কথাটাই মৃখ্য। 


তাহলে দেখাঁছ, মন্ আর ব্রাহ্মণ, অথবা মন্দ ব্ৰাহ্মণ আরণ্যক আর উপনিষৎ নিয়ে 
বেদ বা শ্রবতি ৷ কিন্তু বেদপল্থী আয়ের সাহিত্য গড়ে উঠেছিল শুধ: শ্ররতে নিয়েই 
নয়। শ্র2ীতর বাইরেও একটা সাহিত্য আতিপ্রাচীন কাল হতেই ছিল। পরে তার সাধারণ 
সংজ্ঞা দেওরা হল '্মতি'। শ্রাতি অপৌর্5ষেয়, স্মাতি তা নয়। কিন্তু তাবলে তার 


আবার একজায়গায় আছে; 'মতয়ো রাচো...খাচো গিরঃ সমম্ট্‌তয়ঃ' (৯০।৯১।১২)। এখানে মাত 
থেকে স্তুতি পর্যন্ত মন্তের ধারাবাহিক আঁভব্যাক্তর একটা বিবাত পাওরা যায়। যা-কিছং কাঁবর 
‘মনে’ জাগে এবং উদ্দীপ্ত 'বাণশতে' স্ফযারত হয় তা-ই খক্‌, তা-ই সুরে গাওয়া হয়। নিঘপ্টতে 
থক্‌ আর বাক্‌ সমার্থক (১।১১)। 

১৭১০৷১২১ 


ৰৈদিক সাহিত্য : সাধারণ পাঁরিচয় ৪৫ 


মৰ্যাদা শ্রনীতর চাইতে কিছুমাত্র কম নয়। এই স্মতির মাঝে বেদপল্থীদের আধ্যাত্মিক 
এবং বৈষয়িক সকল ভাবনাই স্থান পেয়েছে। 

শতপৎন্রাহ্মণে ব্রহ্মযজ্ঞের একটা বিবরণ আছে।১* তাতে ব্রহ্মবাদীর ‘স্বাধ্যায়' বা 
দৈনান্দন অধাতব্য বিষয়ের তালিকায় পাই-খাক্‌ যজনঃ সাম অথৰ্বাঙ্গিৱস অনুশাসন 
বিদ্যা বাকোবাক্য হীতহাস-পুরাণ গাথা এবং নারাশংসী। বলা বাহুলা, এসমন্তই 
বৈদিক সাহিত্যের অন্তর্গত। এর মাঝে অনুশাসন বোঝাচ্ছে ব্রাহ্মণ এবং বেদাঙ্গ। 
বিদ্যার মাঝে শতপথৱান্ধণেই অনান্র সপ্পাবদ্যা দেবজনাবদ্যা এবং মায়ার উল্লেখ আছে।১৯ 
ছান্দোগ্যোপাঁনষদে বিদ্যার একটি বিস্তৃত তালিকায় পাই £ পত্র রাশ দৈব নিধি 
একায়ন দেবাবদ্যা ব্ৰহ্মাবদ্যা ক্ষতরবদ্যা সর্পীবদযা দেবজনাবদ্যা।*" বাকোবাক্য বা ব্ৰহ্মোদ্য 
হতে মীমাংসা এবং তর্কের উৎপান্তি। ইতিহাস এবং পঢরাণকে ছান্দোগ্যোপানিষদে বলা 
হয়েছে পণ্চম বেদ।* গাথার ভিতর দিয়ে মল্মরচনার ধারা বহুদিন অব্যাহত ছিল মনে 
করা যেতে পারে। নারাশংসী বারপ্রশস্তি। এইসব নিয়ে প্রাচীন ‘স্বাধ্যায়’। শ্ৰমত 
এবং স্মৃতি দুইই তার অন্তর্ভুক্ত । বোধি হল দুয়ের উৎস। তারও পরে আছে বুদ্ধির 
দাঁব। তাহতে মীমাংসা বা ন্যায়ের উদ্ভব । এমান করে একই বেদ বা ব্রঙ্মাবদ্যা শ্ৰমত 
স্মীত এবং ন্যায় এই তিন প্রশ্থানে ভাগ হয়ে পড়ল। এই ভাগাঁট স্বাভাবিক বলেই 
সংপ্রাচীন। 

শ্রাতকে আয়ত্ত করবার সাধন হল বেদাঙ্গ। বেদাঙ্গ ছয়টি-শক্ষা ব্যাকরণ ছন্দ 
নিরুক্ত জ্যোতিষ এবং কল্প। শিক্ষা বেদমন্ত্ের উচ্চারণের বিজ্ঞান ৷ ব্যাকরণে মন্ব্ান্তর্গ ত 
পদের বিশ্লেষণ। নির্‌ক্তে পদের ব্যৎপাত্ত হতে অর্থের নিরূপণ। কল্পে বৈদিক 
অন্ষ্ঠান এবং আচারের বিবাঁতি। ছন্দ আর জ্যোতিষের 1বষয়বস্তু নামেই বোঝা যায়। 
বেদাঙ্গগুলি সূত্রের আকারে ছিল,* যদিও সব সূত্র এখন আর পাওৱা যায় না। অত্যন্ত 
স্বজ্পাক্ষরে একটি সারসত্যকে এমনভাবে প্রকাশ করা হবে, যাতে সংশয়ের কোনও 
অবকাশ থাকবে না অথচ অর্থের ব্যঞ্জনা হবে বিশ্বতোমখ--এই হল সূত্রের লক্ষণ। সূত্র- 
সাহিত্যে আর্যদের বৈজ্ঞানিক মনীষার আশ্চর্য পাঁরচয় পাওরা যায়। বলা বাহুল্য, 
বেদাঙ্গগুলি স্মৃতির অন্তর্গত, সুতরাং তারা অপৌরুষেয় নয়। দ্যাট মীমাংসাসূত্রকেও২* 


> ১১৫ ৬ 

৯১১৩৪৩ 

২০৭।১।২, ৪; ৭।৭।১৷ এর মধ্যে কোন্‌ সংজ্ঞা কি বোঝায় তা নিয়ে মতভেদ আছে। 

২১৭।১।২। দ্র. মহা, আদি ১।২৬৭। ইীতহাস-পুরাণের সঙ্গে বেদের সম্পর্ক নিয়ে পরে 
আলোচনা করা যাবে। 

২২ নারাশংসীর উল্লেখ ঝক্‌সংহিতাতে আছে (১০1৮৫।৬)। সেখানে একসঙ্গে এবং 
'গাথার কথাও আছে। সায়ণের মতে নারাশংসী মন্দুযাস্ছুতি। নারাশংসশী এবং রৈভশ 
অন্তৰ্গত (দ্র, অ, স. ২০।১২৭; এ. ব্রা, ৬।৩২)। মিতাক্ষরার মতে ‘নারাশংসাশ্চ রঃ 


২* সতের প্রথম উল্লেখ পাওৱা যায় খগৃবেদো য়জবেদঃ 
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(২1৪১০, 91১1২, 8161১১)। এসমস্তই স্বাধ্যায়ের অন্তর্গত। 
২॥ বার অধ্যায়ে জৈমিনির হর এবং চার অধ্যায়ে বাদরায়ণের ব্ৰঙ্মমত্ত। একটির ভিত্তি হল 
টম আরেকটির ভিত্তি উপানযদ। দুটি মিলিয়ে এক অখণ্ড মাঁমাংসাশাস্য। 
মমাংসাসত্ৰের অধ্যায়সংখ্যার সমষ্টি ষোল, এটা ‘আকস্মিক নাও হতে পারে। স্মরণীয়, 


৪৬ বেদ-মীমাংসা 


বেদাঙ্গের অন্তর্গত বলেই ধরা উচিত। এছাড়া {কিছু বৈদিক পৰিশিষ্ট আর অনক্রমণিকা 
আছে। পারাশষ্টগ্লিতে আছে বৈদিক অনুষ্ঠানের কিছু আঁতারক্ত বিবরণ, আর 
অন্ক্রমাণকাতে বেদমন্রের খাঁষ দেবতা ছন্দ ইত্যাদির 'বিবরণ।২* বেদানশশলনের 
সহায়ক বলে এগুলিকেও বেদাঙ্গের শামিল বলা যেতে পারে। 

মন্ত্র আর ব্রাহ্মণ এই নিয়ে যেমন বেদ, তেমান বেদ আর বেদাঙ্গ নিয়ে বৈদিক 
সাহিত্য। বেদ বোধর ফল, আর বেদাঙ্গ মননের ফল। তাই বেদ শ্রুতি, বেদাঙ্গ স্মতি। 
বেদ বোঝবার জন্য, তার প্রাতপাঁদিত বিদ্যাকে আয়ত্ত করবার জন্য বেদাঙ্গ হল সাধন- 
শাস্ত্ৰ ছয়টি বেদাঙ্গ মন্ত্রাবদ্যার ছয়াট সাধনার সঙ্কেত বহন করছে এমন মনে করবার 
কারণ আছে, যথাস্থানে তার আলোচনা করব। 


এই বৈদিক সাহিত্যের আবার শাখাভেদ ছিল। শাখা বলতে কিন্তু অংশকে বোঝায় 
না, বোঝায় সমগ্রকেই। যে-কোনও বেদের যে-কোনও শাখায় সেই বেদের সমগ্র ভাবনা ও 
সাধনারই ধারাবাহিক পারচয় পাওরা যায়। শাখায়-শাখায় মন্ত্ৰ ও ব্রাহ্মণের যে-ভেদ, 
তা প্রায়শই পাঠ বিন্যাস ইত্যাদির অবান্তর ভেদ মাত্র। 

শৌনকের 'চরণ্যর্যহসূত্রমূ" একটি পাঁরাশল্ট গ্রন্থ, তাতে বেদের শাখাভেদের 
সংক্ষিপ্ত বিবরণ আছে। শৌনকের মতে খগৃবেদের পাঁচ শাখা, যজুর্বেদের ছিয়াঁশ 
শাখা, সামবেদের হাজার শাখা এবং অথর্ববেদের নয় শাখা ।২* সব শাখার বেদ এখন 


শেষেরটির ছনা আলাদা। এর সঙ্গে তু ক্ষায়ফ; পনের কলার উধের নিত্যা ষোড়শী কলা। 


২৪ পারাশদ্টেরও পাঁরাশিষ্ট হল নানা 'প্রয়োগ' 'পদ্ধীত' এবং ‘কারিকা’ গ্রন্থ। এগাল অবশ্য 
পরের যংুগের রচনা। শৌনকের ‘বহন্দেৱতা’ সঃপ্লাচনন গ্রন্থ, তাতে ধবক্‌সংহিতার দেবতাসূচী এবং 
দেবতাখ্যান আছে। সত্রাকারে রচিত না হলেও এটিকে ণকার অন্তর্গত বলে ধরা যেতে 


পারে॥ শোনকেরই ‘খগবিধানম্‌'এ খক্মন্তের লোঁকিক বিনিয়োগের সো পাওৱা যায়। 

২৮ আধুনিক পাঁণ্ডতেরা 'চরণৱন্তহসন্ৰেম্‌’কে অর্বাচীন গ্রন্থ বলে মনে করেন। পতঙ্জল 
খে পু দ্বিতীয় শতান্দণ) তাঁর মহাভাষ্যে শাখার যে-সংখ্যা দিয়েছেন, তাতে খগ্‌বেদের নয় আর 
যজ-বে'দের একশত পাখার কথা বলেছেন। গতজলির সময় শাখার সংখ্যা বেড়ে গেছে শোনকের 
সময় থেকে, এটা লক্ষণীয়। পতঞ্জলি ‘সহস্রৱ্মা সামবেদঃ' বলতে শাখা বোঝাচ্ছেন না, সামগানের 
হাজারটা পদ্ধীত এই কথাই বলতে চেয়েছেন--এই হল সত্যরত সামগ্রমীর মত। সামতর্পপাবাধতে 
সামবেদের তেরটি শাখার কথা আছে। ভাগবতপুরাণে (১২1৬-৭) বেদের শাখাভেদের একটি 
চিত্তাকর্ষক বিবরণ আছে। আচার্ধের এক-এক শিষ্য এক-এক শাখার প্রবর্তক। এমনি করে শিষা- 
প্রাশযাক্রমে প্রচারের ফলে এক বেদেরই বহ; শাখার উৎপত্তি হয়েছে (ভা, ১1৪1২৩)। ভাগবতের 
মতে খগ্‌বেদের শাখার সংখ্যা তের, যজনর্বেদের পনের। তু. বিষ্ণুপ্‌রাণ ৩৩-৭; প্রহ্মাণ্ডপ্‌, 
১।৩৩-৫। 


বৈদিক সাহিত্য : সাধারণ পাঁরচয় ৪৭ 


আশ্বলায়নশাখার নয়--শাকলশাখার, ব্ৰাহ্মণ এতরেয়শাখার, কেবল কল্পসূত্র (শ্রোত 
এবং গৃহ্য) আশ্বলায়নশাখার। আবার কোনও শাখার সংহিতা পাওরা যায়, কিন্তু তার 
অধ্যেতা পাওরা যায় না-যেমন যজর্ধেদের কাঠকশাখার। আজকাল কোন্‌ বেদের 
কোন্‌ শাখার সংহিতা পাওরা যায় এবং কোথায় তার প্রচার, তার একটা বিবরণ 
দেওরা গেল। 

খক্‌্সংাহতার শাকল শাংখায়ন*' ও বাষ্কল এই [তিনাট শাখা পাওরা যায়। 
শাকলসংাহতায় মন্নগ;লিকে মণ্ডল এবং সক্তে ভাগ করা হয়েছে; বাষ্কলসংহিতায় 
ভাগ করা হয়েছে অণ্টক অধ্যায় এবং বর্গে। তাছাড়া মন্মাবন্যাসেরও সামান্য-কছু 
হেরফের আছে। শাকলশাখায় বালখিলাসংহতা একটি আতীরক্ত সংযোজন; কিন্তু 
শাংখায়নশাখায় তা সংহিতারই অন্তর্গত। সংজ্ঞানসূক্তাট শাকলশাখার পারশিষ্টে 
আছে, কিন্তু শাংখায়নশাখায় তাকে সংাহতার মধ্যেই ধরা হয়। বাদকলসংাহতায় 
বালখিল্যমন্মের কয়েকটি মন্ত্র" ছাড় পড়েছে। খগ্‌্বেদের শাকলসংহতাই আজকাল 
প্রচালত। আশ্বলায়নশাখার মহারাষ্ট্ীয় ব্রাহ্মণদের মধ্যে এই শাখারই অধ্যয়ন-অধ্যাপন 
চলে, একথা আগেই বলোছ। একাট প্রাচীন লোকের মতে আশ্বলায়ন শাকলেরই শিষ্য ।১* 

যজ.ঃসংহিতার দুটি ভেদ-কৃষ্ষজঃ এবং শনুরুষজ্‌ঃ। কৃষ্ণযজুঃসংহিতার কঠ 
এবং কঠ-কপিষ্ঠল এই দুই শাখার সংহিতা পাওবা যায়, কিন্তু ব্ৰাহ্মণসম্প্ৰদায় দেখা 
যায় না। আরেকটি শাখা হল মৈন্লায়ণী বা কলাপ শাখা । গুজরাত এবং দাঁক্ষিণদেশের 
কোথাও-কোথাও এই শাখার অধ্যেতা আছেন। যজ-ঃসংহিতার সবচাইতে বহুল প্রচার 
হল তৈত্তিরীয় শাখার। এই শাখার প্রচলন দক্ষিণেই বেশী ।”" 

শরুষজ:ঃসংহিতার দুটি শাখা-কাণ্ৰ এবং মাধ্যান্দিন। মাধ্যন্দিনশাখার ব্রাহ্মণেরা 
বোশর ভাগ উত্তরভারতের।*১ কিছু কিছ; দাক্ষিণাত্য ব্রাহ্মণ কাণ্বশাখাধ্যায়ী। 

সামসংহিতার তিনটি শাখা পাওবা যায়-কৌথ্যম রাণায়ণীয় এবং জৈমিনীয়। 
কৌথ্মশাখার ব্রা্গণসম্প্রদায় পাওরা যায় গুজরাতে এবং বাংলায়। কিন্তু বাঙালী 
ব্ৰাহ্মণেরা বর্তমানে গৃহ্যপদ্ধীত ছাড়া সামবেদের বিশেষ-কোনও খবর রাখেন না বা 
চর্চা করেন না। রাণায়ণীয়শাখার ব্রাহ্মণ প্রধানত পাওরা যায় মহারান্ট্রে। কৌথুমশাখার 
সংহিতা এবং ব্রাহ্মণই তাঁরা মেনে চলেন, কেবল তাঁদের কজ্পসূত্র নিজস্ব। জৌমনীয়- 
শাখাধ্যায়ী কর্ণাটে কিছন্‌-কিছন পাওরা যায়। এই শাখার সংহিতা ব্রাহ্মণ এবং কল্পসত্ৰ 
সবই আছে। 

অথর্ববেদী ব্ৰাহ্মণ মহারাষ্ট্র এবং গুজরাতে একসময় কিছু ছিলেন, কিন্তু এখন 


৭ শাংখায়ন আর কৌধীতকণী একই শাখার নাম, এ-অন্মান ঠিক নয়। কোষ'তকাঁশাখার একটি 
গৃহাসত্র সম্প্রতি প্রকাশিত হয়েছে, তা শাংখায়ন-গ্হাসূত্ত হতে পৃথক দ্র, খা. স. ৪1৮৯৯ (পুণা 
(তিলকমন্দির সং)। 

২॥শাকলসংহিতা ৮।$৬-৫৭, 1৫৮1৩; ৮1৫৯; দ্র. ওঁদ্ধ-সংস্করণ। 

২৯ শিশিরো ৱাছ্কলঃ সাংখ্যো বাৎসাশ্চৈরাশ্বলায়নঃ, পণ্ডৈতে শাকলাঃ শিষ্যাঃ শাখাভেদপ্রবর্তকাঃ। 
বর্তমান শাকলসংহতাকে শোশরায়সংহিতাও বলা হয়। 

*০ পতঞ্জলি কঠ কলাপ এবং চরক এই তিনটি শাখার উল্লেখ করেছেন। আবার বলছেন, 
‘চরকশাখার অধায়ন-অধ্যাপন গ্রামে-গ্রামে হয়।' শৌনকও চরকশাখাকে সবচাইতে বিশিষ্ট শাখা 
বলেছেন। কিন্তু বর্তমানে এই শাখার কোনও উদ্দেশই পাওবা যায় না। 

৯ তৌন্তরীয় আর মাধ্যন্দিন শাখায় 'ঘ'-এর উচ্চারণ ‘খ’। বাংলাতেও ক্ষ = কৃখ। - 


৪৮ . বেদ-মীমাংসা 


তাঁদের খুজে পাওবা মুশকিল । অরর্বসংহিতার দুটি শাখা_পিপ্পলাদ এবং শৌনক। 
তার মধ্যে শৌনকসংহিতাই আজকাল বিশেষ প্রচারত। 

বেদের অনেক শাখা লোপ পেলেও, এখনও যা অবশিষ্ট আছে তা থেকেই বৈদিক 
ভাবনা ও সাধনার একটা সুষ্ঠ পরিচয় পাওরা অসম্ভব নয়। কেননা আগেই বলোছ, 
৪১৯৫১০৮03০8 LNG LG bl 0d Shs tired 
বেশী হয়নি। 


বেদের সংহিতা 
১ 


এইবার প্রত্যেক সংহিতার একট: খ' চিয়ে পাঁরচয় নেওৱা যাক। 

প্রথমেই খক্সংহতা। সংহিতাগমঁলির মধ্যে ভাষাতত্ত্বের বিচারে এইটি সবচাইতে 
প্রাচীন। 

খক্সংহিতা কতকগুলি 'সংক্তের' সমান্ট। সক্ত মানে প্রশাস্ত, আক্ষরিক অর্থ 
‘শোভন বচন'।* একেকটি সূক্ত কতকগুলি 'খকের' সমষ্টি। এগারাট বালাখল্যসূক্ত 
ধরে শাকলসংহিতায় মোট ১০২৮টি সূক্তে ১০৫৫২টি খক্‌ আছে। 

শাকলসংহতায় সক্তগূলিকে দশাট ‘মণ্ডলে’ ভাগ করা হয়েছে, বাছ্কলসংহিতায় 
ভাগ করা হয়েছে আটটি 'অন্টকে'। শাকলসংহিতার বিভাগাঁটই সংপ্রচলিত এবং 
যুক্তিযুক্ত, কেননা তাতে মন্তসংগ্রহের একটা নিয়ম পাওরা যায়।১ 

মণ্ডলের উপবিভাগ হল 'অনদুবাক' এবং অষ্টকের হল 'অধ্যায়'। বাম্কলসংহিতার 
আটাঁট অন্টকে আটটি করে ৬৪টি অধ্যায়; শাকলসংহিতায় অনুবাকের সংখ্যা ৮৫। 
প্রত্যেক অধ্যায়ের সক্তসংখ্যা প্রায় সমান, কিন্তু অনবাকের সংক্তসংখ্যা কতকটা 
আনিয়মিত। অন্বাক আর অধ্যায় দ;য়েরই অর্থ হল 'পাঠ' (15598) ।* প্রত্যেকটি 
অধ্যায় আবার কতকগুলি বর্গে বিভক্ত। খক্সংহিতার কোনও মন্ত্রের সূচনা দিতে 
হলে মণ্ডল ও সংক্ত অনুসারে অথবা অষ্টক অধ্যায় ও বর্গ অনুসারে মন্দের সংখ্যা 
উল্লেখ করাই রীতি। 

খক্সংহিতার মণ্ডলগুলির বিন্যাস লক্ষ্য করলে কয়েকটি বিষয় নজরে পড়ে। 
প্রথমত, সংহতার প্রথম ও দশম মণ্ডলে 1বাভিন্নবংশীয় খাঁষদের মন্ত্ৰ সংগৃহীত 
হয়েছে এবং দুটি মণ্ডলেই সক্তসংখ্যা একেবারে সমান-সমান (১৯৯)। দ্বিতীয় হতে 


১ অনাতম প্রাচীন সংজ্ঞা ‘সক্তৱাক্‌ খে, ৫18৯1৫) বা 'সক্তরাক'। খক্সংহতায় আছে, 
সক্তবাক উচ্চারণ করেই আঁগতে দেওরা হত, সক্তবাক বিশ্বদেবগণের আদিস্‌ষ্টি এবং 
হাঁবঃ (১০।৮৮।৭-৮)। সুতরাং জক্তবাক কাদের মতে দিব্য আবেশের ফল। আনিতে 
দেওৱা হয় তারই প্রেরণায় আগে ভাব, তারপর কর্ম। মণমাংসকেরাও এই ক্রমটি স্বাঁকার করেন। 
তাঁদের মতে মন্দই কর্মের স্মারক। 

২ নিরুক্তকার যাদকও খক্সংহিতার শাখাগ্ীলকে বলেছেন 'দশতয়ী' (৭ ।৮)। 

*পাখিনির একটি সমন্তে আছে 'অধ্যায়ানুরাকয়ো্লক্‌ (৫1২।৬০)। সুতরাং অনুবাক বা 
অধ্যায় অনুসারে পাঠ. দুটিই প্রাচীন। পরবতাঁ দুটি সরে দি [টি গণের উল্লেখ আছে। 'তাথেকে 
প্রাচীন পাঠাঁনভাগের একটা আভাস পাওবা যায়। 


বৈদিক সাহিত্য : সংহিতা ৪৯ 


সপ্তম পর্যন্ত প্রত্যেক মণ্ডলে একেক বংশের খাষদের মন্ত্র আছে, সমতরাং এই ছয়াটকে 
আর্ধমণ্ডল বলা চলে। অষ্টম মণ্ডলটি বিভিন্ন খাষর রাঁচিত প্রগাথের সংগ্রহ, সুতরাং 
প্রথম ও দশম মণ্ডলের মত এই 'প্রগাথমণ্ডলটিও একটি প্রকীর্ণ মণ্ডল। নবম মণ্ডলি 
শুধু সোমমন্রের সংগ্রহ এবং তাও বিভিন্ন খাঁষর রচনা। সুতরাং এই সোমমণ্ডলটিও 
আরেকটি প্রকীর্ণ মণ্ডল। আধ্দীনক পণ্ডিতেরা তাই মনে করেন, আর্ধমণ্ডলগাঁলই 
খক্‌্সংহতার প্রাচীনতম ভাগ, প্রকীর্ণ মণ্ডলগ্ীলর মধ্যে প্রগাথমণ্ডল এবং সোম- 
মণ্ডলটি পরিশিষ্ট, আর প্রথম ও দশম মণ্ডলটি পরবতাঁঁকালের সংযোজন। এই দর 
মণ্ডলের সক্তসংখ্যা সমান হল কেন, সে এক রহস্য। 

সংযোজন কথাটা ভাষার দিক থেকে সমার্থত হয় বটে, কেননা প্রথম আর দশম 
মণ্ডলের ভাষায় ক্রমিক পাঁরণামের কতকগুলি লক্ষণ পাওরা যায়। পাঁণ্ডিতেরা ভাবের 
দিক দিয়েও ক্রামক পারণামের কথা তোলেন, কিন্তু তা য্টাক্তযক্ত বলে মনে হয় না। 
সমস্ত খক্সংহিতায় ভাবের একটি পারমণ্ডলই আছে। দশম মণ্ডলের কয়েকটি সুক্তে 
যে দার্শীনক ভাবনার পরিচয় পাওরা যায়, তার আভাস যে আর্ধমণ্ডলগালিতে নাই, 
সেকথা সত্য নয়। এ নিয়ে আমরা পরে আলোচনা করব। 

আর্ধমণ্ডলের খাঁষরা যথাক্রমে গৃৎসমদ বিশ্বামিত্র বামদেব আন্র ভরদ্বাজ এবং 
বাসষ্ঠ। তাঁদের প্রত্যেকটি মণ্ডল আরম্ভ হয়েছে আগ্মসূক্ত দিয়ে। সোমমণ্ডল অবশ্য 
সোমসূক্ত দিয়ে আরম্ভ, প্রগাথমণ্ডলের প্রথমেও আগ্মিসক্ত নাই। আবার প্রথম এবং 
দশম মণ্ডলের গোড়ায় আশ্মিসৃক্ত আছে। অর্থাৎ এ-দাটি মণ্ডল আর্ধমণ্ডলেরই 
আদর্শে সঙ্কলিত। 

আর্ধমণ্ডলে দেবতাবন্যাসের একটা রাঁতি আছে। প্রত্যেক মণ্ডলের গোড়াতে 
আমরা পাই অগ্মিসক্তের সংগ্রহ, তারপর ইন্দ্ৰসক্তের, তারপর অন্যান্য দেবতার সক্তের। 
অন্মস্ঠান এবং সাধনার দিক দিয়ে আগ্ ইন্দ্ৰ এবং সোম খগৃবেদের তিনটি প্রধান 
দেবতা, তাই তাঁদের উদ্দিষ্ট মন্ত্রসংখ্যাও খক্সংহতায় সবচাইতে বেশী ।* প্রত্যেক 
আর্ধমণ্ডলেও তাই আগ্ন আর ইন্দ্রের সূক্তই সংখ্যায় বেশী। সোমসমক্তগ্দীল সোম- 
মণ্ডলে আলাদা সঙ্কালত হয়েছে। 

আগ্মি এবং ইন্দ্র ছাড়া অন্যান্য দেবতাদের আর্মণ্ডলে সাজানো হয়েছে সক্তসংখ্যার 
ক্রম অনুসারে যে-দেবতার সক্ত সংখ্যায় সবচাইতে বেশা, তিন ঠাঁই পেয়েছেন সবার 
আগে। যেখানে সক্তসংখ্যা সমান, সেখানে যে-দেবতার প্রথম সক্তে মন্ত্ৰসংখ্যা সবচাইতে 
বেশি, তাঁকে আগে বসানো হয়েছে। আবার প্রত্যেক দেবতার সমুক্তগ্লি সাজানো হয়েছে 
ছন্দের ক্রম অন্যসারে-জগতীচ্ছন্দের সংক্তগ্দূল বসেছে সবার আগে, গায়ত্রীচ্ছন্দের 
সক্তগ্ীল সবার শেষে। তারও মাঝে আবার বড় সক্তগর্ঠাল বসেছে আগে, ক্রমশ 
ছোটগুলি পরপর। এই নিয়মের ব্যতিক্রম খুব কম। এর ফলে প্রত্যেক আর্ধমণ্ডলে 


৪ এই দেবন্রয়ীর অনুবাত্তি পাই তন্মসাধনায় আঁগ্ম সূর্য ও সোমর্‌পে। ইন্দ্রকে আমরা সাধারণত 
বর্ষণের দেবতা বলে জানি; কিন্তু বৰ্ষণ তাঁর একটি বিভূতি মান। বন্ুত [তানি আদিত্য। এদেশে 
যখন বর্ষা আরপ্ত হয়, তখন সূৰ্যে, উত্তরায়ণের শিরোবিন্দ তে, এই কথাটি মনে রাখতে হবে। 
বিস্তারিত আলোচনা ‘ইন্দ্ৰ’প্ৰসঙ্গে দুষ্টব্য। এ 

৪ 


০ বেদ-মীমাংসা 


প্রতিটি সক্তের স্থান মোটের উপর নির্দিষ্ট থাকায় সংহিতার কাঠামে বিশেষ নড়চড় 
হওবা সম্ভব হয়নি। 

প্রগাথমপ্ডলের আরেক নাম উদ্‌গাতৃমণ্ডল, কেননা সোমযাগে উদ্‌গাতার কাজে 
যেসব মন্ন্রের দরকার, এটি তারই সংগ্ৰহ ৷ এর মাঝে প্রগাথের সংখ্যাই বেশী, যাঁদও 
অন্যান্য মণ্ডলেও [কিছ প্রগাথ আছে।* এই মণ্ডলের অধিকাংশ খাঁষই কগ্ববংশীয়, 
স্মৃতরাং এটিও একধরনের আর্ধমপ্ডল। এতে সমক্তগ্রল সাজানো হয়েছে প্রধানত 
খাঁষদের ধরে । তার মাঝে দেবতাদের বিন্যাস করা হয়েছে প্রায়ই প্রথম সংক্তের মন্ন- 
সংখ্যার ক্রমহাস অনযুসারে। 

সোমমণ্ডলটি সাজানো হয়েছে ছন্দ অন্যযায়ী। প্রথমে গায়ত্রী, তারপর জগত, 
তারপর ন্রিষ্টপ্‌ এবং সবার শেষে অন্যান্য ছন্দের সুক্ত। এখানেও প্রত্যেক ছন্দের 
বেলায় সৃক্তগুলি মোটের উপর এ ক্রমহুস্বতার নিয়মে সাজানো ৷ 

আর্ধমণ্ডল প্রগাথমণ্ডল আর সোমমণ্ডলের সঙ্কলন ত্রয়ীবদ্যার ইঙ্গিত বহন 
করছে বলে মনে হয়। দেবতার আবাহন ও প্রশান্ত, তাঁর উদ্দেশ্যে গান এবং তাঁকে 
সোমপান করতে দেওৱা--এই হল যজ্ঞের মূল রশীতি। যথাক্রমে হোতা উদ্‌গাতা এবং 
অধবর্যন এই কাজগুলি করে থাকেন।* 

আর্ধমণ্ডলগদুলি বেশীর ভাগ প্রশাস্তিমন্রের সংগ্রহ, প্রগাথমণ্ডলে সামযোনি খাক্‌- 
মন্রের। আবার সোমমণ্ডলের দেবতা হলেন শৃধ্ম সোম নন, 'পবমানগুণাবাশষ্ট' 
সোম।" পার্থিব সোমলতা যখন সংস্কৃত এবং 'পৃত' হয়ে অমৃতরসপ্রবাহিণী হয়, 
তখন তার দেবতা পবমান সোম ৷ সোমের এই পাবন অধবর্যুগণের কাজ। তাই সোম- 
মণ্ডলের সঙ্গে তাঁদের যোগ সংস্পন্ট।+ এমান করে দ্বিতীয় হতে নবম মণ্ডল পর্যন্ত 
মন্রসংগ্রহের মাঝে সোমযাগকে আশ্রয় করে খাকৃসংাহতার একটি সুসংহত কাঠামের 
ছাব বেশ স্পষ্ট হয়ে ওঠে ।” 

এই আটটি মণ্ডলের খাঁষসূচী দেখলে আরেকটি ব্যাপার চোখে পড়ে । সোমযাগই 
যাঁদ বৈদিক যজ্ঞসাধনার চরম হয়, তাহলে সোমমণ্ডলে আর্ধমণ্ডলের প্রত্যেক খাষ- 
বংশের রচিত স্‌ক্ত থাকবে এবং তা আছেও। কিন্তু সেসব সক্তের সংখ্যাকে ছাপিয়ে 
গেছে কশ্যপ এবং আঙ্গরোবংশের খাঁষদের সক্ত। তারপরেই ভূগদবংশীয় খাঁষদের 
_ 1বন্যাসের এই নিয়মের আববিচ্ক্তা Bergaigne। 

* বৃহত বা ককৃভ্‌ ছন্দের একটি মল্তের সঙ্গে সতোবৃহতণ ছন্দের একটি মন্ত মিলিয়ে 'প্রগাথ' 
হয়। প্রগাথে ‘সাম’ বা সুর দিয়ে গাওৱা হয়। 

এ সোমযাগের যোলজন খ্াস্থিকের চারটি গণ- হোতৃগণ, উদগাতৃগণ, অধৰৰ্য'গণ এবং ব্ৰহ্মগণ। 
প্রধান চারজন খাত্বিকেরই নাম খক্‌সংহিতায় পাওরা যায় 'অনেবজায়গায়। একসঙ্গে তাঁদের কাজের 
bur TES পাৱমানং সোম্যম্‌’ সর্বান্ক্রমণনী)। 

= অবশ্য অধৰ্য্গণের সব কাজই হয় যজমদ্র 'দিয়ে। সোমমণ্ডলটির কল্পে আবপন হয় 


ছে'চে রস বার করবার সময়) লতাগুল ছাড়িয়ে দিয়ে 
করা হয়, তখন (আ. শ্রো. ৫।১২)। সোমমণ্ডলের 


অনুপাত এই মণ্ডলেই বেশণী। সামসংহিতার অর্ধেকের বেশী মন্ত এসেছে এই দুটি মণ্ডল থেকে। 
সোমযাগই সমস্ত যাগের শ্রেষ্ঠ, বৈদিক যজ্ঞসাধনার চরম। সোমযাগ বাইরে লুপ্ত হয়ে গেছে, 

কন্তু তার ভাবকে নিয়ে সাধনার অন্মবযান্ত এখনও চলছে। সোমাবদ্যা বা মধৃবিদ্যারই রূপান্তর হল 

তন্বের শ্ৰীবিদ্যায়--যা তান্রিক মন্যসাধনার চরম এবং আজও যার প্রচার সমগ্র ভারতবর্ষ জংড়ে। 


বৈদিক সাহিত্য : সংহিতা 6১ 


স্থান। আৰ্ষমণ্ডলের অন্যান্য খাঁধদের রচিত সৃক্তসংখ্যা থেকে আবার কণ্ববংশীয় 
খাদের সক্তসংখ্যা.বেশী। আমরা জানি, প্রগাথমণ্ডলের অধিকাংশই এই বংশের 
খাঁষদেরই রচিত। 

তাহলে দেখা যাচ্ছে, আর্মণ্ডলের বাইরে ফে-দ্যাটি মণ্ডল বিশেষভাবে সোম- 
যাগের সঙ্গে যুক্ত, তাদের মাঝে কশ্যপ আদিরা এবং কণ্ব-বংশীয় খাঁষদেরই প্রাধান্য। 
এ'দের মাঝে আঙ্গিরা আগ্াবিদ্যার প্রবর্তক আঁত প্রাচীন খাঁষ, খক্সংাহতায় তাঁর 
বহ; উল্লেখ আছে। তান অথৰ্ববেদেরও প্রবর্তক। কণ্ববংশীয় খাষরা যজন্বেদের 
একটি শাখার প্রবর্তক, তাও আমরা জানি। কশ্যপ সপ্তাৰ্য'র অন্যতম।১" সরাদক 
দিয়ে বিচার করলে আর্ধমণ্ডলের খাঁষদের সঙ্গে কশ্যপ আঙ্গরা এবং কণ্ব-বংশীয় 
খাঁষদেরও যুক্ত করা উচিত। তাহলে খক্সংহিতার প্রাচীন কাঠামোর পাঁরধি নবম 
মণ্ডল পর্যন্ত বিস্তৃত হয়। সংহতার সঙ্কলন যাদি যজ্ঞকর্মের অনুরোধে হয়ে থাকে, 
তাহলে এই দৃণ্টিই সমীচীন। 

মন্তদুম্টা প্রাচীন খাষবংশের প্রবর্তকরূপে আমরা এই কয়টি নাম পাইঃ ভূগদ 
বিশ্বামিত্ৰ গোতম আনন -ভরদ্বাজ বাঁসষ্ঠ কণ্ব কশ্যপ এবং আঙ্গরা। প্রথম সাত বংশের 
খাষিরা যথাক্রমে খক্সংহতার দ্বিতীয় হতে অষ্টম মণ্ডলের, দ্ৰষ্টা এবং শেষ দুই 
বংশের খাঁষরা হলেন সোমমণ্ডলের অর্ধেকের বেশীরও দ্রগ্টা। খক্সংহিতায় এ'দের 
সবারই নাম আছে, অধিকন্তু সেখানে অথর্বাও একজন প্রধান খাঁষ বলে গণ্য।১৯ 

দেখা গেল, খাক্সংহতার "দ্বিতীয় হতে নবম মণ্ডল পর্যন্ত মন্রসংগ্রহের মাঝে 
যজ্ঞভাবনার একটা অনুষঙ্গ আছে। এই অংশাটিই সংাহতার প্রাচীন কাঠাম। তার 
আদিতে আর অন্তে প্রথম আর দশম মণ্ডলাঁট উপক্রম এবং উপসংহারের মত দা 
সংযোজন। তার মধ্যে উপক্রমটিই প্রাক্তন এবং উপসংহার? প্রকীর্ণ মন্তের একটি 
আন্তম সংযোজন। প্রথম মণ্ডলের আর দশম মণ্ডলের “সক্তসংখ্যা এইজন্যও এক 
হতে পারে। তু ০ 

প্রথম মণ্ডলটটি বস্তুত ক্ষমদ্ৰ-ক্ষম্দ কয়েকটি আর্ধমণ্ডলের সংগ্ৰহ ৷ ভৃগু আতি এবং 
ভরদ্বাজ-বংশীয় ছাড়া প্রাচীন খাঁষবংশের সবাই এখানে আছেন। তার মধ্যে আবার 
আঙ্গরোবংশীয়দের সক্তসংখ্যাই সবচাইতে বেশশী।১২ 

১০ সপ্তাৰ্যর উল্লেখ খক্সংহিতায় এইভাবে আছে : সপ্তখযয়স্তপসে য়ে নিষেদ্‌ঃ ১০।১০৯1৪; 
তু. ৮২।২; খষয়ঃ সপ্ত দৈৱ্যাঃ ১৩০।৭। সোমমণ্ডলের একটি প্রথাগস্‌ক্ত - (১০৭) 
সপ্তার্যগণের রাঁচত। সেখানে সপ্তার্ঘদের নাম ভরদ্ধাজ বাহ্পত্য, কশ্যপ মারশচ, গোতম রাহুগণ, 
ভৌম আর, বিশ্বামিত্ৰ গাঁথন, জমদগ্নি ভার্গব এবং মৈত্রাবরুণ বাসষ্ঠ। এ*দের মধ্যে কশ্যপ ছাড়া 
আর ছয়জনকে আমরা আর্ধমণ্ডলের খাদের সঙ্গে যুক্ত দেখি। আবার কশাপবংশীয় খাঁধদের পাই 
সোমমণ্ডলের সর্বাধিক সংক্তের (প্রায় এক- ংশ) রচয়িতুরূপে। সামবেদের বংশৱাহ্মণের মতে 
থবি কশাপই সামবেদের আদি প্রবর্তক। আগি হতে সামবিদ্যা লাভ করেছিলেন। 

১১ আঙ্গরাঃ যেমন আগ্াবিদ্যার প্রবর্তক, ইনিও তেমান প্রথম আগ্মিমল্থনের প্রবর্তন করেন: 
দ্র. স্বামগ্গে পডচ্করাদধ্যথর্বা নিরমন্থত মধ্য বিশ্বস্য রাঘতঃ (এখানে মূর্ধনাকমল মন্থন করে 
আগ্ সমিন্ধনের কথা পাই) ৬।১৬।১৩; তম: ত্বা দধ্যঙঙ্‌ খধিঃ পুত ঈধে অথৱণিঃ ১৬১৪? 
ইমথ; তাযমথৱৱিদাগ্মং মন্থন্তি রেধসঃ ১৫।১৭;  অথরণী মনুদ্পিতা...ধিয়ম্ত ১1৮০।১৬; 
য়জ্রথৰ্বা প্রথমঃ পথস্ততে ৮৩1৫; আগ্নর্জাতো অথরণণা ১০।২১1৫; ৮1১২; য়জৈরথবা প্রথমো 
ৱি ধারয়ং ৯২১০; ১৪1৬। 


৯২সুক্তসংখ্যা আঁ্গরোবংশীয়দের ৭০, গোতমবংশীয়্দের ২৭, কণ্ববংশীয়দের ২৭, অগস্ত্য 
মৈরাবরঘীণর ২৬ (এ'র রচিত মন্দ আর কোথাও নাই), বিশ্বামিৱবংশয়দের ১৮, পরংচ্ছেপ 


৫২ বেদ-মাঁমাংসা 


আর্ধমন্ডলগ্থাীলর মত প্রায় প্রত্যেকটি উপমণ্ডলেরই আরম্ভ একটি অগ্নিসক্ত 
দিয়ে ।** দেবতাদের মধ্যে তেমনি আগি এবং ইন্দ্রেরই প্রাধান্য, যাঁদও সব উপমণ্ডলেই 
ঠিক আগ্নর পরেই ইন্দ্রকে আনা হয়ান। 

এই মণ্ডলের গোড়ার অনুবাকাঁট বিশেষ অর্থপর্ণ। প্রথমেই দেখা যাচ্ছে, 
বিশ্বামিত্ৰবংশীয়ের মন্দ দিয়ে সংহিতার শুর;। এই বিশ্বামন্রেরই সাব্রমন্ আজ 
পর্যন্ত এদেশের 'দ্বিজাতিমান্রের নিত্যজপ্য স্বাধ্যায় হয়ে আছে। সদাসের যজ্ঞসভায় 
িশ্বামত্র একবার ঘোষণা করেছিলেন, “বশ্বামিত্রের রহ্মশাক্তই ভারতজনকে রক্ষা 
করছে' (খ. ৩1৫৩ ।১২)। তাঁর সে উদাত্ত ঘোষণা সত্য হয়েছে। তাঁর প্রভাবের ফলেই 
কি খক্সংহিতার সূচনা হয়েছে তাঁর প্র মধ্চ্ছন্দার অগ্নিমন্ত দিয়ে? 

তারপর এই অনুবাকের তিনটি সুক্তের আরম্ভ যথাক্রমে আগ্মি বায়; এবং আশ্ব- 
দ্বয়ের মন্ত দিয়ে। বেদে তিনটি লোকের কথা আছে--পঁথবী অন্তারক্ষ এবং দ্যোঃ। 
'নিরদক্তকার যাস্ক বলেন, এই তিনাট লোকেই দেবতাদের "স্থিতি (৭16)। তার মধ্যে 
আগ্মি পৃঁথবী স্থান দেবতাদের প্রথম, বায়; (অথবা ইন্দু) অন্তরিক্ষস্থান দেবতাদের এবং 
অশ্বিদ্বয় দন্যস্থান দেবতাদের । এই বিন্যাসের সঙ্গে অধ্যাত্মসাধনার সম্পর্ক আছে, 
সেকথা পরে। নিঃসন্দেহে এই ভ্রমকে লক্ষ্য করেই সুক্তগনলি রচিত এবং সংহিতার 
গোড়াতেই বিন্যন্ত হয়েছে। 

সুক্ত তিনাটর বিনিয়োগেরও বৈশিষ্ট্য আছে। আগ্মিষ্টোম একাট সোমযাগ, চলে 
পাঁচদিন ধরে। শেষের দিনেই হল আসল যাগ। সেদিনের নাম 'স[ত্যাঁদবস', কেননা 
এইাদিনেই সোমলতা ছে'চে তার রস আহুতি দেওবা হয়। সকাল দুপুর এবং সন্ধ্যায় 
[তিনবার আহনাতর জন্য 'সবন' বা রস-নিংড়ান হয়। সোঁদন ভোরবেলাতেই সূর্যো- 
দয়ের আগে হোতা কতকগ্দাল প্রশীস্তমন্ত্র পাঠ করেন, এই অন্বাকের প্রথম আগ্মি- 
সক্তাট তাদের অন্তর্গত। এই প্রাতঃসবনে আশ্মির উদ্দেশে স্তো্প** গাওবা হয়ে গেলে 
হোতা একটি ‘শস্য’ বা দেবতার প্রশান্ত পাঠ করেন, তার নাম 'প্রউগশস্ত'। শস্ত্রটি 
গঠিত হয়েছে খক্সংহিতার প্রথম মণ্ডলের প্রথম অনূবাকের দ্বিতীয় এবং তৃতীয় 
সক্তাট নিয়ে। শস্ত্ের দেবতা যথাক্রমে বায়; ইন্দ্র-বায়ন মিত্র-বরূণ অশ্বিদ্বয় ইন্দ্র বিশ্ব- 
দেব ও সরস্বতী । এতরেয় ব্রাহ্মণ বলেন, এই শস্রট 'য়জমানস্যাধ্যাত্বতমমৱোক্‌থ্‌ম্‌’। 
যজ্ঞের ফলে যজমানের দেবজন্ম হয়, তাঁর দিব্যদেহ লাভ হয়। এর পূর্বে ‘আজ্যশস্র’ 
পাঠ করে হোতা যজমানের যে নতুন শরীর উৎপন্ন করেছেন, এই শস্রপাঠের দ্বারা 
তাকে তিনি সংস্কৃত করেন_যজমানের ম্‌খপ্রাণ প্রাণাপান চক্ষু শ্রোৱ অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ ও 
বাক্‌ যথাক্রমে প্রউগশস্তের দেবতাদের আবেশে দিবাগুণসম্পনন হয়।*" সুতরাং এই- 


দৈবোদাসির ১৩ (এ'র মন্মও আর কোথাও নাই, শুধ; সোমমণ্ডলে একটি সক্ত এ'র ছেলের; তাঁর 
সব সক্তই দৰ্ঘচ্ছন্দের বলে ধ্বক্‌সংহিতায় একটি বিশিষ্ট স্থান অধিকার করেছে), বসসিষ্ঠবংশ+য়দের 
৯, oN er TO 9555. একর আসি (5০৭, ৩৮) 17০ 
গোতমের সডক্তগুলি ধরে আঙ্গরোবংশের সংক্তসংখ্যা প্রথম মণ্ডলে 

১ কক্ষীবান্‌ দৈর্ঘতমস এবং অগন্তা-মৈত্রাবরুূণের end গোড়ায় 


গ্রস্ত | 
১৪ অগ্না আয়াহ ৱাঁতয়ে সা. স. ১(৬৬০)। 
১. এ. ব্রা, ৩৯-৩। শঙ্মাটিকে হোতা ইচ্ছা করলে আঁভচাররূপেও ব্যবহার করতে পারেন। 


বৈদিক সাহিত্য : সংহিতা ৫৩ 


দিক দিয়ে শস্বরটির গুরুত্ব খুবই বেশী। বলা যেতে পারে, যজ্ঞাবাধর চরম তাৎপর্য 
এই শস্টিতেই নিহিত। তাই খক্সংহতার গোড়াতেই এই শস্যাটকে স্থাপন করার 
একটা বিশেষ অর্থ আছে।** 

এমান করে প্রথম মণ্ডলটি দিয়ে খক্সংহতার উপক্রম হল। তারপর আটাট 
মণ্ডলে শরয়শীবদ্যার সঙ্গে সম্পৃক্ত মন্মসঙ্কলনের পর দশম মণ্ডল দিয়ে সংহতার 
উপসংহার । 

দশম মণ্ডলাট আরম্ভ হয়েছে ত্রিত আপ্তোর একটি উপমণ্ডল দিয়ে” দেবতা 
আঁগ্ন। আগ্মিস্‌ক্ত দিয়ে আরম্ভ, এমনতর আরও কয়েকাটি উপমণ্ডল হল 'ন্রাশরাঃ 
ত্বাষ্ট্রে*', হবির্ধান আঁ্গরসের*, বিমদ ইন্দ্র, বংসাপ্র ভালন্দনের* সুমিত 
বাধ্যশ্বে**। কয়েকটি উপমণ্ডল ইন্দ্রস্‌ক্ত দিয়ে আরম্ভ, যেমন বস্র ইন্দ্রের, কৃষ্ণ 
আঙ্গরসের** ইন্দ্র বৈকুণ্ঠের*', বহদুক্‌থ বামদেব্যের**, গোৌরীবীতি শাক্ত্যের**। 
লক্ষণীয়, উপমণ্ডলগুলির আয়তন ক্ষুদ্র এবং অষ্টম অন্টকের তৃতীয় অধ্যায়” 
ছাড়িয়ে তারা যায়ান। এরপর মণ্ডলসমাপ্তি পর্যন্ত একেকজন খাঁষর একটিমান্র করে 
স্‌ক্তের সংগ্রহ**। 

স্বভাবতই মণ্ডলটি তাহলে দুভাগে বিভক্ত । প্রথম ভাগের ধারা কতকটা প্রথম 
মণ্ডলেরই মত** এবং দ্বিতীয় ভাগটি প্রকীর্ণ সুক্তের সঙ্কলন। বিখ্যাত কয়েকটি 
দার্শানক স্‌ক্ত পড়েছে এই শেষের ভাগে”, তাছাড়া কিছু আথর্বণস্‌ক্তও এই ভাগে 


৯» প্রউগ্রশস্্রের দেবতাবিন্যাসের সঙ্গে তু. ১।২৩ (অশ্বিদ্বয় এবং সরস্বতীর নাই), ২1৪১ 
(এখানে -দেবতাবিন্যাস হনবহএক)। এই বিন্যাসের একটা সাম্প্রদায়িক তাৎপর্য আছে। 
দু. ‘সরস্বতী’ খ. ৩181৮) 'প্রউগ' সংজ্ঞাটি খক্সংহতাতেই আছে (১০।১৩০।৩), সেখানে প্রউগ 
দেবযজ্ঞের উপাদান। 

১৭ অন্যান্য মণ্ডলে এর এই কয়টি সুক্ত আছে £ ১1১০৫; ৮18৭; ৯।৩৩-৩৪, ১০২। 

১৮৮-৯ 

৯ ৯১-১৩ 

২০২০-২৬ 

২৯৪৫-৪৬ 

২২৬৯-৭০ শেষেরাঁট আপ্রশসূক্ত। তারপর সাপ্ত বাজন্তরের ৭৯-৮০। 

চত ২৭-২৯ ৱ' 

২৮৪২-৪৪ 

২৮ ৪৮-৫০ 

২৮৫৪-৫৬ 

২৭৭৩-৭৪ 

২৮১০ ।৮৫ সংক্ত পৰ্যন্ত। 

২১ ১১১-১১৪ পৰ্যপ্ত বির্পবংশীয় চারজন খাঁষর চারটি সৃক্ত। এটিকে একাঁট উপমণ্ডল বলে 
গণ্য করা যেতে পারে। আর্ত দিয়ে। 

০ এর মধ্যে একটিমার সক্ত রচনা করেছেন এমন খাঁ হলেন আঁভতপাঃ সৌর্য (৩৭), ইন্দ্ৰ 
= ৬৫১ (৩৮), সপ্তগম আঙ্গিরস (৪৭), সিন্ধক্ষিং প্রৈয়মেধ (৭৫), জরৎকৰ্ণ সর্প এঁরাবত (৭৬)। 

আর সবাই একাধিক সক্তের রচায়িতা। আঁগ বা ইন্দ্ৰ ছাড়া অন্য দেবতা দিয়ে আরম্ভ এমন উপমণ্ডলের 
খাঁষ হলেন কবষ এল্‌ষ (৩০-৩৪), ল্‌শ ধানাক (৩৫-৩৬), ঘোষা কাক্ষীবত আর তাঁর ছেলে 
(৩৯-৪১), বন্ধ; শ্ৰতবদ্ধ্; বিপ্রবনথ তিন ভাই (৫৭-৬০; এণরা সবাই অগস্তোর ভাগনে); 

মানব (৬১-৬২), গয় প্লাত (৬৩-৬৪), বসকর্ণ বাসক্র (৬৫-৬৬), অয়াস্য আছিিরস 

(৬৭-৬৮), বহস্পাত আঙ্গরস (৭১-৭২), স্যামরশ্মি ভাৰ্গব (৭৭-৭৮), বিশ্বকর্মা ভৌবন 
(৮১-৮২), মন্য্য তাপস (৮৩-৮৪)। 

৩১ যথা পঢ্‌রুষস্‌ক্ত (৯০), বিশ্বদেবসাক্ত (১৯৪), হিরণাগর্ভসক্ত (১২১), বেনস্মুক্ত (১২৩), 


৫৪ বেদ-মীমাংসা 


আছে”, প্রাসিদ্ধ সংবাদসমক্তগমালও এখানেই পাচ্ছি।”* একাঁদকে উচ্চাঙ্গের দাশশীনক 
তত্ব, আবার আরেকাদকে লোঁকিক ভাবনার সমাবেশে এই দ্বিতীয় ভাগাটর সঙ্গে 
অথৰ্ব'সংহিতার চেহারার বেশ মিল আছে। 

মোটের উপর দশম মণ্ডলে আমরা পাচ্ছি, খক্‌সংহিতার মূল অংশে যেসব 
খাঁর সক্ত ছাড় পড়েছে তাদের এবং তাছাড়াও কিছ; প্রকীর্ণ সক্তের সংগ্রহ । আবার 
তাতে আছে দেবতাদের উদ্দেশ্যে রাচত সক্ত ছাড়াও দাশশীনক এবং লোকক ভাবনা 
অবলম্বনে রাঁচত অনেকগুলি সক্ত যার মধ্যে আর্ধাচন্তের বিচিত্র সৃষ্টির পরিচয় 
পাওরা যায়।* প্রকীর্ণ স্ক্তগ্লির কোনও-কোনও খাঁষর নাম বা গোৱনাম দেবতার 
সঙ্গে আভন্ন।% খাঁষ হয়তো সেখানে অজ্ঞাতনামা, সাযজ্যভাবনায় দেবতার মাঝে 
‘নিজেকে হারিয়ে ফেলেছেন বলে দেবতার নামে তাঁর নামকরণ হয়েছে। কিন্তু এই 
নামকরণে সূচিত হচ্ছে বৈদিক সাধনার একটি মৌল বিভাব, উগনিষদের জার রঙ্গের 
এক্যভাবনায় যার আমরা প্রকৃষ্ট পারচয় পাই। 

নু পিসি 
এবং শেষে ছোট-ছোট সক্ত দিয়ে মাঝখানটায় বড় স্‌ক্তগুলি রাখা হয়েছে--এই হল 
মোটামুটি নিয়ম ৷ আর্ধমণ্ডলগদালতে কিন্তু এ-রীতি অনুসরণ করা হয়ান। দ্বিতীয় 
ভাগে আবার দেখা যায়, বড় সক্তগ্দীল আগে বাঁসয়ে স্বল্পায়তন স্‌ক্তগুলি ক্রমশ 
বসানো হয়েছে। 

ছন্দের প্রয়োগেও দশম মণ্ডলে বৈশিষ্ট্য আছে। দেখা যাচ্ছে গায়ঘরীচ্ছন্দের ব্যবহার 
কমে আসছে, কিন্তু সে-তুলনায় অন্ষ্ট্মপ্‌ ছন্দের ব্যবহার বেড়েছে। পরবর্তী যুগে 
অনুষ্টপ্‌ বা শ্লোকই সংস্কৃত সাহিত্যের প্রধান ছন্দ হয়ে দাঁড়ায়।”* অথচ খক্‌- 
সংহিতার সর্বপ্রধান ছন্দ যে ত্িষ্টটপ্‌, তার ব্যবহার আবার এই মণ্ডলেই সবচাইতে 
সুরত যে যত) বা নে 
(১৯০, এটি দ্বিজাতির নিতাপাঠা, খাঁষ বিশ্বামি্বংশীয়) এবং সর্বশেষে সংজ্ঞানসৃক্ত (১৯১)। কিন্তু 

সমক্ত যাতে বাক্‌ এবং সষ্টির রহস্য বৰ্ণিত হয়েছে, তা পড়েছে প্রথম ভাগে 


ব্হস্পাতির দ্যাট 

(৭১, ৭২), দুটি বিশ্বকর্মাসুক্তও এই ভাগেই আছে (৬১-৮২)। যে মুনিসুক্তে (১৩৬) আর্ষধারার 
পাশাপাশি 'আরমসংস্কৃতির আরেকটি ধারার পরিচয় মেলে, তা সংগৃহীত হয়েছে দ্বিতীয় ভাগে 

(তু. অথথব-সংহিতার ব্রাত্যসৃক্ত, পণ্যদশ কাণ্ড)। 

*২ ওষধিপ্রয়োগ (৯৭), সপত্নীবাধন (১৪৫), অলক্ষমণনাশন (১৫৫), যক্ষ্মনাশন (১৬৩), 
দঃস্বপ্ননাশন (১৬৪), গ্ৰস্তায়ন (১৬৫), সপত্ননাশন (১৬৬)। কিছ7-কিছ; আথর্বণমন্ম অন্যান্য 
মণ্ডলেও আছে £ ১।১৯১; ২ ।৪১"-৪২, ৩16৫৩।১৭-২৪, ৬1৭৫, 91661২-%, ৭।১০৪,..৷ 

**ইন্দ-ইদ্রাণ-ব্যাকাঁপ-সংবাদ (৮৬), উর্বশী-পররবা-সংবাদ_ (৯৫), পণি-স্রমা-সংবাদ 
(১০৮)। কিন্তু যম-যম"সংবাদটি পড়েছে প্রথম ভাগে (১০) যমগোতাঁয় খাঁষদের উপমণ্ডলের 
কাছাকাছি। অনেকে এই কখোপকথনগ্ালকে পরবর্তী যুগের নাটাসাহিত্যের বাঁজ বলে মনে করেন। 
তবে সংবাদসংক্ত অন্যরও মেলে। 

* অক্ষস্‌ক্তে (৩৪) জ;রাঁড়র আত্মাবলাপ এবং অরণ্যানীসান্তে (১৪৬) অরণারহসোর বর্ণনা 

কাতার চমৎকার নিদৰ্শন। 


** যেমন যম বৈবস্বত (১৪), আঁভতপা সৌর্য (৩৭), ইন্দ্র মুচ্কবান্‌ (৩৮), বিশ্বকর্মা ভৌবন 
(৮১-৮২), মন্যু তাপস (৮৩-৮৪), বাক্‌ আন্তণী (১২৫), আনিল বাতায়ন (১৬৮), বিভ্রাট সৌর্য 


(১৭০)। 
১ কন্তু এও লক্ষণীয়, আন্িমণ্ডলে অনযষ্টপের ব্যবহার অনুপাতে দশম মণ্ডলের চাইতেও 
॥ 


বৈদিক সাহিত্য : সংহিতা ৫ 


বেশী। সুতরাং ছন্দের বিচারেও দশম মণ্ডলাট প্রাচীন এবং আর্বাচীন প্রভাবের 
মাঝামাঝি দাঁড়য়ে আছে বলা চলে। 

অনেকক্ষেত্রে ভাষায় অর্বাচীনত্বের লক্ষণ এই মণ্ডলে সুস্পষ্ট । কিন্তু তাবলে এর 
সবটাই যে অর্বাচীন একথা বলা সঙ্গত হবে না। বিশেষত ভাবের বয়সের হিসাব 
ভাষার প্রমাণে সবসময় ধরা পড়ে না। দশম মণ্ডলের আবহে এমন-কছন নাই যা 
অন্য মণ্ডলে পাওবা যায় না। এর মাঝে আথর্বণ ভাবনার সমাবেশও নতুন ‘কিছু 
ব্যাপার নয়; তা বৈদিক সংস্কৃতির দার্শীনক ও লৌকিক দিকের স্বাভাবিক স্বাঁকৃতি 
মান্র। দশম মণ্ডলের দ্বিতীয় ভাগে আমরা যার আভাস পাই, অথর্বসংহিতায় পাই 
তারই বিস্তার। 

দেখা যাচ্ছে, খক্সংহতার সম্পাদনার মূলে একটা সমস্য পারকল্পনা কাজ 
করেছে। প্রথম মণ্ডল হতে দশম মণ্ডলের প্রথম ভাগ পর্যন্ত সব মিলিয়ে ভাবের একটা 
সংহতি আছে। দশম মণ্ডলের দ্বিতীয় ভাগই হল সংহতার প্রকৃত উপসংহার এবং 
সংযোজন। প্রথম ভাগের পরে প্রথম মণ্ডলের সঙ্গে সক্তসংখ্যার সাম্য রেখে সংাহতার 
সমাপ্ত ঘটানো হয়েছে যেন ইচ্ছা করেই। 

অথচ যাজ্ঞিকের দৃষ্টিতে এই উপসংহারাটও সপ্রয়োজন। সোমযাগের তিনাট 
খাত্বক্‌-গণের কথা আগে বলেছি, যাঁরা ত্রয়ীবিদ্যার প্রয়োগে নিপুণ কিন্তু চতুর্থগণের 
নেতা যে-র্গা, যজ্ঞে তাঁর দায়িত্বই সবচাইতে বেশী। চারজন প্রধান খাত্বকের কি কাজ 
তার উল্লেখ খক্সংহতাতেই আছে।”' তাঁদের মধ্যে ব্রহ্মা ‘বদাত জাতারদ্যাম্‌*_তাঁন 
সমগ্র বেদবিদ্যার ধারক এবং প্রকাশক, তাঁর নিদেশে এবং তাঁর দণ্ষ্টর সম্মুখে যজ্ঞ 
অনুষ্ঠিত হয়। যজ্ঞের কোথাও অঙ্গহানি ঘটলে আত্মশক্তিতে তিনি তা পূরণ করেন। 
সুতরাং ব্রহ্মার যেমন জ্ঞান, তেমনি শক্তিও থাকা চাই।* এই জ্ঞান ও শক্তি ছিল 
আঙ্গরাঃ এবং অথর্বার, যাঁরা আগ্মাবদ্যা ও যজ্ঞাবাধর প্রবর্তক এবং অথর্ববেদের 
প্রকাশক। তাই ব্ৰহ্মাকে কখনও-কখনও বলা হয় অথববেদাবং। আগেই দেখোঁছ, 
খক্সংহিতায় তিনটি খাত্বকৃ-গণের সঙ্গে সংশ্লিষ্ট মন্ত্রের সংগ্রহ আছে। দশম 
মণ্ডলের দ্বিতীয় ভাগে যে আথর্বণমন্দ্রের সঙ্কলন, তা হল বিশেষ করে ব্রহ্মার 
'জাতাঁবদ্যা' বা সর্বাবদ্যার সূচক। এইখানেই সংঁহতার উপসংহারের সার্থকতা । 
হোতৃগণের বেদ হয়েও তা চারটি খাঁত্বক্‌-গণেরই সঙ্গে সংগশ্লিণ্ট। অর্থাৎ খক্‌সংহিতার 
সঙ্কলন করা হয়েছে সমগ্র যজ্জাবাধর একটা আদর্শকে সামনে রেখে। 


পখচাং স্বঃ পোষমান্তে পপ্যনান্‌ (হোতা), গায় ত্বো গায়তি শরুরাষ (উদ্‌গোতা), ব্ৰহ্মা" 
তো বদাঁতি জাতাৱদ্যাং, য়জ্ঞস্য মারাং ৱি মিমঁত উ দ্বঃ জেধবর:) ১০1৭১।১১। 

** আপস্তম্ব বলেন, ব্ৰহ্মা হবেন ব্রক্ষমি্ঠ' বা ৱন্ধবস্তম (শ্রৌ, স্‌. ৩।১৮৷১), যজমান ব্রঙ্গাকে 
বরণ করলে পর তিনি জপ করেন ঃ 'অহং ভূপতিঃ, অহং ভুৱনপতিঃ" অহং মহতো ভূতস্য পাতিঃ... 
বহস্পতি্দেৱানাং ব্ৰহ্মা, অহং মন্য্যাণাম্‌” (তৈ. ৱ্ল' ৩1৭1৬)। এঁতরেয়ৱাঙ্মণে আছে £ য়দ্‌ খটৈব 
হোৱং ক্ৰিয়তে, য়জ:যাধৰয়র্বং সাম্নোদ্‌গাঁথং, ব্যারক্ধা তয়ীৱদ্যা ভৱতি, অথ কেন ব্ৰহ্মত্বং লিয়তে ইতি 
তায়যা বিদায়োত ৱয়াং......মনসৈৱ ৱহ্মা সংস্করোতি (৫1৩৩)। 

ৎ৯তু, খা ব্ৰহ্মা চকার ৱর্ধনম্‌ ১।৮০।১; অপামর্থং য়তাঁনাং রক্গা ভরাত সারাথঃ ১৫৮।৬; 
রঙ্ায়ং বাচঃ পরমং রোম ১৬৪৩৫; ব্ৰহ্মাণং ব্ৰহ্মৱাহসম্‌ (ইন্দ্রের উপমা) ৬1৪৫।৭। কোথাও- 
কোথাও আগি এবং রক্ষার সাম্য দেখানো হয়েছে (২1১২, ৪1৯18, ৭1৭1৫; বাংলাদেশে গ্রামাণ্চলে 
ঘরে আগান লাগাকে বলে প্রহ্মার কোপ')। সৃতরাং আগির' ন্যায় ৱনহ্মাও যজ্ঞের মুখ্য সাধন। 


6৬ বেদ-মশমাংসা 


খক্সংহিতায় যে সব খক্‌ই সঙ্কলিত হয়েছে তা নয়। শাকলসংহতার মন্রগ্ীলর 
একটা 'পদপাঠ' আছে, তাতে প্রত্যেকটি মন্ত্রের পদাবষ্লেষণ করা হয়েছে। শাকল্য 
তার প্রণেতা । সংহতার ছয়টি মন্ত্রের পদপাঠ তান দেনানি।” অন্যমান করা যেতে 
পারে, গুলিকে তিনি সংহতার মাঝে সংযোজন বলে গণ্য করেছেন।”৯ আগেই 
বলেছি, খক্‌ই হল সামের যোন। সুতরাং সামসংহিতার সব মল্মই খাক্সংাহতায় 
থাকা উচিত। কিন্তু সামসংহিতার ৯৯1ট মন্ত্র খক্সংহিতায় মেলে না। শাকলশাখায় 
বালখিলাসংাহতা একটি সংযোজন বলে গণ্য করা হয়, অথচ শাংখায়নশাখায় তা 
সংহিতার অন্তর্ভূক্ত, বা্কলশাখায়ও তার প্রায় সবটাই ধরা আছে। ব্রাহ্মাণগযলিতে এমন 
মন্ত্রের উল্লেখ আছে, যা সংহতাতে নাই। সুতরাং শাকলসংহতায় -মন্রসঙ্কলন 
আংশিক, তার বাইরেও অনেক খক্‌ ছিল তা সহজেই বোঝা যায়। 

এইধরনের আতরিক্ত খকের একটি সংগ্রহ "খলসংক্তানি' নামে সাধারণত খক্‌ঁ 
সংহিতার পাঁরশিন্টর্পে সংযোজিত হয়ে থাকে। [খলস্যক্ত বলতে বোঝায় শাকল- 
সংহতার বাইরে সেইসব সংক্ত যা অন্ক্রমণিকায় স্থান পায়নি, অথচ সম্প্রদায়ক্রমে 
সংহিতার বিশেষ-বিশেষ অংশে যাদের স্থান নিৰ্দ্দিণ্টি হয়ে রয়েছে। 

প্রথমে মনে করা হয়েছিল, খিলস্‌ক্তগডলি অর্বাচীন যুগের রচনা। কিন্তু গবেষণার 
ফলে এখন দেখা গেছে, অনেক খিলসংক্তই আতিপ্রাচীন, শুধু শাখাবাহিভূতি বলে তারা 
খল’ বা পারশিষ্টর্‌পে গণ্য হয়েছে। ?খলসংহিতার অন্তর্গত পুরোরচ্‌ এবং প্রৈষ- 
মন্রগ্মলি নিঃসন্দেহে প্রাচীনতম যুগের মন্ত্র, নাবদ্‌গ্ীল তো বটেই।* মহানাম্নী 
বালাখল্য এবং কুন্তাপসক্তগ্মূলিও আতিপ্রাচীন। অধিকাংশ িলসূক্তই তথাকথিত 
সংহতার যুগের, ব্রাহ্মণযুগের সক্ত কম। প্রাচীন বৈদিক সাহিত্যে অনেক খিলমন্ত্রের 
উল্লেখ আছে, কিন্তু সর্বত্রই তারা 'খক্‌' বা নিগম বলেই পাঁরগাঁণত হয়েছে, তাদের সঙ্গে 
খল’ বিশেষণাট কোথাও জুড়ে দেওবা হয়ান। বস্তুত এই বিশেষণটিই অর্বাচীন।%« 

তাহলে দেখা গেল, খাষরা ভাবের আবেশে দেবতার যে-প্রশস্তি রচনা করেছেন”? 
যজ্ঞের আদর্শকে সামনে রেখে, খক্‌সংাহতায় তারই সঙ্কলন করা হয়েছে। সব 


৪০৭1৫৯।১২, ১০।২০।১, ১২১১০, ৯৯০।১-৩। 


২ নাদের উল্লেখ অকসংহিতাতেই আছে, তান্‌ পরোয়া “নাৱিদা' হুমহে রয়মু ১৮৯৩; 
স প্রৱয়া * কবাতায়োরমাঃ প্রজা অজনয়ন্মনূনাম্‌ ৯৬২: তামন; স্বা নিৱিদং জোহরশীম ১৭৫1৫; 
১৭৬৬: সন্তো হোতা নাবিদঃ পর্ণা অন্য ২।৩৬ ৬; কম; স্বিদস্মৈ নিরিদো ভনন্ত ৪1১/1৭; 
শংসাস্ত কে চিশ্লিরিদো মনানাঃ ৬1৬৭।১০। তখনই নিবিৎ ‘পৱা বা প্রাচীন, এইটি লক্ষণীয়। 
‘খিলসংহিতায় যে নিবিং-মন্গ্ীল পাওরা যায়, তাতে অর্বাচীনস্বের কোনও লক্ষণই নাই। [নাদের 
৪০:57 

ও. 1১২০৭ Preface 905-906 ভিলকবিদ্যাপীঠ সং. খণ্ড 8। Buhler-এর 
আবিস্কৃত খক্সংহতার কাশ্মীর পাণ্ডুলিপি হতে $০৪৷el০Wi৷2 খিলসংহিতার একটি 
প্রামাণিক ও সাটিপ্পণ সংদ্করণ প্রস্তুত করেছেন। ভিলকবিদ্যাপীঠ-প্রকাঁশত খিলসংহিতা তারই 


৪৪খগৃবেদের ভাষায় ‘ধরা মনসা বাচমন্রুত' (১০।৭১।২), অর্থাৎ সক্তবাকের মূলে রয়েছে 
খাঁ’ বা ধ্যানচিন্তের প্রেরণা এবং প্রবন্ধ মন হচ্ছে তার সাধন।' এই. বাকের আবির্ভাব হয় ‘হৃদা 
তন্টেষ; মনসো জরেয:' (৯০1৭৯1), অর্থাৎ মন যখন আগুনের শিখার মত (স্মরণীয়, মুণ্ড 


বৈদিক সাহিত্য ; সংহিতা ৫৭ 


প্রশান্তই একসময়ে রচিত হয়নি"* কিংবা কেবল ক্রিয়াকাণ্ডই যে রচনার উপলক্ষ্য তা 
নয়। বহ; সুক্তে দেবতার উদ্দেশে শুধ প্রকাশ পেয়েছে কাবহৃদয়ের একটা উদ্দীপনা । 
বহন সক্তের শুধু প্রাতরনবাকে বিনিয়োগ থেকে বোঝা যায়, তাদের উদ্দেশ্য যজ্ঞের 
ভূঁমিকার্‌পে একটা চিন্ময় আবহ সৃষ্টি করা। জপে বিনিয়োগের সাধারণ 1বাধরও 
তা-ই উদ্দেশ্য। খক্‌কে সামে পাঁরণত করার মাঝেও দেখ সেই কাবহৃদয়েরই প্রেরণা। 
মোট কথা, কর্মকে লক্ষ্য করে যে-মন্ত্র রচিত হয়েছে, তা হল যজনঃ। খক্‌ বা সামের 
বেলায় কর্ম উপলক্ষ্য মান্র। এই তফাতটনকুর সম্বন্ধে গোড়া থেকেই সচেতন হওবা 
উচিত, নইলে খাঁষহৃদয়ের মূল প্রবর্তনাকে ভুল বুঝে বৈদিক ভাবনার ইতিহাসকে 
আমরা বিকৃত করতে পাঁর। খকের রচনা হয়েছে কাবহৃদয়ের অবন্ধন প্রেরণায়, কিন্তু 
তার সঙ্কলন হয়েছে যাজ্ঞিকদের প্রয়োজনে । তাই সব খাক্‌ একটি শাখায় সঙ্কালিত 
হয়নি, কিংবা সম্প্রদায়ভেদে তাদের শাখাভেদও ঘটেছে-এ আমরা আগেই দেখোছ। 
কিন্তু একবার সঙ্কালত হওরার পর তাকে' আঁবকল রাখবার দায় নিলেন যাঁজ্ঞকেরা। 
এই দায় তাঁরা কীরকম নিষ্ঠার সঙ্গে পালন করেছেন তার পরিচয় পাই, যখন দেখ, 
হাজার-হাজার বছর ধরে খক্সংহতার কাঠামের এতটকু পাঁরবর্তন হয়নি কিংবা তার 
পাঠের বিশেষ নড়চড় হয়নি। অথচ এই প্রায়-অসন্তব কাজাট সম্ভব হয়েছে শুধু স্মাতির 
সহায়ে। সমগ্র বেদসংহিতাই আবহমান কাল আচার্য হতে শিষ্যের পরম্পরায় মৃখে- 
মুখে চলে এসেছে, তারা লিপিবদ্ধ হয়েছে বলতে গেলে সোঁদন।”* 

সংঁহতার কাঠামাঁট আবিকৃত রাখবার জন্য নানারকম পাঠের প্রবর্তন করা হয়োছল। 
তাদের মধ্যে মূল হল সংহিতাপাঠ। দুটি বর্ণের খুব কাছাকাছি আসাকে বলে 
‘সংহিতা'। সংহিতার ফলে বর্ণের এবং স্বরের (৪০০৫) বিকার হয়, ব্যাকরণে সান্ধর 
নিয়মে সেগুলি ধরা আছে। খকের পদগুলিকে এমান করে সান্ধর নিয়মে জুড়ে পড়ার 
নাম হল 'সংহতাপাঠ'। সান্ধি ভেঙে পদগ্নীলকে বিশ্লিষ্ট করে পড়লে তার নাম 
পদপাঠ। শাকলসংহতার পদপাঠ রচনা করোছিলেন শাকল্য, একথা আগেই বলোছি।”* 
পদগুলি ভেঙে দেওবাতে. পদপাঠ মন্দের অর্থ বুঝতে খুব সাহায্য করে। সংাহতাপাঠ 
আর পদপাঠ দুটি মিলিয়ে হল ক্রমপাঠ। তাতে মন্ত্রের পাঠগুলিকে জোড়ায়-জোড়ায় 
অথচ জ্‌ড়ে-জুড়ে পড়তে হয়, ফলে প্রথমাঁট ছাড়া প্রত্যেকটি পদই দুবার করে পড়া 
হয়--একটি সংহতাপাঠ অনুযায়ী, আরেকটি পদপাঠ অনুযায়ী ৷** ভ্রমপাঠ থেকে 


কোপানিষদে অগ্নির তৃতীয় শিখার নাম 'মনোজরা' [১।২1৪] অর্থাৎ চেতনার অন্ধতা এবং বিক্ষোভ 
কাটিয়ে উঠে উধৰ্ৰমুখাঁ অভীপ্সার দীপ্ত প্রকাশ) দ্যালোকের দিকে ছুটে চলে এবং সেইসঙ্গে তার 
আবেগ হৃদয়ের মাধ্যমে পায় শিল্পর্‌প, তখন। 

** নতুনতর প্রশস্তি রচনা করার কথা খাঁষরা অনেক জায়গাতেই উল্লেখ করেছেন। 

** আল্‌-বিরুনশ একাদশ শতাব্দীতে ভারতবর্ষে এসে একটি সংহতাকে কাশ্মীরে সেই প্রথম 
লিপিবদ্ধ হতে দেখেন। এই সেদিনও এক বৈদিক ব্রাহ্মণ তাঁর অদ্ভুত স্মতশক্তির পারচয় দিয়েছেন 
খক্সংহতার শুধু অনুলোম-বিলোমক্রেমে যে-কোনও দ্থান হতে আবৃত্তি করেই নয়, যেকোনও পদ 
কোথায়-কোথায় আছে চ্ছানসূচীসহ তার উল্লেখ পর্যন্ত করে। 

*৭ শাকল্য শনরুক্ত'-প্রণেতা যাস্ক এবং 'ঝক্প্রাতিশাখ্য-প্রণেতা শৌনক হতে প্রাচীন। পদপাঠের 
উল্লেখ এতরেয় আরণ্যকে পাওরা যায়; সেখানে সংহিতাপাঠকে বলা হয়েছে 'নভূর্জ' এবং পদপাঠকে 
‘প্রতৃণ্ণ’ (৩।১।৩)। শাকলোর উল্লেখও এখানেই পাই (৩।১।২, ৩1২1৬); তাঁর পুরা নাম 


শাকলাঃ'। 
** এই পাঠটিও প্রাচীন, এতরেয় আরণাকের উপরিউক্ত অধ্যায়ে তার উল্লেখ আছে। কাত্যায়ন. 


৫৮ বেদ-মীমাংসা 


আরও আটটি পাঠের সৃষ্টি হয়েছে_জটা মালা শিখা রেখা ধ্বজ দণ্ড রথ এবং ঘন। 
প্রত্যেকাটতে নানা জটিল রীতিতে পদের বিন্যাস করা হয়েছে এবং সে-জাঁটলতা চরমে 
উঠেছে ঘনপাঠে।** এমনি করে পাঠের 1বাঁচন্ত ব্যবহার দ্বারা আতপ্রাচীন কাল হতেই 
মন্্গ্মলিকে যথাযথ ধরে রাখবার চেষ্টা করা হয়োছিল।” 


২ 


এই গেল খক্সংহিতার কাঠামের মোটামুটি পরিচয়। তারপর ধরা যাক সাম- 
সংহিতা, কেননা খক্সংহিতার সঙ্গে তার যোগ সবচাইতে ঘানিষ্ঠ। 

সামসংাহতার মাত্র তিনটি শাখা আজকাল পাওবা যায়, একথা আগেই বলোছি। 
তার মধ্যে রাণায়ণীয় এবং কৌথম শাখার” মধ্যে মন্ত্ৰভেদ নাই, শুধু মন্তগণনার 
পদ্ধীততে ভেদ আছে। রাণায়ণীয়েরা মল্লগণনা করেন প্রপাঠক অর্ধপ্রপাঠক দশাত 
অন্যসারে, আর কোঁথুমেরা অধ্যায় এবং খণ্ড অনুসারে । দুটি শাখায় কিছু স্বরভেদ 
এবং পাঠভেদও আছে। জৈমিনীয় (বা তলবকার) সংহিতায় মন্ত্রের সংখ্যা কিছু কম, 
কিন্তু গানের সংখ্যা বেশী, মন্রাবন্যাসের ধারাও আলাদা ৷ 

কৌথুমসংহতাকে দুভাগে ভাগ করা যেতে পারে-আর্চিক এবং গান। আগেই 
বলেছি, খক্‌-মন্রে সুর বাঁসয়ে গান করা হত, সেই সুরকে বলা হত সাম। খাকের 
পারিভাষিক সংজ্ঞা তখন হত 'সামযোনি' বা ‘যোনি'। আঁর্চক সামযোন খক্‌-মন্ত্রের 
সংগ্রহ, আর গান হল তার স্বরলাপি। 

আর্টকের প্রায় সব মন্মই শাকলসংহতা থেকে নেওবা। পনরঢাক্ত বাদ দিলে 
কোথ্মমসংহতার মোট ১৬০৩ মন্ত্রের মধ্যে ৯৯টি মন্দৰ শাকলসংহিতায় পাওরা 
যায় না।” তারা সম্ভবত অন্য শাখা হতে সংগৃহীত । দুটি সংহিতার মন্ত্রে কিছু 
পাঠভেদও আছে, কিন্তু তা তেমন গুরত্বপূর্ণ নয়। 

খক্সংহিতার-সব মণ্ডল হতেই সামসংহিতার মন্ সংগ্রহ করা হয়েছে, কিন্তু তার 
মধ্যে অষ্টম এবং নবম মণ্ডলের মন্তই বেশী, একথা আগেও বলোছ। ছন্দের মধ্যে 
আবার গায়নরীর প্রয়োগ সবচাইতে বেশী। 

সংহতার আর্চিক অংশাটির দুটি ভাগ-প্র্বার্চক আর উত্তরার্টক। পূর্বার্চকে 
স্বতন্ভাবে একাঁট-একটি করে মন্দ সংগৃহীত হয়েছে। তার একেকাঁট মন্বে একেকটি 
সাম উৎপন্ন হয়। এই মন্্গ্যীলই সামের যোনি । বিশেষ করে যোনিমন্তরের সংগ্রহ বলে 
আর্চকের আরেক নাম 'যোনিগ্রন্থ' বা “ছন্দোগ্রন্থ'। কিন্তু যজ্ঞে সাধারণত তিনটি খকে 


বলেন, 'ক্রমঃ স্মৃতিপ্রয়োজনঃ'করমপাঠের দরকার হয় সন্তরটকে আবিকলভাবে মনে রাখবার জন্য 
প্রো, সম. ৪1১৮)। 
** ছাপার ব্ইএ সংহিতাপাঠ এবং পদপাঠই দেওয়া হয়। 2১৮১৮1448 
*০ কেউ-কেউ মনে করেন, শাখার নাম কৌথযমী নয় কৌস.মী, কেননা সাম 
‘পষ্পসত্ম্‌” 'কুস্মমসত্রমূ' বা ‘কোসুমসত্ম্‌’। 
০১ উদ্ধসংস্করণ অন্যায়ী। 


বৈদিক সাহিত্য: সংহিতা ৫৯ 


বা একটি তৃচে একাটি সাম গাওৱা হয়। যোনি ছাড়া বাকী দ্যাট খকের নাম হল 
উত্তর! ৷ উত্তরাসদূদ্ধ পৱা তৃচাট আমরা পাই ‘উত্তরা্চকে'। 

পূববার্চকে মল্রগ্লি দেবতা ও ছন্দ অনুসারে সাজানো । আর্চিকটি চারটি কাণ্ডে 
'বিভক্ত-আগ্নেয় এন্দ্রেয় পাবমান এবং অরণ্য। প্রথম তিনাঁটতে খাগ্বেদের প্রধান তন 
দেবতা অগ্নি ইন্দ্র এবং পবমান সোমের মন্্রসংগ্রহ, আর অরণ্যকাণ্ডে নানা দেবতার 
মন্ম। এই কাণ্ডাট আবার অর্ক দ্বন্দ রত এই তিনাটি পর্বে বিভক্ত । সবশেষে মহানাম্নী 
আর্চিক নামে ছোট একাট পারিশিষ্ট আছে। প্রথম তিনটি কাণ্ডে গায়ত্রী বহতা 
বিষ্টপ্‌ অনুষ্টূপ্‌ জগত উাঁফক্‌, তারপর অন্যান্য ছন্দ--সাধারণত এই ক্রম অনসারে 
মন্রগলি সাজানো । 

উত্তরার্টিকে মন্ত্রগুলি সাজানো হয়েছে যাগাঁবাধ অনুসারে পূ্বার্টিকের মন্রগ্াীল 
প্রত্যেকটি স্বতন্য, কিন্তু উত্তরার্চকের মন্দ্রগুলি রয়েছে সমক্তের আকারে। মোটের 
উপরে ১২২৫ মন্দে ৪০০টি স্‌ক্ত আছে--তার মধ্যে তিনাট মন্ত্রে রাঁচত সংক্তের 
সংখ্যা সবচাইতে বেশণী।** উত্তরার্টিকের স্‌ক্তগুলির প্রথম গল্টি প্রায়ই পূর্বার্চকে 
দেওরা আছে, সৃতরাং পূবার্টকটিকে গানের -কথার-সূচী বলে ধরা যেতে পারে। 
প্‌্বার্চিকের মন্ত্ৰটি যে-সামে গাইতে হবে, বুঝতে হবে উত্তরার্টিকের সমস্ত সংক্তটিতে 
সেই সাম বসবে।* 

বৈদিকেরা বলেন, খকের মত সাম বা সূরও খাঁষদের দ্বারা 'দষ্ট'। প্রায়ই খক্‌টি 
যাদি একজন খাঁর তো তাতে সাম বাঁসয়েছেন আরেকজন খাঁষ। একেকটি খকে 
একাধিক সুর দেওরা হয়েছে এমন অনেক দ্টান্ত আছে সুরগুলির নাম প্রায়ই 
রচায়তা খাঁষর নামে, যাঁদও এখনকার মত সুরের আলাদা নামও অনেক আছে।"* 

প্বেই বলেছি, সুরগুলির স্বরালাপি সংাহতার যে-অংশে সঙ্কালত হয়েছে তাকে 
বলে 'গান'। চারাঁট গানসংাহতা আছে- গ্রামগেয় অরণ্যগেয় উহ এবং উহ্য (অথবা 
রহসা)। পূ্ববার্চকের প্রথম তিনাঁট কাণ্ডের স্বরাঁলাপ আছে গ্রামগেয় গানে ।"* 
পৰ্বোৰ্চিকের অরণ্যকাণ্ড ও পাঁরাশষ্টের স্বরলিপি আছে অরণাগেয় গানে”? 


প্রায়ই গায়রীচ্ছন্দে রচিত; সুতরাং বুঝতে হবে, এগনন্লিতে ‘তং 12445 
আবার উত্তরার্টিকের যাগবিধির বাইরে কোনও সাম গাইতে) হয় তুই বি তার 
০৯৮০৭০২১৯১৬ সক্তে থাকবে না। 

সর মরার 
'পানানঃ সোম ধারয়া' (৯১০1৪) এই খাকাঁটকে সুর বসানো হয়েছে ৬১টি! এমান করে গানগ্ৰন্থে . 
সবসৃদ্ধ ২৬৩৭টি সুরের স্বরালাঁপ পাওবা যায়। ‘সহস্রবৰ্ব্মা সামবেদঃ' এই কথায় এই সৃর- 
বৈচিন্তোরই ইঙ্গিত। 


ক নৰু ভয় CHES এজ 
বসিয়েছেন, কশ্যপ বাঁসয়েছেন একটি। গোতমের সুরের নাম 'পর্কণ, কশাপের স্‌রের নাম 
দ্বিতীয় মন্যাটও ভরদ্াজের, তাতে সুর বস্সিয়েছেন 'সংপর্ণ, তাই সংরের নাম 'সৌগর্ণ'। 

০১ অপর নাম 'ৱেয়গান’ বা প্রকৃতিগান'। 

"৭ এটিও প্রকৃতিগানেরই অন্তর্গত। এতে অর্ক দ্বন্দ ব্রত শুক্রিয় ও মহানাদ্নী এই পাঁচটি পর্ব 


৬০ বেদ-মশমাংসা 


উত্তরার্টিকের স্বরালাঁপ আছে 'উহগানে"। উত্তরার্টকের সামযোনি সক্তগযাল 
যজ্ঞাবাধ অনুসারে সাতটি পর্বে সাজানো--দশরান্র সংবধসর একাহ অহীন সর 
্রায়াশ্চন্ত এবং ক্ষুদ্র । বলা বাহুল্য, উহগান বা স্বরালীপতেও এই ক্রম অনুসরণ করা 
হয়েছে ৷‘ 

'ডিহ্য'গানের আরেক নাম উহরহস্য গান। রহস্য বোঝায় আরণ্যককে। উহ্যগানেও 
স্বরলীপবিন্যাস উহগানেরই মত যজ্জবাধ অনুসারে করা হয়েছে, কিন্তু তার ভিত্ত 
হল আরণ্যকসংহতা এবং অরণাগেয়গান। যজ্ঞে যেসব রহস্যগান গাইতে হবে, এটি 
তারই স্বরালীপি। 

একাঁট খকে একটি সাম বা সুর কিন্তু সামাট গাইতে হয় একটি তৃচে বা তিনাট 
খকে। তৃচাটিকে ফিরে 'ফিরে গাইলে হয় একটি স্তোন্ত। যতবার গাইতে হবে, তার সংখ্যার 
নাম 'স্তোম'। নয়রকম স্তোম আছে--তৱিব্‌ং পণ্চদশ সপ্তদশ একাবংশ চতুর্বিংশ ত্ৰিণব 
তয়াস্রিংশ চতুশ্তত্বারংশ অস্টচত্বারংশ। ভ্রিবৃতে ফিরে-ফিরে গাওরার দরুন তিনাঁট খক্‌ 
বা গানের কলি হয়ে যায় নয়টি, ত্রিণবে সাতাশটি। আরগ্দালতে কলির সংখ্যা নাম 
হতেই বোঝা যায়।” স্তোব্রগযুলিতে দেবতার প্রশাস্তই সুরে গাওবা হয়। আগে স্তোৱ 
গেয়ে তারপর দেবতার প্রশান্ত পাঠ করা হল বিধি। অর্থাৎ দেবতার প্রশান্তবাচক ছোট 
একাঁট সূক্তকে সুরে লহারিত করে একটা আবহ রচনা করা আগে, তারপর দীর্ঘ সুক্তে 
দেবতার গুণবর্ণন করা। 

সামের পাঁচটি ভাগ আছে, তাদের বলে ‘ভাক্ত’। প্রথম ভাগের নাম 'প্রস্তাব', সোঁট 
গান প্রস্তোতা; দ্বিতীয় ভাগ 'উদ্‌গীথ', গা'ন উদ্‌গাতা; তৃতীয় ভাগ 'প্রীতহারা, 
গান প্রাতহ্হতা; চতুৰ্থ ভাগ উপদ্রব, গা'ন আবার উদ্‌গাতা; তারপর সবাই 
আছে। যে-গান গ্রামগের, তা সর্বসমক্ষে গাওৱা যায়। যা অরণাগের, তা নির্জনে গাইতে হয়। সুতরাং 
এই শেষেরাঁটির একটি অলোঁকিক সামর্থ্য আছে। উপানিষদে আছে, যাঁরা গ্রামবাসী, তাঁরা ইচ্টা' 
এবং দানের উপাসনা করে পিতৃযানপথে "গিয়ে আবার সংসারে ফিরে আসেন। যাঁরা অরণ্যবাসী, 
শ্রদ্ধা তপঃ এবং সতোর উপাসনা করে দেবযানপথে যান, আর সংসারে ফিরে আসেন না। অরণ্যবাসীরা 
তৃতীয় ব্রক্মালোকে অপরাজিতা পরাতে প্রাতাষ্ঠিত হন, ‘অর’ এবং ‘গ্য’ নামে দুটি অর্ণ বে অবগাহন 
করেন (ছা. উ. ৫1১০।১০) ৮1৫1৩-৪; ব্‌. উ, ৬।২।১৫-১৬)। এই থেকেই গ্রাম আর অরণ্যের 
তফাত এবং অরণ্যের মহিমা বোঝা যাবে। গ্রামণণ জীবন প্রাকৃত, আরণ্যক জশীবন অপ্রাকৃত। অরণ্যগেয় 
সামেরও মাঁহমা এইজন্যই। অরণাকাণ্ডের ৬৫টি মন্যের মধ্যে ১২টি উত্তরার্চকে পাওরা যায়। 
আরেকটা ব্যাপার লক্ষণীয়। অরণাকাণ্ডে যোনিমন্য ৬৫টি, কিন্তু আরণাকগানে তার সংখ্যা উদ্বয়াম 
এবং ভার্‌ণ্ডু সামের যোনিমন্ত ধরে দাঁড়ায় ১৯১ স্মরণীয়, এটি খাকৃসংহিতার প্রথম ও দশম 
মণ্ডলেরও সক্রসংখ্যা। 

* উহ শব্দের অর্থ তর্ক বা অনুমানের দ্বারা নিশ্চয় করা। সাধারণত সামগান হল “তৃচগান' 
অর্থাৎ একটি সুর তিনটি খকে বসিয়ে গাওরা। কিন্তু যোনিগ্রল্থে শুধ যোনিমন্যটিই আছে, উত্তরামন্ত 
দুটি নাই। তাই কোন্‌-কোন্‌ খক্‌ কি করে বসিয়ে একটি পূর্ণাঙ্গ তৃচ করতে হবে এবং তাতে কি 
সর বসবে, এ-সমস্তই প্বাচার্ষেরা উহের দ্বারা নিরূপণ করে স্বরালাপ বেধে দিয়ে গেছেন। এই 
সাহা লু "49" 
(মী, স্‌. ৯।২।২)। 


একবার করে গাওৱা হল। আবার তৃতীয় 
করে গাওরা হল। প্রতোকটি খক্‌ তাহলে 
পনেরতে। স্তোৱটি হল পণ্টদশস্তোম বা পনেরটি কলির একটি স্তবক। সুর একই থাকল। 


বৈদিক সাহিত্য : সংহিতা ৬১. 


মিলে গা'ন শেষভাগ “নধন'। গানের আরপ্তে সব খাত্বকরা ছিলে ওজ্কার উচ্চারণ 
করেন এবং হ:ঙ্কারধৰৰান করেন--যাকে বলে হিঙ্কার’। ওঙকার আর হিঙ্কার নিয়ে 
সাম সপ্তভাক্ত।** 

গানের সময় স্বভাবতই খক্‌টি আবিকল থাকে না, সুরের টানে তাতে পাঁরবর্তন 
ঘটে। এই পাঁরবর্তনকে বলে ‘সামাবকার’। সামাবকার ছয়াট-বিকার বিশ্লেষণ "বিকৰ্ষণ 
অভ্যাস বিরাম এবং স্তোভ।* এদের মধ্যে 'স্তোভ' হল খকের বর্ণ ছাড়া অন্য বৰ্ণ-- 
যেমন হাউ, হাই, গুহোৱা ইত্যাদ। কখনও-কখনও একটি পদ কিংবা একটি বাক্যও 
স্তোভরূপে ব্যবহৃত হয়।** 

বেদে তিনাঁট স্বর আছে-উদাত্ত অন্দ্দাত্ত এবং স্বারত। সামসংহতার আর্চক 
গ্রন্থপাঠের সময় এই তিনটি স্বরই লাগানো হয়। কিন্তু গানের সময় লাগে নুষ্ট প্রথম 
দ্বিতীয় তৃতীয় চতুর্থ মন্দ্র এবং অতিস্বার্য এই সাতটি স্বর। শিক্ষাকার নারদের মতে 
এই স্বরগুলি যথাক্রমে লৌকিক পণ্চম মধ্যম গান্ধার খষভ যড়জে ধৈবত ও নিষাদ 
স্বরের সমান। 


এই গেল সামসংহিতার সংক্ষিপ্ত পারচয়। তারপর যজনুঃসংহিতা, যা ত্রয়ীবিদ্যার 
অন্যতম আধার। 

যজবেদিকে কখনও-কখনও বলা হয় কর্মবেদ বা অধবযবেদ। যজ্ঞই কৰ্ম ৷ দেবতার 
উদ্দেশ্যে যে-দ্রব্যত্যাগ, তা-ই যজ্ঞ। যিনি ত্যাগ করেন, তান যজমান। ত্যাগের 
অনুষ্ঠানাট জাঁটল ৷ যাঁরা যজমানের হয়ে এই জটিল অনুষ্ঠানটি নিষ্পন্ন করেন, তাঁরা 
খাত্বক্‌'। দেবতার আবাহন ও প্রশান্ত পাঠ, তাঁর স্ুতিগান এবং তাঁর উদ্দেশে হোমদ্্রব্য 
আহ্যাত দান--এই তিনাটি হল যজ্ঞের মুখ্য সাধন। খাত্বকদের মধ্যে যিনি প্রশান্ত পাঠ 
করেন, তান ‘হোতা’; তাঁর পাঠামন্ত্ের সঙ্কলন হল খক্সংহিতা। যান স্তবাতিগান 
করেন, তান 'উদ্‌গাতা'; তাঁর গেয় মন্ত্রের সংকলন হল সামসংহিতা। যান আহত 
দেন, তিনি 'অধব্য। প্রত্যেকটি কাজ মন্ত স্মরণ করে করতে হয়। এই মন্ত্রের সংকলন 


৬০ পণ্যভাঁক্ত এবং সপ্তভক্তি নামে অধ্যাত্ম এবং আঁধদৈবত দৃষ্টিতে উপাসনার কথা বিস্তুতভাবে 
পাওৱা যায় সামবেদীয় ছন্দোগ্যোপনিষদে (২।২-২০) সেখানে গোড়ায় হিঙ্কারকে ধরে এবং 
উপদ্ুবকে বাদ দিয়ে পণ্টভক্তির এবং তার সঙ্গে আদি ও উপদ্রব যোগ করে সপ্তভাক্তর কল্পনা করা 


(বিশ্লেষণ) তোয়াই (অভ্যাস বা পুনর:ক্তি) গুণানো হ (বিরাম) ব্যদাতোয়াই 
তোয়াই (অভ্যাস)। নাই (বিকৰ্ষণ) হোতাসা স্তসাই বা “উহোরা' (স্তোভ) হষণ ৷৷” 

*২যেমন পূ সামের গোড়াতেই ‘প্রাতষ্ঠাসি প্রতিষ্ঠা, রচেগাস, মনোসি, এহশ' এই 
স্তোভগ্লির পর মুল খক্পদগুলি আরম্ভ হয়েছে এবং শেষও হয়েছে আবার এ স্তোভগৃলি দিয়ে। 
মারো আকারে 'এহী' এই স্তোভাটও আছে (আরণাকগান ১৩৮)। এমনিতর পদন্তোভ ও কাব্যন্তোভের 
সঙ্গে তুলনীয় বাংলায় কীর্তনের আখর। 


৬২ বেদ-মীমাংসা 


হল যজ.ঃসংহতা। ধাক্‌সংহিতার ভাষায়, অধৰ; যজ্ঞের শরীর নিৰ্মাণ করেন।*” 
যে-মন্রের সহায়ে তিনি এই কাজটি করেন, তা-ই হল '‘যজুঃ' 

যজনর্মন্তের লক্ষণ করতে গিয়ে মীমাংসক বলেন, খক্‌ আর সাম ছাড়া আর-যত 
মন্ত্র সবই যজনুঃ।*% খাক্‌ মিত’ অর্থাৎ পাদবদ্ধ, সাম সুরে বাঁধা, আর যজন্ঃ ‘আঁমত’ 
অর্থাৎ তাতে খকের মত পাদব্যবস্থা নাই।** কিন্তু তাহলেও যজনুর গদ্যে একটা ছন্দ 
আছে।*' যজুৰ্মন্তে ধৰানর সংঘাতে যে একটি গন্তীর মহিমা ফুটে ওঠে, তাতে তাদের 
গদ্যচ্ছন্দে রচিত কাবতা বলা যেতে পারে। শুদ্ধ যজমন্তর ছাড়া যজনঃসংহিতাতে বহু 
খাক্‌ও সঙ্কলিত হয়েছে।** 

যজ;ঃসংহিতার দমি ধারা--কৃষ আর শুরু যে-সংাহতায় মন্ত্র আর ব্রাহ্মণ একসঙ্গে 
মেশানো তা ‘কৃষ্ণ, আর যে-সংহিতায় শুধু মন্রের সংগ্রহ তা 'শঢরু-সংজ্ঞা দুটির এই 
ব্যাখ্যাই প্রচালত। কিন্তু এ-ব্যাখ্যা মনে হয় উপরভাসা। শুরুষজন্বেদের শতপথৱান্মণের 
শেষে আছেঃ ‘আদিত্যানীমানি শুক্লা রজ্‌ংষি রাজসনেয়েন য়াজ্ঞৱক্ক্যেনাখ্যায়ন্তে'-- 
রাজসনেয় যাজ্ঞবল্ক্য আদিত্য হতে এই শুরু ষজ,ঃ পেয়ে তার ব্যাখ্যা করছেন।** সুতরাং 
এই যজ;মন্বগ্ীলি আদিত্যভাবনার দ্বারা ভাস্বর বলেই শক্ল। একই মন্ত্র ভাবনা এবং 
তাৎপর্যানরূপণের দিক থেকে এক সম্প্রদায়ে কৃষ্ণ, আরেক সম্প্রদায়ে শুরু। শক্ল- 
যজনর্বেদের বৃহদারণ্যকোপানিষদের বংশৱাহ্মণ হতেও দেখা যায়, এই বেদের দুটি 
সম্প্রদায় 'ছিল-রক্গসম্প্রদায় এবং আঁদত্যসম্প্রদায়।”* ব্রহ্মসম্প্রদায়ের আচার্য-শিষ্য- 
পরম্পরা ব্ৰহ্ম--প্রজাপাত--কাবষেয় ইত্যাদিক্লমে চতুৰ্দশ পুরুষে সাঞ্জীবীপুত্র; আর 


১৩০১০1৭১1১১ 
যজনরন্তের মাঁহমাসম্পর্কে খাক্সংাহতায় কয়েকটি রহস্যোক্তি পাওরা যায় £ ‘স সমুদ্র 
য়দাস, য়জুদধে'--বরুণ হলেন রহস্যময় সমুদ্র, কারণসলিলে যখন 

তানি যজুর্মন্্ নিহিত করেন, তখনই তানি ক্ষিপ্রগাঁততে আরোহণ করেন দণ্যলোকে (৮1৪১৮); 
শীরশ্থে দেবা অনু তৎ তে য়জব্গর্দহে যদেনী দিৱ্যং ঘৃতং বাঃ'_চিন্বর্ণা পন যখন দ্যলোকের 
তখন হে অগ্ি, বিশ্বদেবগণ তোমারই সেই যজুর্মন্মের অনুসরণ করলেন 

(০১২1৩); 'তেহবিন্দন্‌ মনসা দশধ্যানা য়জ-ঃ স্কল্নং প্রথমং দেৱয়ানম্‌’--মন দিয়ে ধ্যান. করে 


তাঁরা পেলেন সেই প্রথম যজ:ুম'্দ্দ, যা নেমে এসেছে দেবযানরূপে (১০।১৮১।৩)। অধ্বর্য; যজ:ঃ 
দিয়ে যজ্ঞের শরীর নির্মাণ করেন, সুতরাং যজ:ঃ সৃষ্টির মন্ব। যজ;র আয়তন ক্ষুদ্র, চমে তা সংক্ষিপ্ত 
হি লি তাহ বনপা তৈত যে মতে এল 


ঃ 


মৃত প্রাতিপদ্যতে, এতদ্‌ বৈ য়জ;ঃ' (২।১১)। আবার ছান্দোগ্যোপনিষদে দেখছি, 
ওফ্কার হল সামের সার উদ্‌গাঁথ। ওম্‌এর সাধারণ অর্থ হল স্বীকৃতি বা শংসন। তাহলে হোত 
সু অতএব ওগকারই শ্রয়শীবিদ্যার সার। 


৬৪ থা গাথা কুদ্বযা তন্মিতং, রজনানগদো বথারাক্‌ তদসিতং, সামাথো য়ঃ কণ্চ গেফঃ স্বরঃ 


Eb seins bh ls chy ahs lle ৭১১৯-৩০১০ 
দুটি অক্ষর, তারপর ক্রমে একট করে অক্ষর বেড়ে অন্দষ্টপ বহেতী পঙাক্তি ৱিষ্টপ্‌ আর 
জগত এই ছ'ট ছন্দ (ছ. স্‌. ২।৬, ১২)। 

*৮ যেমন বাজসনেয়সংহিতার অর্ধেক মন্ত যজঃ, অর্ধেক থাক্‌ ৷ খকের মধ্যে প্রায় ৭০০টি (সমস্ত 
সংহিতার শিক ভাগ) খক্‌সংহিতা থেকে নেওরা। অর্থব'সংহিতার কিছ; মন্যও পাওরা যায়। 
আকৃতিতে এই মস কক্‌ কমু তত এই কথাই তাহলে মেনে নিতে হয়। সুতরাং 
জানের লক্ষণ করা উচিত প্রয়োগের দিক থেকে। এঁতরেয়াহ্মণও তা-ই করেছেন (৫1৩৩)! 
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বৈদিক সাহিত্য : সংহিতা ৬৩ 


আঁদতাসম্প্রদায়ের আদিত্য--আঁস্তনী--বাক্‌--কশ্যপ--নৈধ্নযবববি ইত্যাদকুমে চতুর্দশ 
পঢরুষে যাজ্ঞবল্ক্য, তারপর তাঁর শিষ্য আসর, তাঁর শিষ্য আসমুরায়ণ, তাঁর শিষ্য 
প্রাশনীপদত্র আস্বারবাসী, তাঁর [শষ্য সাঞ্জীবাঁপুত্র। সাঞ্জীবীপদন্র হতে আবার দুটি 
ধারা এক হয়ে গেল। সাঞ্জীবাপত্র দা সম্প্রদায়েরই আচার্যের কাছ থেকে বিদ্যা 
গ্রহণ করেছেন দেখা যায় এবং তাঁর পর থেকে পদুরম্যানন্রমে সেই বিদ্যাসমব্বয়ই 
প্রচারত হয়ে এসেছে। 

এই বংশব্রাহ্মণের আলোচনায় কয়েকটি ব্যাপ্যার চোখে পড়ে। সাঞ্জীবীপনতের 
আচার্ষে'র পারিচয় তাঁর মায়ের নাম দিয়ে; তারপর থেকে তালিকার শেষপর্যন্ত এইভাবে 
মায়ের নামেই আচার্যদের পাঁরচাতি চলেছে। আবার আঁদত্যসম্প্রদায়ের প্রথম দুজন 
আচার্য নারী। আস্তনীই তাহলে আঁদত্যভাবনায্যক্ত" শর্ুষজ্বেদের প্রবার্তকা। 
আন্তনীকন্মা বাক্‌ খক্সংহিতার প্রসিদ্ধ দেবাঁস্‌ক্তের খধিকা। দেবাঁসুক্তে তাঁর 
সর্বাত্মভাবনার যে-উল্লাস দেখতে পাই, তা-ই যদি যজুর্বেদসাধ্য কর্মের প্রেরণা যোগায়, 
তাহলে আদিত্যদয়াততে কর্মসাধনা বস্তুতই ‘শুর’ হয়ে ওঠে। আঁদত্যসম্প্রদায়ের 
আচার্যেরা তা-ই চেয়েছিলেন) ব্রহ্ম সম্প্রদায়ের তুলনায় এই সম্প্রদায় নিঃসন্দেহে বিপ্লবী 
মনোভাবের বাহন বেদমন্দ্ৰকে তাঁরা 'অযাতযাম' বা অপর্যাষত (অর্থাৎ যা বাসী-পচা 
নয়) রাখতে চেয়েছিলেন জ্ঞানের দীপ্তকে অন্তরে জৰালিয়ে রেখে। যাজ্ঞবল্ক্য এই 
সম্প্রদায়ের একজন মহাবিপ্লবী আচার্য। 

পদুরাণে আছে, যাজ্ঞবল্ক্য বিদগ্ধ শাকলোর কাছে খগৃবেদ পড়তে গিয়ে তাঁর সঙ্গে 
ঝগড়া করে তাঁকে ছেড়ে আসেন। তারপর বৈশম্পায়নের কাছে যজুর্বেদ পড়তে গিয়ে 
তাঁকেও ছেড়ে যান। অবশেষে নিজেই আঁদত্যের উপাসনা করে তাঁর কাছ থেকে 
‘অযাতযাম’ চতুর্বেদ লাভ করেন” আত্মপুরাণ এবং স্কন্দপুরাণের মতে যাজ্ঞবল্ক্য 
আদিত্যের কাছ থেকে চতুর্বেদই লাভ করেছিলেন, শুধ: যজুর্বে'দ নয়।৭ শঙ্করাচার্যও 
বৃহদারণ্যকভাষ্যে যাজ্ঞবল্ক্যকে চতুর্বেদী বলেছেন।”* সমগ্র চতুর্বেদেরই ব্রহ্গসম্প্রদায় 
আর আঁদত্যসম্প্রদায় নামে দ্যাট সম্প্রদায়ের কথা জাবালসংহতায় আছে। আদিত্য- 
সম্প্রদায়কে সেখানে বলা হয়েছে “অয়াতয়ামসংজ্ঞোহয়ং কৃতঘ্কর্মপ্রকাশকঃ'। 'কৃতল্লকম” 
কথাটি গাঁতায় পারিভাষিক অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে। যে-যোগাঁ কর্মে অকর্ম এবং অকর্মে 
কর্ম দেখেন, তিনিই কৃতঘ্লকর্মকৎ।”* এই দর্শনের সঙ্গে যাজ্ঞবল্ক্যপ্রবাৰ্ত'ত বাজসনেয়- 
সংহিতায় উল্লিখিত দর্শনের মিল আছে। সে-দর্শন ত্যাগ ও ভোগের বিদ্যা ও আঁবদ্যার 
সম্ভৃত ও বিনাশের সমন্বয়ের দর্শন, কর্ম করেও তার দ্বারা লিপ্ত না হওবার দর্শন ৷ 
বৃহদারণাকোপানষদে যাজ্ঞবল্ক্যের যে-পাঁরচয় আমরা পাই, তাতে নিঃসন্দেহে তিনি 
ৰহ্মবিত্তম, তাঁর দর্শনে মানূষের অধ্যাত্মচেতনা তার তুঙ্গতম শিখরে পেশীছেছে। 
যাজ্ঞবন্ক্যের ব্ৰহ্মবাদই পরবর্তী“ যুগে বৌদ্ধভাবনার পাঁরপোষক। 
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৬৪ বেদ-মীমাংসা 


বৌদ্ধভাবনার মূলে আছে সাংখ্যের প্রেরণা। সাংখ্যপ্রবর্তক কাঁপলের শিষ্য হলেন 
আসার । বংশৱাঙ্গণে দেখাছ, যাজ্ঞবক্ক্যের শিষ্যও আস্বার। দুই আসনার কি এক? 
হতেও পারে। বলা চলে, যাজ্ঞবল্ক্যাশয্য আসার কাঁপলাশিষ্যও এই অৰ্থে যে তিনি 
কাঁপলমতের সমর্থক এবং প্রচারক। আর এ-মত নিশ্চয় তাঁর গুরু যাজ্ঞবল্ক্যেই মত। 
সাংখ্যমত মূলত অবৈদিক হলেও অনার্য নয়। আর্ধভাবনার দুটি মূল ধারা--একাটি 
খাষপ্রবরতিত, আরেকটি মননিপ্রবার্তিত। কপিল মনননিধারার প্রবর্তক, তিনি সিদ্ধ" 
তাঁর দর্শন সাংখাদর্শন। বৃহদারণ্যকোপানষদের যাজ্ঞবক্যকাণ্ডাট খ'ুটিয়ে দেখলে 
বোঝা যায়, যাজ্ঞবল্ক্যের অক্ষরবরক্মবাদে এই সাংখ্যভাবনা কতখানি অন্যপ্রাবষ্ট। মীনধর্ম 
এবং প্ররজ্যা দুইই তাঁর অঙ্গীকৃত"*; সাংখ্যের পণ্ডাবংশত তত্ত্ব তাঁর ব্রহ্মতত্বের 
অঙ্গীভূত‘; সাংখ্যযোগের নাড়গীবিজ্ঞান তাঁর জানা"; প্রত্যক্‌-দৃণ্টিতে তাঁর অক্ষর- 
রঙ্গবাদ এবং সাংখ্যের কৈবল্যবাদ একই মৌন-অনভবের দুটি দিক্‌। অথচ যাজ্ঞবল্ক্য 
খাঁষধারারই বাহক। তবে কিনা কুরু-পাণ্টালের যা'্ঞক ব্রাহ্মণদের প্রত তাঁর অবজ্ঞা 
যে সুস্পষ্ট," তা জনকের সভায় তাঁদের সঙ্গে তাঁর বাদান্দবাদ হতেই বোঝা যায়। 
বস্তুত যাজ্ঞবল্ক্য বিপ্লবী বলেই শ্রীকৃষ্ণের মত আার্যভাবনায় একটা সমন্বয় আনতে 
পেরোছলেন। তাঁর তিন পুরুষ পরেই সাঞ্জীবীপনুত্রের মাঝে এই সমন্বয়ের রূপ 
স্পষ্ট হয়ে উঠল, যজুর্বে'দের ব্রহ্মসম্প্রদায় আর আঁদত্যসম্প্রদায় এক হয়ে গেল। 

সাঞ্জীবীপদন্রের আচাৰ্য" প্রাশনীপদুত্রের সময় থেকেই মায়ের নামে পাঁরচয় দেওবার 
রেওরাজ হল। আদত্যসম্প্রদায়ের আদি দুজন আচার্য নারী বলেই কি তাঁদের স্মাতকে 
জাগিয়ে রাখবার জন্য এই ব্যবস্থা ? যাজ্ঞবল্কোর জীবনে স্তীপ্রজ্ঞা কাত্যায়নী ব্ৰহ্মবাদিনী 
মৈত্ৰেয়ী আর ব্ৰহ্মাবদু্ষী গাগ এই তিনাট নারীর আবির্ভাবও এই প্রসঙ্গে স্মরণীয়। 
এদের কথা বাদ দিলে উপানিষদের মাঝে এক কেনোপানিষদে হৈমবতাী উমা ছাড়া আর 
কোথাও নারাঁর প্রসঙ্গ নাই। যাজ্ঞবল্ক্য কি কোনও শাক্তভাবনার প্রবর্তক ছিলেন, যাঁতে 
তাঁর শষ্যপরম্পরার মাঝে নারীর সম্বন্ধে এই গৌরবের ভাব দেখা দিয়েছে? লক্ষণীয়, 
বংশৱাহ্মণাট আছে সংপ্রজননসম্পরতি দুটি ব্ৰাহ্মণের পরেই। শঙ্করাচার্য বলেন, 
বংশৱাহ্মণে যে সম্প্রদায়পরদ্পরা আছে তা এই স্প্রজননাবদ্যা সম্পর্কে, সুপ্রজননে 
নারাঁর প্রাধান্য বলে আচার্যদের এখানে মাতৃনামে পাঁরচয় দেওবা হচ্ছে। কিন্তু বংশ- 
ব্ৰাহ্মণকে শুধু এই বিদ্যার সম্পাকতি বললে তার শেষে 'ইমানি শ্রানি য়জুংষি 
কথাটির অধিকারকে সঙ্কুচিত করা হয়। সুতরাং বংশৱান্দণাট সমগ্র যজুর্বেদের সঙ্গে 
সম্পাঁক্তি মনে করাই সমীচীন । সংপ্রজননাবিদ্যাও তারই অন্তর্গত, কেননা গভণধানকে 
খারা যজ্জরূপেই গণ্য করতেন।"* এই বিদ্যার মুখবন্ধে রহসাবিদ্‌রূপে যাজ্ঞবল্ক্যের 
আচার্য আরুণি উদ্দালকের উল্লেখ আছে। সুতরাং উপনিষদে উল্লিখিত অনুষ্ঠানের 
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বৈদিকসাহিত্য : সংহিতা ৬৫ 


বিশিষ্ট রশীতিটির প্রবর্তক উদ্দালক, একথা মনে করা যেতে পারে। অনুষ্ঠানের এক- 
জায়গায় আঁদামথ্‌নের সঙ্গে দম্পতীর সাযুজ্যভাবনার উপদেশ আছে: ভাবতে হবে 
নারী পাঁথবী, নারী খক্‌, নারী সেই আদ্যাশক্তি (সা)। এই ভাবনার পর্দান্ট আমরা 
পাই তন্মে। যাজ্ঞবল্ক্যও কি এই ভাবনাকে পদু্ট করোছিলেন, অই তাঁর শিযযান্শযোরা 
“মায়ের ছেলে’ বলে নিজেদের পরিচয় দিয়ে গিয়েছেন? 

সংপ্রজননবিদ্যায় আরেকটি ব্যাপার লক্ষণীয়, পিতার মনে 'পাণ্ডতা' দহিতার 
কামনা ।”* এটিও অসাধারণ । শঙ্করাচার্য অবশ্য 'পাণ্ডতা'কে গৃহকর্মীনপুণা বলে 
ব্যাখ্যা করে পাশ কাটিয়ে যেতে চেয়েছেন। কিন্তু পরের অন.চ্ছেদে পণ্ডিত পুত্রের 
কামনার সঙ্গে তুলনা করলেই এবব্যাখ্যা যে সঙ্গত নয় তা বোঝা যায়। নারীর সম্বন্ধে 
গৌরবের ভাব পোষণের এটিও একটি নিদর্শন। এসবই কি আস্তনী এবং বাকের 
প্রভাব? আবার দেখি, বাক্‌ 'সসর্পরী' বা বিদন্যধাবসার্পণীরন্পে বিশ্বামির্ের ইচ্ট- 
দেবতা ।**। শ্‌নঃশেপ দেবরাত তাঁর পোষ্যপান্র। শঙ্করাচার্য যাজ্ঞবল্ক্যকে বলছেন 
'দৈবরাতি'। সুতরাং বিশ্বামিত্রের সঙ্গে যাজ্ঞবল্ক্যের যোগ ঘানম্ঠ।"* বাক্‌ বা শাক্তি- 
সাধনার পরম্পরা এইদিক থেকেও আসতে পারে। পুরাণে বিশ্বামতও বিপ্লবীরূপে 


যজুঃসংহিতার বিভিন্ন শাখার উল্লেখ আগেই করেছি। কৃফযজবঃসংহতার কাঠক বা 
চারায়ণীয়-কঠশাখায় মোটের উপর ৫টি গ্রন্থ’ বা ৫৩টি স্থানক’; কপিষ্ঠলশাখায় ৮টি 
'অস্টক' বা ৪৮টি ‘অধ্যায়’; মৈন্তায়ণীশাখায় ৪টি “কাণ্ড' বা ৫৪টি 'প্রপাঠক'; তৌত্তরীয়- 
শাখায় ৭টি ‘কাণ্ড’ বা ৪৪টি 'প্রপাঠক'। এই শাখাটই সবচাইতে বেশী প্রচারত। 
শদুরুষজ-ঃ- বা বাজসনেয় সংহিতার কাণ্ব এবং মাধ্যান্দন দুটি শাখায় ৪০টি ‘অধ্যায়’ ।"* 
তৌন্তরীয় মৈত্রায়ণণী এবং বাজসনেয়ী সংহতার পদপাঠও পাওরা যায়। 
সমস্ত শাখাগ্ীলর মধ্যেই বিষয়বস্ধুর মোটামুটি একটা মিল আছে। কেবল 
শুরুষজ্‌ঃ- বা বাজসনেয়-সংহিতায় কাম্যযাগগ্ডাল বাদ পড়েছে, সেগুলি আছে 
কৃষ্ণবজনঃসংহিতায়--এইটি লক্ষণীয়। বাজসনেয়সংহতার ‘শবক্ল' সংজ্ঞার এটিও একটি 
কারণ হাতে পারে। যজ;ঃসংহিতায় উল্লিখিত যাগগ্াল হল অগ্ন্যাধান (পুনরাধেয়), 
সোত্রামণী এবং আগ্মিচয়ন। এই শেষেরাটতেই যাগরহসোর একটা বিস্তৃত বিবৃতি 
পাওরা যায়। 
বাজসনেয়সংহিতার শেষাঁদকে আছে পুরম্ষসাক্ত সর্বমেধমন্ এবং শিবসঙ্কল্পাদি- 


** ‘অথ য় ইচ্ছেদ্‌ দুহিতা মে পণ্ডিতা জায়েত' বৃ. উ. ৬1৪1১৭। 

দ্র, খ. ৩1৫৩।১৫ টাঁকা। 

** কাণ্বসংহিতা, দ্ধ সং ভূমিকা পঃ ১৬। 

৬ পশ্ডিতেরা অনুমান করেন, বাজসনেয়সংহিতার প্রথম আঠারটি অধ্যায় আদিম, বাকগ্মীল 
মন্মগুলিই তৈস্তিরীয়সংহিতায় 


যায়, বাকাঁগুলি পাওবা যায় তৈততিরাঁয় ব্রাহ্মণ এবং আরণ্যকে; শতপথররাহ্মাণের প্রথম নয় কাণ্ডে এই 
অংশেরই আন.পীর্বক ব্যাখ্যা আছে; ভাষাকারেরাও ২৬ হতে শেষ পর্যন্ত অধ্যায়গ্‌লিকে "খল" বলে 
গণ্য করেছেন। 


. 


৬৬ - বেদ-মীমাংসা 


মন্ত, যেগুলি গভীর অধ্যাত্মবোধের পাঁরচায়ক। বিখ্যাত ঈশোপাঁনষৎ দিয়ে সংহতাটি 
শেষ করা হয়েছে। বাজসনেয়সংাহতার শংরুত্বের এগলও একটা প্রমাণ । 


এই গেল যজনসংহতার সংক্ষিপ্ত পারচয়। তারপর অথর্বসংহিতা, যাকে ্রয়ী- 
বিদ্যার পারশিষ্ট এবং প্রপ্‌রক বলে গণ্য করা যেতে পারে। 

অথর্ববেদের প্রবর্তকরূপে আমরা তিনজন খাষর নাম পাই--অথৰ্বা আঙ্গরাঃ ও 
ভূগ্।” তিনজন খাঁষই খাকৃসংহিতার সুপ্রাচীন পিতৃপদরুষরূপে পারগাঁণত।*% 
খক্সংহিতার সঙ্গে অথর্বসংহিতার যোগ ঘানষ্ঠ। অথথর্বসংহতার মন্দের প্রায় এক- 
পঞ্চমাংশ খক্সংহতা থেকে নেওরা। এতে যেসব পাদবদ্ধ মন্ত্ৰ আছে, সেগুলির 
সাধারণ নামও খাক্‌। আবার অথর্ব সংহতার একঘষ্ঠাংশ যজবূর্মল্ের মত গদ্যে রচিত। 
দেখা যাচ্ছে মন্ত্ররচনার যে-ধারা আমরা ত্রয়শীবদ্যাতে পাই, অথর্বসংহিতায় চলছে তারই 
অন্ববাত্ত। কিন্তু দুয়ের বিনিয়োগ আলাদা। ত্রয়ীর বিনিয়োগ শ্রোতকর্মে-যার মধ্যে 
প্রধান হল সোমযাগ, লক্ষ্য হল দেবতার সঙ্গে সাষজ্যের দ্বারা অমৃতত্বলাভ; আর 
অথর্ববেদের প্রধান বিনিয়োগ হল গৃহ্যকর্মেনানা শান্তিক এবং পোঁচ্টিক ক্রিয়ায়, 
যার লক্ষ্য হল দেবশীক্তর সহায়ে অভ্যুদয়লাভ। কন্তু তাছাড়াও অরর্বসংাহতার 
আরেকটি বৈশিষ্ট্য হল গুপনিষদ ভাবনা । 

অথর্ব সংহিতার শৌনকশাখার** ৭৩১টি সুক্তে ৫৯৮৭টি মন্ত্ৰ আছে। সংক্তগদাীল 
২০টি কাণ্ডে এবং কাণ্ডগযাল প্রপাঠক এবং অনদবাকে বিভক্ত। সংহতার সম্পাদনায় 
একটা সুস্পষ্ট পাঁরকজ্পনার পাঁরচয় পাওরা যায়। প্রথম হতে পণ্ঠম কাণ্ড পর্যন্ত 
প্রত্যেক কাণ্ডে প্রায়শ একই দৈর্ঘেযর সূক্ত সংগৃহীত হয়েছে এবং তাদের দৈৰ্ঘ্যও ক্রমে 
বেড়ে চলেছে। কিন্তু ষণ্ঠকাণ্ডে সক্তের মন্রসংখ্যা কমে গিয়ে প্রায়ই তিনাটতে 


তু, অ, স. ১০।৭।২০; গোপথ ব্রা. ৩৪। সংহতায় অথর্বার মন্তসংখ্যাই সবচাইতে বেশ 
(১৬১২; অথথ্বাচার্যের ১২৪); তারপরেই ব্ৰহ্মকে বাদ দিলে ভূগ্বাঙ্গরার (২৩১) এবং ভূগর (২২৪) 
নাম করতে হয়। আঙ্গরার মন্সংখ্যা ৮, অথর্বযাঙ্গরার ৫২। সব মিলে এদের মন্দের সংখ্যা ২৩৩১ 
অর্থাৎ সমগ্র সংহিতার প্রায় পাঁচভাগের দৃভাগ। খক্‌সংহিতার আর্ধমণ্ডলের সব খাঁষর মন্মই িছু- 
{কছ; অথবব'্সংহিতায় সঙ্কলিত হয়েছে। তার মধ্যে আর মন্য শুধু একটি। 

৮ তু, আঙ্গিরসো নঃ পিতরো নরগ্বা অথর্বাণো ভূগবঃ সৌগ্যাসঃ, তেষাং রয়ং সৃমতো য়াজ্ঞয়ানামাপ 
ভদ্রে স্যাম (১০।১৪।৬)। অথৰ্বা এবং আঙ্গরা দুজনেই যন্ঞাবধির এবং আঁগ্াবিদ্যার 
প্রবর্তক বলে ১১৮৮২ ১1৮৩1, ১8488 ৬ ।১৬।১৩, ১০।৯২।১০...)। 
ভৃগবরা দলোকের ভূলোকে মানুষের মধো করেন (খা. স. ১1৫৮৬, ২1৪২; 
ৰ, ১৬০1১, ৩1৫।১০)। অথর্বা এবং ভৃগু আগ্মবিদ্যার প্রবর্তক, কিন্তু আগ্ম স্বয়ংই অঙ্গিরাঃ। 
নামের মূলেই আগ্গদশীপ্তর ধন আছে £ অথর্ৱা < অথর্‌ (আগ, তু. ‘থয় খা. ৭1১1১; 


অরেন্তা 'আগ্ররন' আগ্গযাজণী, ‘আতর’ >> “আতশ' আগন, যেমন ); আঙ্গিরঃ </ অগ্‌ 
> আগি; ভূগ; <) ভ্রাজ। 
৯ পৈপ্পলাদশাখার মাত্র একাট প্রাতালাপি পাওৱা গিয়েছিল কাশমীরে। তাতে স্‌ক্তের বিন্যাস 


অন্যরকম, অনেক পাঠভেদ আছে। 1কছ:-কিছং নতুন মন্যও পাওৱা যায়। সম্প্রাত উড়িষ্যাতেও 
পৈষ্পলাদসংহতা আবিষ্কৃত হয়েছে এবং তার প্রকাশের ব্যবস্থা হচ্ছে। 


বৈদিকসাহিত্য : সংহিতা ৬৭ 


দাঁড়য়েছে। সপ্তম কাণ্ডাট অনেকটা পাঁরাশন্টের মত, তাতে একাট বি দ্াটি মন্রের 
সুক্তসংখ্যাই 'বেশী, আবার কিছু-কিছু দীর্ঘতর সূক্তও আছে। 

সপ্তম কাণ্ড পর্যন্ত নানা আভ্যুদায়ক কর্মের মল্ই বেশী ৷ সুতরাং সংাহতার এই 
ভাগাট গাহ'স্থ্য ও সামাজিক জীবনের পোষক এবং লোকাহতের অনুকূল । এইসব 
আভ্যুদাঁয়ক কর্ম হল আয়দুষ্য (দীর্ঘায়ুূলাভের জন্য), ভৈষজ্য (আরোগ্যলাভের জন্য), 
শান্তক (ভূতাবেশ ইত্যাদি দূর করবার জন্য), পৌষ্টিক (শ্ৰীলাভের জন্য), সাংমনস্য 
(পরস্পরের মৈন্রীসম্পাদনের জন্য), আভচারক (শন্ত,নাশের জন্য), প্রায়শ্চিত্ত এবং 
রাজকর্ম (রাষ্ট্রের নিরাপত্তা এবং উন্নাতর জন্য)। এছাড়া বিবাহ গর্ভাধান ইত্যাদির 
মন্তও এইভাগে পাওরা যায়। 

অষ্টম হতে দ্বাদশ কাণ্ড নিয়ে হল অথর্বসংহিতার দ্বিতীয় ভাগ। এই ভাগেও 
আভ্যুদায়ক কর্মের মন্য আছে। কিন্তু উপানষদভাবনাই হল এই ভাগের বৈশিষ্ট্য। 
বেদের ব্রাহ্মণের আরণ্যক অংশে যেমন নানা যজ্ঞাঙ্গ নিয়ে রহস্যোক্তর প্রাচুর্য দেখা যায়, 
এখানেও তেমনি ৷ সামান্য একটা প্রতীককে অবলম্বন করে খাঁষর কাঁবহদয় রহস্যমুখর 
হয়ে উঠেছে ৷"* তাই সক্তের আয়তনও প্রায়শই খুব দীর্ঘ, খক্সংহিতার গণীতিকাব্যের 
চাইতে গাথাকাব্যের ধরনটাই তাদের মধ্যে বেশী এসে গেছে। তাছাড়া উপাঁনষদের 
ৱ্ৰহ্মবাদের কাব্যরূপও আমরা এইখানেই পাই।৯) ব্রাহ্মণগ্দলিতে 'য় এৱং বেদ' এই 
ভণিতা দিয়ে বেদনপ্রশংসা বা বিদ্যাস্ভবাতর পরিচয় পাই পদে-পদে। এই ভণিতাটিও 
এখানে প্রথম পাওরা যায়।*২ কামসক্ত* বা প্রাণসূক্তকেও৯* কোনও ক্রিয়ার সঙ্গে যুক্ত 
করা যায় না, এগুলি দার্শীনক কাঁবিচিত্তের স্বাধীন উচ্ছৰাস। তেমনি ভূমিসক্ত**, যা 
পাঁথবীন্ভুতিরূপে সমগ্র বৈদিক সাহিত্যে অতুলন, বোধহয় পৃথিবীর কোনও সাহিত্যেই 
তার জড় নাই। ব্্মচর্যসূক্তে** ব্ৰহ্মচারীর মহিমা উদাত্তকণ্ঠে ঘোষিত হয়েছে, মানুষের 
গৌরব তার মধ্যে দেবতাকেও ছাপিয়ে উঠেছে। বন্ধ্যা গাভীর উপর দুটি সক্তে** এক 
রহস্যবাদের ছায়া ঘনিয়ে এসেছে, যাকে বাউলের সন্ধাভাষার আঁদজননী বলতে পার। 

ত্রয়োদশ হতে বিংশ কাণ্ড নিয়ে হল অথর্বসংহিতার তৃতীয় ভাগ, তার মধ্যে 
উনাঁবংশ আর বিংশ কাণ্ড দুটি হল পরিশিষ্ট। এই ভাগের বৈশিষ্ট্য হল, এর প্রত্যেকাটি 
কাণ্ডের বিষয়বস্তু 1নিদিষ্ট। কাণ্ডগদাল ক্রমেই ক্ষুদ্রায়তন হয়েছে, কেবল অষ্টাদশ 
কাণ্ডটি কিছু বড়। ত্রয়োদশ কাণ্ডে আছে 'রোহিত' নামে আদিত্যের প্রসঙ্গ। আদিত্য 


১০দ্র. খাযভসক্ত ৯1৪, অজসুক্ত ৯1৫, গোসক্ত ৯1৮, ১০1৯, ওষধিসৃক্ত ৮1৭, ৱঙ্গৌদনসক্ত 


১১1৯, অনডুৎস্‌ক্ত ৪1১৯, ব্রহ্ষাগবীসক্ত ১২1৫, বশাসক্ত ১০1১০, ১২1৪ (‘বশা’ অর্থে বন্ধ্যা- 
গাভী, এ! দলো 


৯২ ৮1১০ 

৯৪ ৯1২ 

জি 7:১১15 

৯, ১২1১ 
১৮৯৯৫ 

১৭ ১০1৯০, ১২1৪ 


৬৮ বেদ-মামাংসা 


বৈদিক দেববাদের মুলাধার। কাণ্ডাটর শেষের দিকে একটি বেদনপ্রশংসা আছে, সুতরাং 
এট একটি উপানষৎ বা গৃহ্যতত্বের প্রকাশক। চতুর্দশ কাণ্ডটি বিবাহপ্রকরণ। পণদশ 
কাণ্ডে ব্রাত্যপ্রশংসা আগাগোড়া যজুর ছন্দে রচিত।৯* ষোড়শ কাণ্ডে নানা শাস্তি- 
জ্বন্তায়নের মন্ত--বিশেষ করে কতকগুলি দুঃস্বপ্ননাশন সংক্ত। এই কাণ্ডাটও গদ্যে 
রচিত। সপ্তদশ কাণ্ডে মাত্র একটি দীর্ঘ সক্তে আদিতোর স্তুুত। তারপরে অষ্টাদশ 
কাণ্ডে পিতৃমেধপ্রকরণ॥ তার অধিকাংশ মল্মই খক্‌সংহিতা থেকে নেওরা 1৯ 

তার পরের দুটি কাণ্ডের কোনও উল্লেখ অ্বপ্রাতশাখ্যে পাওবা যায় না বলে 
পাণ্ডতেরা অনুমান করেন, ও-দুটি সংহিতায় পরবর্তী“ কালের সংযোজন। উনবিংশ 
কাণ্ডাট অনেকগুলি ছোট-ছোট প্রকীর্ণ সক্তের সংগ্রহ ॥ তার মধ্যে ভৈষজ্যবিষয়ক 
সক্ত মাত তিনটি,” দুঃস্বপ্ননাশন সক্ত দ্যাট । কতকগদাল মাণধারণসংক্ত এই কাণ্ডাঁটর 
একটা বৈশিষ্ট্য। এছাড়া মোটামুটি বিষয়বস্তু হল যজ্ঞ দর্ভ কাল রাত্রি নক্ষত্র আকুতি 
অভয় শান্তি শর্ম ইত্যাদি। খক্সংহিতার পঢুরুষস্‌ক্ত একট; পরিবর্তিত আকারে 
এখানে সংগৃহীত হয়েছে। একটি আত্মসংক্তে”* ‘অয়মুতোহং সর্বঃ' এই মল্তাংশে 
সৰ্বাত্মভাবের উল্লেখ আছে। “বরদা বেদমাতার' উল্লেখও এই কাণ্ডেই পাওৱা যায়, 
তাতে গায়ন্তরী-উপাসনার ইঙ্গিত সুস্পন্ট।১ মোটের উপর অথর্বসংহিতার এই উপ- 
সংহারটি উপক্রমের চাইতে উপ্চুস্‌রে বাঁধা। এর শেষ মন্তাট একটি সমাপ্তিস্চক 
প্রার্থনার মত শোনায়। 

বিংশ কাণ্ডের বৈশিষ্ট্য হল, তার অধিকাংশ মন্ত্রই খক্সংাহতা থেকে, বিশেষ করে 
তার অষ্টম মণ্ডল থেকে নেওৱা ৷ দুটি সংহিতায় এক্ষেত্রে পাঠভেদও নাই ৷ স.ক্তগুলির 
প্রায় সবই সোমযাগে ইন্দ্রের উদ্দেশে পাঠ করা হত।৯"* সংহতার মৌলিক অংশ হল 
১০টি কুন্তাপসূক্ত'*** এগুলি অনেকাংশে দুর্বোধ।-এগ্লও সোমযাগে পাঠ করা 
হত। পাঠ করতেন ব্রাহ্মণাচ্ছংসী আগ্মীপ্র এবং পোতা--বিশেষ করে ব্রান্মণাচ্ছংসী । এ'রা 
সবাই ব্রহ্মার সহকারী। 

অর্থবসংাহতায় স্মার্তকর্মেরই প্রাধান্য । অথচ সংাহতার পাঁরশেষে শ্লোত সোমযাগ 
এবং ব্ৰহ্মগণ খাত্বকদের প্রাধান্য দেওবাতে অথব্ব'সংহিতার সঙ্গে ব্রহ্মার নিবিড় যোগ 
সূচিত হচ্ছে। আগেই বলেছি, খান ব্ৰহ্মা তিনি সর্বাবৎ। তাঁর 'রহ্ম' একাধারে প্রজ্ঞা 
এবং শক্তি দুইই। শ্রোতকর্মের লক্ষ্য প্রজ্ঞার উন্মেষ, দেবতার সাযুজ্যে অমৃতত্ব বা 

৯৮ ব্ৰাত্যরা আর্য, কিন্তু বৈদিক ধর্মের বাইরে। তাঁদের কথা তাণ্ডাৱাহ্মণ পরিচয়ে বলব। 

৯৯ এই কাণ্ডটি পৈষ্পলাদসংহিতায় নাই। 

০ ৩৮, কুদ্ঠনাশনম্‌ ৩৯, ভৈষজাম্‌ ৪৪ ৷ 

er) 25 পাত 
কাঁতিং 2৮38754১০২০ 
গায়ত্ৰী 'প্রচোদয়স্তাং' ক্িয়াপদি লক্ষণীয়। দুটি ক্রিয়াই বহুবচন, কায় বিলেখ লাই তার ক 
‘পজায়াং বহবৱচনম্‌ ৷’ শেষাংশের ব্যাখ্যায় 'তাঁর মন্তব্য $ ‘শব্দাৱগম্যৱক্মাকারং পাঁরত্যজ্য ৱাঙ্‌" 

ভৱোঁত মন্দর্শিনা ধাষিণা সাক্ষাংকৃতপরত্বেন উচাতে 

০০ বিংশকাণ্ডের মোট ১৪৩টি সক্তের ১৭৭টিই ইন্দ্রের উদ্দেশে। এছাড়া আগ্মিসৃক্ত আছে 

তিনটি (১০১-১০৩), কৃহস্পাতস্ক্ত চারটি (১৬, ৮৮, ৯০, ৯১), স্ৰ্যসক্ত একটি (১২৩), 


পাঁচটি (১৩৯-১৪৩)। 
৯৪ ১২৭-১৩৬। এগুলি পৈপ্পলাদসংহতায় নাই, এদের পদপাঠও পাওৱা যায় না। 


বৈদিকসাহিত্য : সংহিতা ৬৯ 


নিঃশ্ৰেয়সলাভ স্মার্তকর্মের লক্ষ্য অভ্যুদয়লাভ। নিঃশ্রেয়সে আর অভ্যুদয়ে কোনও 
বিরোধ নাই, দুইই ব্ৰহ্মাবিদ্যার ফল। সোমযাগের অধ্যক্ষ রহ্মা 'রদাত জাতারদ্যাম', তান 
সর্বতোভাবে ব্রহ্মবিং। তান ভুক্তি মৃক্তি দুয়েরই বিধাতা । খগৃবেদ আর অথৰ্ববেদ 
এক অখণ্ড বেদবিদ্যারই প্রকাশক। তাই, অথর্বসংহিতার শেষে ব্ৰহ্মগণ খাত্বকদের পাঠা 
এবং সোমযাগে 1বিনিষ্ক্ত মন্রের সাল্নবেশ_এটি একটি অর্থবহ ইঙ্গিত, যেমন ইঙ্গিত 
আছে শক্ুষজঃসংহিতার শেষে ঈশোপনিষদের সাল্নবেশে। ভূক্তি মুক্তির সমন্বয়ের 
ভাবনা আমরা তন্যেও পাই। এটি আথর্বণ বিদ্যাসম্প্রদায়েরই অনুবৃত্তি। 

অথর্বসংাহতায় খাকৃসংহতার যেসব মন্ত্র সংগৃহীত হয়েছে তা প্রায়ই প্রথম 
অষ্টম এবং দশম মণ্ডল থেকে, অর্থাৎ আর্ধমণ্ডলের বাইরে থেকে । আবার অষ্টম 
মণ্ডলের মল্গ্ুলির বেশীর ভাগই পড়েছে বিংশ কাণ্ডে। সুতরাং খাক্সংহতার 
উপক্রম ও উপসংহারের যে-আবহ, অথৰ্ব'সংহিতারও তাই। আর্ধমন্ডলগ্‌লিতে বৈদিক 
ভাবনার যে-সম্পুটাট আমরা পাই, তারই পাঁরবেষ রচনা করছে খক্সংহতার প্রথম ও 
দশম মণ্ডলাঁট। এই পাঁরবেষেরই বিচ্ছরণ হল অথর্ব'সংহিতা। 

স্বভাবতই এই বিচ্ছযরণে খানিকটা সংহতির অভাব থাকবে, কেননা প্রাকৃতমানসের 
খুব কাছাকাছি আসার ফলে তার মাঝে একটা বিস্তার ও স্বাতন্তের লক্ষণ পাঁরস্ফুট 
হবে। আর্ধমণ্ডলে যে-ভাব খাতবন্দী হয়ে বইছিল, এই পাঁরবেষে তা কল ছাপিয়ে 
সবার মাঝে ছাঁড়য়ে পড়েছে। অথর্বসংহতার ভাষায় এবং ছন্দেও এই কূলছাপানোর 
পরিচয় মেলে। তার ভাষার মধ্যে আর্ধমণ্ডলের তুলনায় অর্বাচীনতার লক্ষণ পাওৱা 
যায়, যাঁদও তাতে প্রমাণ হয় না যে অথৰ্ব'সংহিতার 'বিষয়বস্তুও খক্সংহিতার চাইতে 
অর্বাচীন। একের ভাষাকে সযত্নে আগলে রাখা হয়েছে শ্রোতকর্মের খাতিরে, তাই তা 
অনেকটা অবিকৃত থেকে গেছে। স্মার্তকর্মের প্রয়োজনে অপরের ভাষা লোকাতত 
হয়েছে বেশী। তাই তার রূপান্তরও ঘটেছে_ লোকের মুখে-মনখে ফিরে চণ্ডীদাস বা 
কৃত্তিবাসের ভাষায় যেমন বদল হয়েছে। অথ্বসংহিতায় বাগভঙ্গীরও বৈচিত্র্য কম নয়। 
তাতে পদ্য আছে, গদাও আছে। যজ;র গদ্য এবং ব্রাহ্মণের গদ্য দুইই তাতে পাওরা 
যায়। উপনিষদের শ্লোক বা গাথার ঢঙে দাশশীনক রহস্যোক্তিরও অভাব নাই। পদ্যাংশের 
ছন্দেও খক্সংহতার চাইতে স্বাতন্ত্যের পরিচয় বেশী পাওবা যায়। 

মোটের উপর অথ্বসংহিতায় আমরা পাই বৈদিক ভাবনার চিফ রূপ । ভ্রয়ীতে 
যে-বিদ্যা সংহত, অথর্ববেদে তা উল্লাসত। এই উল্লাস প্রাণ ও শক্তিরই পারচয়। অবশ্য 
এ-শক্তি সিদ্ধেরই শক্তি। তয়শীবদ্যা সাধকের উপজাঁবা, আর. অথর্বাবদ্যা সিদ্ধের 
বিভূতি। এমনি করে চারাঁট সংহিতায় বেদাবদ্যার পূর্ণ সঙ্কলন 1১” 


₹ ৯০৪ ছান্দ্যোগ্যোপনিষদের মধাদ্যাতে (৩1১-১১) সন্ধাভাষায় বেদাবদ্যার একটি পর্শাঙ্গ পরিচয় 
রশিমকে মধুনাড়ীরূপে বর্ণনা অথর্বার্গরস 


৭০ বেদ-আশমাংসা 


বেদের ব্ৰাহ্মণ 


বেদের সংহিতাভাগের মোটামুটি একটা পরিচয় পেলাম ৷ এইবার তার ব্রাহ্মণভাগের 
কথা। 

ব্রাঙ্গণ' শব্দের ব্যুৎপাত্ত আদনাদাত্ত র্লীবলিঙ্গ 'রহ্ম' শব্দ হতে। এই ব্ৰন্বের 
ব্যংপান্তলভ্য অর্থ বৃহতের চেতনা বা শান্তি।+ তার প্রকাশ মন্তে। মন্দ এবং মন্রশান্ত 
দুইই ব্ৰহ্ম। বেদের সংহিতাভাগ ব্রহ্মের আধার । ব্রহ্মকে আশ্রয় করে প্রবার্তত যে বিদ্যা 
ও প্রয়োগাবজ্ঞান, তা-ই প্লাহ্মণ। এই শব্দাটও আদাদাত্ত এবং ক্লীবালঙ্গ।২ 

যাস্ক ‘ৱ্ৰহ্ম' বলতে কৰ্মও বুঝেছেন। আমরা আধ্বীনক ভাষায় তাকে বলব 
'সাধনা'। মন্্চেতনা মন্তশান্ত এবং মন্ত্রসাধনা এই তিনাঁট নিয়ে বেদ। চেতনা ও শান্তর 
পাঁরচাত পাই আমরা বেদের সংহতাভাগে, আর সাধনার বিবৃতি ব্রাঙ্গাণভাগে। এই 
সাধনার সাধারণ সংজ্ঞা ‘যজ্ঞ'। তার উদ্দেশ্য অবশ্যই ব্ৰহ্মকে বা বহৎকে লাভ করা। 
খক্সংহিতায় এই বৃহতের অনেক নাম আছে : স্ব, জ্যোতিঃ, পরমং ব্যোম, পরমং 
পদম্‌, উরুলোকঃ, আনিবাধঃ, অভয়ম্‌, অমৃতম্‌ ইত্যাদি ৪ 

বাইরে থেকে দেখতে গেলে যজ্ঞ ক্রিয়া। কিন্তু ক্রিয়া বস্তুত ভাবের দ্যোতক। ভাবকে 
প্রকাশ করবার জন্যই ক্রিয়া। তাইতে যজ্ঞ যেমন দ্রব্য বা বাইরের উপকরণ 'দিয়ে করা 


বাহন। এই ফুল হতেই অথৰ্বাঙ্গিৱস মধু আহরণ করে, এই উক্তিটি বাঞ্জনাবহ। অথচ এরই সঙ্গে 
উর যাতে তর এস 
আবিৰ্ভাব হয়েছে গণসমাজ হতে। তথর্ববেদই তাঁদের ভাবধারার বাহন। অথর্ব'সংহিতার বাতাপ্রশাস্তিতে 
তার একটা বড় প্রমাণ আছে। 

৯৬ রূহ (বেড়ে চলা, বৃহৎ হওরা)। ব্ৰহ্ম মূলত চেতনার বিস্ফারণ। এই বিস্ফারণ 

দেবশাক্তর আবেশে। পাঁথবী অন্তারক্ষ এবং দ্যুলোকে দেবশীক্তর লশলায়ন দেখে মর্তয- 
চেতনার উদ্দীপনা হয়। এই উদ্দীপনই ব্ৰহ্ম। বৈদিক চিন্ময়প্রতাক্ষবাদের মুলে এই তত্ব, তার 
কথা যথাস্থানে বলব। ব্ৰহ্মের আবির্ভাবে মানয় কবি হয়, তার চেতনায় স্ফরত হয় বাক্‌। ব্ৰহ্ম 
আর বাক্‌ অবিনাভূত £ 'ারদত্রক্গ ৱিণ্ঠিতং তাৱত ৱাক্‌” (খা. ১০।১১৪1৮)। সব মন্তই ব্ৰহ্ম 
অর্থাৎ উদ্দশীপত এবং বিদ্ফারিত চেতনায় বাকের স্ফুরণ। আবার বলা যায়, বাকের প্রকাশই মানূষকে 
করে ব্ৰহ্মা’ খাবি এবং সংমেধা খে. ১০।১২৫1৫)। 

২খক্‌সংহিতায় ৱাক্মণ শব্দটি প্রায়শ ৮5721 বি 
৬1৭৫।১০)। আদহাদাত্ত ০ ৱাহ্মণ শব্দের ব্যবহার আছে জায়গায় (১1১৫৫, 
UT EET লহ বব রতি অর, ইহ 
শব্দাটর একাধিক প্রয়োগ আছে ঃ *উদ্যমানং তদ্‌ রাহ্মণং পঢনরস্মাননপৈতু ৭।৬৮।১; *পুন- 
মোখিল্দয়ং পৃনরাত্মা দ্রাৱণং ৱাহ্মণং চ ৭৬৯1১০; ‘জোত্ঠং য়ে ৱাহ্মণং বিদ:ন্তে দ্কস্ভমন:সংবিদঃ 
১০।৭।১৭; স জ্যেচ্টং মনোত, স ৱিদ্যাদ্‌ ৱাহ্মণং মহৎ ১।৮।২০; অপূরেণোষিতা বাচন্তা 
ৱদাস্ত য়থায়থম্‌, গচ্ছন্তি তদাহুৰ্ক্মণং মহৎ ১০ ।৮।৩৩; সত্রং সত্ৰস্য য়ো বিদ্যাং স 
বিদ্যাদ্‌ ব্ৰাহ্মণ মহৎ ১০।৮।৩৭ (৩৮); তস্মাজ্‌ (রক্ষচারণঃ) জাতং ৱ্ৰাহ্মণং ৱহ্ম জ্ষ্ঠম্‌ 
nt ২৩। ব্ৰহ্মবাদ’ বোঝাতে বেদের রাক্মণভাগে শব্দটির ব্যবহার আছে অনেকজায়গায়। 

১২1।৩৪। 


বোঁদকসাহিত্য : ব্ৰাহ্মণ ৭১ 


যায়, তেমনি জ্ঞান বা অন্তরের ভাব দিয়েও করা যায়। ব্ৰাহ্মণে এর সুস্পষ্ট সূচনা 
আছে। ক্রিয়ার বিধান সেখানে দেওরা হয়েছে কোনও রহস্যভাবনার সঙ্গে জাঁড়য়ে এবং 
ফলের বেলায় বলা হয়েছে, এ-ফল সেও পায় ‘য় এবং রেদ'।? 

বেদের ব্রাহ্মণভাগ সুতরাং কর্ম এবং জ্ঞানের সমন্বয়ের উপর প্রাতাষ্ঠিত। ক্রিয়ার 
যেমন রহস্য জানা চাই, তেমনি তার উপানষদ্‌ও জানা চাই। রহস্য হল প্রয়োগাবজ্ঞান, 
আর উপনিষদ তত্ত্বাবদ্যা। দুটি নিয়েই ব্ৰাহ্মণ। তার মাঝে কর্ম ও জ্ঞানে কোনও বিরোধ 
নাই। ব্ৰাহ্মণে যেমন প্রয়োগের মীমাংসা আছে, তেমনি তত্ত্বের মীমাংসাও আছে। তারই 
ন্যায়াসদ্ধ রূপ আমরা পাই পরবতাঁ যুগের পূবমীমাংসায় এবং উত্তরমীমাংসায়। 
উপনিষদ, ব্রাহ্মণের স্বাভাবক পাঁরশেষ। ওতেই বেদাবদ্যার অন্ত বা 'বেদাল্ত'। 

আধ্দানক পণ্ডিতেরা কল্পনা করেন, সংহতার যুগের পর ব্রাহ্মণের যুগ ভাষার 
বিচারে তা-ই মনে হয়। কিন্তু ভাষার -সাক্ষ্যে অর্বসংহতা খক্সংহিতার চাইতে 
অর্বাচীন প্রমাণিত হলেও অথব্বাবদ্যার যেমন ত্রয়শীবদ্যার সামসমায়িক হতে বাধা নাই, 
এক্ষেত্রেও তা-ই হতে পারে। মন্ত্র ছিল অথচ কোনও জিজ্ঞাসা বা মীমাংসা ছিল না, 
এ হতে পারে না। তত্ত্বজিজ্ঞাসা বা রহ্মোদ্যের অনেক উদাহরণ আমরা খক্সংাহতাতেই 
পাই। খক্সংহিতার বুনিয়াদ হল সোমযাগ, যা সকল যাগের শ্ৰেণ্ঠ। যজ্ঞে ক্রিয়ার 
অনুষ্ঠান যজ:ুমৰ্ন্ত্ৰ ছাড়া হয় না, সূতরাং যজন্মন্্র বরাবরই ছিল ৷ যজহঃসংহিতায় দেখি, 
মন্দের সঙ্গে ব্রাহ্মণ জড়িয়ে আছে-_কৃষ্যজ-ঃসংহিতায়। যজনুবেদ কর্মবেদ, সুতরাং 
প্রয়োগাবজ্ঞান তার সঙ্গে 'জাঁড়য়ে থাকবে, এ স্বাভাবিক) ব্রাহ্মণের ধাঁচে রচিত কিছু 
মন্ত্র অথর্ব'সংহিতাতেও পাওরা যায়।* কাজেই মন্সাহিত্যের সামসমায়ক ব্রাহ্মণ- 
সাহিত্যের অভাব ছিল না, এ-অনুমান অসঙ্গত নয়। 

ৱান্মণসাহিত্য স্থাণ; ছিল না কেন, তা সহজেই বোঝা যায়।. পদ্যবন্ধের স্থাণুত্ব 
আমরা গদাবন্ধে আশা কারতে পারি না, বিশেষত তা যাঁদ মীমাংসা বা বিতর্কের বাহন 
হয়। বিতর্ক চারফ্‌ মনের ধর্ম, যুগে-যুগে তার রূপ বদলাবেই। অনেক ব্ৰাহ্মণ নষ্ট 
হয়ে গেছে, এখানে-সেখানে উল্লেখ থেকে তার প্রমাণ পাওরা যায়। বর্তমানে আমরা 


ব্রাহ্মণ বা উপনিষদের ধারা অব্যাহতই রইল। কেননা, কৰ্মাকে বিধিবদ্ধ করতে পারলেই 
তা স্থাণুরূপ ধরে এবং মানুষের রক্ষণশীল মন তাতে আশ্বস্ত হয়, কিন্তু জ্ঞানের এষণা 


৮০৮৬ ga smite ৮৮ craton ts ol 
য়শ্চ ন রেদ। নানা তু বিদ্যা চারিদ্যা চ। য়দের ‘ৱিদ্যয়া করোতি 
ভরতি (১।১।১০)। খাক্সংহিতার পূর্বোল্লিখিত সৃক্তটতেও আছে, 'খত্রাকেন সত্যেন শ্রদ্ধয়া 
উন পা নদ জীপ নর 
বলা হয়েছে ঃ ‘সোমং মনাতে পাঁপরান্‌ য়ং সংপিষষ্যোষধিম্‌, সোমং য়ং ৱহ্মাণো 'িদরর্প 
কশ্চন’ (১০ ৮৫ ৩)। দুবাযজ্ঞ হতে জ্ঞানযজ্ঞ যে শ্রেষ্ঠ, এইগুলি তার প্রমাণ। এই প্রসঙ্গে তৈত্তরায়- 
সং ণকায় সায়খের এই মন্তব্যগুলৈ 'প্রণিধানযোগ্য ঃ ‘তত্তদ্‌ 'তত্তদ্‌ ৱিখিসমীপে "য় এবং 
বেদ" ইতি ৱচনানি ৱেদনাদেৱ ফলং ব্রুরতে...রেদনফলরচনানি তু নান;বাদকানি, নাপি বাধ্যানি। 
তক্মাদর্থবাদবেহাপি অন্তোষাং দ্বার্থে' প্রামাণ্যম্‌ ৷৷ (আনন্দাশ্ৰম সং পঃ ৫)। 

*্. ৮1৯০, ১৯1৩, ১৫।৪; ব্রাহ্মণের 'য় এৱং বেদ’ এই ভাণতাটিও এগ্‌নলিতে পাওৱা যায়। 


৭২ বেদ-মীমাংসা 


তাকে নিত্য-নততেনের পথে ছোটায়। 'হন্দ্‌-সমাজও আচারে স্থাণু, কিন্তু বিচারে চারফদ 
_এ তার একটা বৈশিষ্ট্য বোধহয় সব সমাজই অজ্প-বিস্তর তা-ই। 

মোটের উপর মন্দ এবং ব্রাহ্মণ অঙ্গাক্গভাবে জাঁড়ত। প্রাচীনেরাও দুয়ের সমা- 
হারকেই বেদ বা শ্রৃতি বলতেন। ব্রাহ্মণসাহিত্যের শেষ পর্বেও মন্মরচনার বিরাঁত 
ঘটোনি। ব্রাহ্মণের মাঝেমাঝে অনেক গাথা পাওরা যায়। এগুলি প্রাচীন মন্তরসাহিত্যেরই 
সগোৱ ।* 

ব্ৰাহ্মণসাহিত্যের তিনাট ভাগ-ব্রাহ্মণ আরণ্যক এবং উপানিষং। তিনাট ওতপ্রোত। 
শঢুধু ভাষার বিচারে তাদের মধ্যে ক্রমিক পাঁরণামের কল্পনা করা অযৌ্তক, এ-ইঙ্গিত 
আগেই করোছি। তবুও আলোচনার স্মাবধার জন্য [তিনটি ভাগকে আলাদা-আলাদা 
করে ধরা যাক্‌। 

শবদ্ধ ব্ৰাহ্মণের প্রধান বিষয়বস্তু হল যজ্ঞাবাধি। সোমযাগে চার শ্রেণীর খাত্বক: 
দরকার হয়। তাঁদের 1বাঁনযোজা মন্তের সংগ্রহ আছে চারটি সংহিতায়। প্রত্যেক 
সংহিতার সঙ্গে যুক্ত আছে তার ব্রাহ্মণ। সুতরাং যজ্ঞান্জ্ঠানের পুরাপ্নার বিবাঁত 
একটি ব্রাহ্মণ হতে পাওরা যায় না। খগ্‌বেদের ব্ৰাহ্মণে আমরা পাই প্রধানত হোতৃগণের 
কর্তব্যের পাঁরচয়; তেমান সামবেদের ব্রাহ্মণে উদগাতৃগণের এবং যজুর্বেদের ব্ৰাহ্মণে 
অধবর্যগণের॥ অথর্ববেদে শ্রোতকর্মের প্রাধান্য নাই। অথচ সোমযাগে ব্রহ্মগণের 
খাত্বকৃও দরকার হয় এবং তাঁদের বিনিযোজ্য কিছু মন্ত্র অথৰ্বসংহিতাতেও আছে। 
সংহিতার একা ব্রাহ্মণও আছে, যাকে ব্রাহ্মণগুলির মধ্যে সর্বকানষ্ঠ বলে মনে করা 
হয়। 

কিন্তু ৱাহ্মণে যজ্ঞাবাধর বিবরণ সোজাসুজি নাই, তার সঙ্গে আরও- প্রসঙ্গ 
জুড়ে দেওরা হয়েছে। সেগ্যাীলর নাম হল অর্থবাদ। আবার কখনও-কখনও একটা 
বিধি সম্পর্কে যখন বিকল্প বা মতভেদ দেখা দেয়, তখন তার মীমাংসা দরকার হয়ে 


বোদকসাহিত্য : ব্ৰাহ্মণ এত 


ব্রাহ্মণের বিধিভাগ হতে 'কজ্পসূব্রগযালর উদ্ভব, আর তার মীমাংসা ও উপানষদ্‌ অংশ 
অবলম্বন করে যথাক্রমে গড়ে উঠেছে পৃবমীমাংসাসূত্র আর উত্তরমীমাংসা বা বেদান্ত- 
সন্র। ব্ৰাহ্মণ এবং তার অন্বযান্ত আরণ্যক অন্যান্য বেদাঙ্গের মূল। 

মোটের উপর বৈদিক সাহিত্যের শেষযুগে আমরা যা-কছ7 পাই, সেসবেরই বাজ 
ছিল তার আদিযূগেই। কালক্রমে বিষয়বস্তুর বিস্তার এবং পারিপাট্য ঘটেছে, কিন্তু তার 
স্বরপের কোনও উল্লেখযোগ্য পারবর্তন হয়নি। প্রাণের পাঁরণামও এইভাবেই ঘটে-- 
যেমন ভ্রুণ হতে শিশু, শিশু হতে যুবা, যুবা হতে বৃদ্ধ। বোঝবার সুবিধার জন্য 
প্রাণপরিণামকে আমরা পর্বে-পর্বে ভাগ করতে পার, কিন্তু সে-ভাগ কৃত্রম। আগা- 
গোড়া প্রাণের একটানা একটা প্রবাহ চলছে, এই হল আসল সত্য। বৈদিক সাহিত্য 
আলোচনা করবার বেলায় এই কথাটি মনে রাখতে হবে, কেননা সে-সাহত্য মৃত নয়, 
জীবন্ত। যে-বীঁজভাবের প্রেরণা এই সাহিত্যের গোড়ায়, তার পাঁরণাম এখনও শেষ 
পর্বে গিয়ে পেশছয়নি। সেকথা যথাস্থানে আলোচনা করব। 


২ 


এইবার প্রত্যেক সংহিতার সঙ্গে যুক্ত ব্রাহ্মণগুির আলাদা-আলাদা পাঁরচয় 
নেওৱা যাক্‌। 

প্রথমেই ধরা যাক্‌ খক্সংাহতার ব্রাহ্মণ। খচক্‌সংহিতা প্রধানত দেবতার প্রশাস্তি- 
মন্ত্র সঙ্কলন, সুতরাং তার ব্রাহ্মণে রয়েছে যজ্ঞের হোতৃকর্মের বিবৃতি এবং ব্যাখ্যা । 
খক্সংহতার দুটি ব্রাহ্মণ এখনও পাওৱা যায়-এঁতরেয় এবং শাঙ্খায়ন। এতরেয়- 
ব্রাহ্মণের সঙ্কলাঁয়তা মহিদাস এঁতরেয়। ব্রাহ্মণাটতে মোটের উপর চলিশাট অধ্যায়, 
পাঁচটি অধ্যায় নিয়ে একেকটি 'পণ্িকা'। প্রথম ষোল অধ্যায়ে আছে ‘অগ্মিষ্টোম’ যাগের 
বিবরণ। অগ্ি্টোম একটি সোমযাগ, যা সমস্ত সোমযাগের প্রকৃতি বা আদর্শ । চারদিন 
ধরে ভূমিকা করে আসল যাগাঁট হয় একাঁদিনে। তারপর দৃটি অধ্যায়ে আছে ‘গবাময়ন'- 
যাগের বিবরণ। এটিও সোমযাগ, কিন্তু চলে ৩৬০ দিন বা এক চান্দ্র সংবৎসর ধরে। 
তারপর ১৯ হতে ২৪ অধ্যায় পর্যন্ত 'দ্বাদশাহে"র বিবরণ। এও একটি সোমযাগ, চলে 
বার দিন ধরে। তারপর ২৫ হতে ৩২ অধ্যায় পর্যন্ত 'আগ্মহোর'-যাগের বিবরণ, যা 
শ্রোতযাগের মধ্যে সবচাইতে সরল। আগ্মহোন্রীকে সারাজীবন ধরে প্রত্যহ এই যাগ 
করতে হয়। ব্রাহ্মণের বাকী অংশটুকু 'রাজস[য়'যজ্ঞের বিবরণ। যজমান ক্ষা্িয়। এই 
অংশেই হরিশ্চন্দ্র-রোহিত-শুনঃশেপের উপাখ্যানাট আছে। “চরৈর"গাথাঁটি তার 
অন্তর্গত।৯ আধ্মীনক পণ্ডিতেরা মনে করেন, প্রথম পাঁচটি পাণ্ডিকাই ব্ৰাহ্মণাটর 
প্রাচীনতম অংশ। 

শাঙ্খায়নব্রাহ্গণও একই ধাঁচের। তার অধ্যায়সংখ্যা ত্রিশ। প্রথম ছয় অধ্যায়ে আছে 


৯কাহনশীটর বীজ খক্সংহতাতেই পাওরা যায় (৫1২৭; ১।২৪।১২, ১৩, ২৫।১১)। 
শেষের খ্রক্‌গুলি শুনঃশেপের উপমণ্ডলের অন্তর্গত (১1২৪-৩০)। 


৭৪ বেদ-মীমাংসা 


অগ্ন্যাধান আগ্হোন্র দর্শপৌর্ণমাস এবং চাতুর্মাস্য ষাগের বিবরণ । এগুলি হবিজ, 
এতে সামগানের দরকার হয় না। বিশেষভাবে অগ্ল্যাধান করে বা আহিতাগ্মি হয়ে 
শ্রোতযজ্ঞের অধিকার পাওরা যায়। আগ্মিহোন্র যেমন প্রাতাঁদন করতে হয়, দর্শ এবং 
পৌর্ণমাস তেমান করতে হয় অমাবস্যায় এবং পাার্ণমাতে। এই দুটি যাগ হল সমস্ত 
ইম্টিযাগের প্রকৃতি বা আদর্শ। চাতুর্মাস্য-যাগ+ চারপর্বে সারাবছরে চারবার করতে 
হয় চারমাস পর-পর। প্রথম পর্বের অন্ষ্ঠান হয় ফাল্গুনী পূর্ণিমায় (এখনকার 
দোলের দিনে)। তারপর আষাঢ়) পীর্শমায় গুরূপার্ণিমায়) দ্বিতীয় পর্ব, কার্তকণ 
পূর্ণিমায় (রোসে) তৃতীয় পর্ব। তারপর ফাল্গুনের শরুপ্রাতপদে চতুৰ্থ পৰ্ব । 
শাঙ্খায়নৱান্দণের সপ্তম অধ্যায় হতে শেষ অধ্যায় পর্যন্ত সোমযাগের বিবরণ। এতরেয়- 
ব্রাহ্মণের সঙ্গে তার বিশেষ গরমিল নাই। এই ব্ৰাহ্মণাটতে শ্রোতযজ্ঞগয্ীল বেশ 
শৃঙ্খলার সঙ্গে সাজানো । লক্ষণীয়, এই যজ্ঞগমলি অনুষ্ঠিত হয় আদিত্যের গাঁতকে 
অন্দসরণ করে--অহোরান্ন, পক্ষদ্বয়, মাস বা খাতুপর্যায় এবং সংবংসরকে কালমানের 
একক ধরে। এসম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচনা পরে করব। 

আধুনিক পাঁণ্ডতেরা মনে করেন, খক্সংহিতার দর ব্রাহ্মণের মধ্যে এতরের 
প্রাচীনতর। দুটি ৱাহ্মণেরই আরণ্যক এবং উপানিষৎ অংশ এখনও পাওবা যায়।১৯ 


সামবেদের নয়টি ব্রাহ্মণের মধ্যে তিনাট প্রধান-জোমনীয়শাখার জৈমিনীয় বা 
তলবকার ব্ৰাহ্মণ, কৌথুমীয় এবং রাণায়ণীয়শাখার তাণ্ড্য বা পণ্টাবংশ বা প্রো ব্রাহ্মণ 
এবং মন্ত্র বা ছান্দোগ্য ব্রাহ্মাণ+* বাকী ব্রাহ্মণগীলকে ‘অন্দুৱ্াহ্মণও বলা হয়। 

জ্ৈমিন'য়ৱাহ্মণকে পাণ্ডিতেরা একটি প্রাচীন ব্রাহ্মণ বলে মনে করেন।৯* ব্রাহ্মণাট 
মোটের উপর আট অধ্যায়ে বিভক্ত। প্রথম তিনটি অধ্যায় কর্ম কাণ্ড ৷ চতুর্থ হতে সপ্তম 
অধ্যায় পর্যন্ত ভাগাঁটর নাম 'উপানিষদ্‌ ব্রাহ্মণ**_এটি আরণ্যক এবং উপানিষদের 
সংশশ্রণ। প্রসিদ্ধ তলবকার বা কেনোপাঁনষদ্‌ সপ্তম অধ্যায়ের অষ্টাদশ খণ্ডে আরম্ভ 
হয়ে একবিংশ খণ্ডে শেষ হয়েছে। এরপর আরও সাতটি খণ্ডে সপ্তম অধ্যায় শেষ হয়ে 


১০এই যাগটি সৌমিকও হতে পারে। দ্র, তা. ব্রা, ১৭।১৩-১৪। 

১১ আপন্তদ্ব তাঁর শ্রোতস্‌ত্রে একটি 'বহবচন্রাঙ্মণ' বা খাগ্বেদীয় ব্ৰাহ্মণ হতে কিছু উদ্ধরণ 
ER. TE জানি বাপ খুন্ ভুলে সং হুদা 

1 

১২ এছাড়া নানাজায়গায়, বিশেষত সায়ণের ভাষ্যগ্রল্থে ‘শাট্যায়নৱাক্মণণ হতে অনেক উদ্ধরণ 
পাওরা যায়। উদ্ধরণগুল জৈমনায়ৱাহ্মণের সঙ্গে কোথাও-কোথাও মেলে। এটি জৈমিনীয়শাখারই 
একট প্রাচীন ব্ৰাহ্মণ ছিল, এখন লুপ্ত হয়ে গেছে। 

> নামাস্তর ‘তলবকার ব্ৰাহ্মণ। তলবকার একজন প্রাচীন শাখাপ্রবর্তক খাঁধ, পাণিনির গণ- 
পাঠে (৪1৩1১০৬) তাঁর উল্লেখ আছে। সামবেদের এই শাখার নাম জৈমিনাঁয় কেন হল বলা 
যায় না। 

৯৪ নামান্তর 'গায়ঘোপন্ষিৎ'। তু. ‘এৱং ৱা এতং গায়ন্ৰস্যোদ্‌গোঁথম:পানযদমম্‌তম্‌ (৪1১৬), 
সৈযা শাট্যায়নী গায়তস্যোপনিষদেৱমুপাসিতৱ্যা (91১৭) 


বোদকসাহিত্য : ব্ৰাহ্মণ ৭৫ 


গেছে। অষ্টম অধ্যায়াঁটর নাম ‘আর্ষে'য়ৱাহ্মণ’, তাতে সামসংাহতার গ্রামগেয় এবং অরণ্য- 
গেয় গানের সামসমহের খাঁষ ছন্দ ও দেবতা প্রভীতির একটি অনক্রমণী আছে। 
আর্ষের্রাহ্মণকে একটি অনয্রাহ্মণ বলে গণ্য করা হয়।*' 

তারপর তাণ্ডামহাত্রাক্মণ। সঙ্কলায়তা খাঁষ তাণ্ড্য। ব্রাক্মণাটতে পণীচশাট অধ্যায় 
আছে বলে তার আরেক নাম 'পণ্াাবংশব্রাহ্মণ'। তাণ্ড্যৱাহ্মণের আর জৈমিনীয়ৱাহ্মণের 
বিষয়বস্তু প্রায় একই, তবে কিনা জৈমিনায়ৱাহ্মণের আখ্যানভাগ তাণ্ড্যৱাহ্মণের চাইতে 
বেশী সমদ্ধ এবং তার একটা এীতহাসিক মূল্যও আছে। কিছবকছ; আতিপ্লাচান 
'তান্রিক' অনুষ্ঠানের বিবরণ জৈমিনা'য়ৱাহ্মণে পাওরা যায়, যা পণ্থাবংশৱ্ৰাহ্মণে 
বাঁজতি হয়েছে--সম্ভবত শিল্টাচারাবগাঁহ“ত বলে। পণ্টবিংশৱাহ্মণের প্রথম অধ্যায়াট 
যজুর্মন্মের একটি সংহিতা, আর দ্বিতীয় এবং তৃতীয় অধ্যায়টিতে "বস্ট্ীত' বা 
স্তোমরচনার পদ্ধতি বর্ণনা করা হয়েছে। জৈমিনা'য়ৱাহ্মণে অনুরূপ কিছুই নাই। 

সামগান সোমযাগেই হয়। সুতরাং সামবেদায় ব্ৰাহ্মণে কেবল সোমযাগেরই বিবরণ 
পাওরা যায়। যে-সোমযাগ একদিনে নিষ্পন্ন হয়, তার নাম 'একাহা'_যেমন 
জ্যোতিষ্টোম** গোষ্টোম আয়ুষ্টোম আঁভাজৎ বিশ্বজিৎ সর্বাজৎ ইত্যাঁদ। দ্বাদন হতে 
এগার দিন পর্যন্ত লাগলে সে-যাগকে বলে অহাীন-যেমন কয়েকরকমের আঁতরান্র- 
সংস্থাক যাগ, দ্িরান্, ত্রিরার, চতুরান্র পঞ্চরাত্র, নবরান্ত্, এগার দিনে সাধ্য পোণ্ডরীক যাগ 
ইত্যাদি। তাণ্ড্যৱাহ্মণ অগ্মিষ্টোমকে--যা  জ্যোতিষ্টোমেরই প্রকারভেদ--বলছেন 
'জ্যেন্ঠ্ঞ'।১৭ এইটিই সব একাহ এবং অহীনযাগের প্রকৃতি বা আদৰ্শ । তারপরে 
বারাদনে সাধ্য দ্বাদশাহ যাগ, যাকে মীমাংসকেরা অহন এবং সত্ৰ দুইই বলেন। সন্ত হল 
যে-সোমযাগ করতে বার দিনের বেশী লাগে। সন্ন তের দিন থেকে একশ’ দিন, এক 
বছর, তিন বছর, বার বছর--এমন-কি একশ’ বছর, হাজার বছর পর্যন্ত চলতে পারে। 
শেষের দুটি অবশ্য রূপক মানুষের সমস্ত জীবনটাই যজ্ঞ অথবা বিশ্বের সৃষ্টি- 
ব্যাপারটাই প্রজাপতির যজ্ঞ, এই তার অর্থ। সংবৎসরসাধ্য ‘গবাময়ন' হল সমস্ত সত্রের 
প্রকৃতি। তাণ্ড্য এবং জৈমিনীয় দুটি রাহ্মণে একাহ অহন দ্বাদশাহ এবং সন্রের বিবরণ 
আছে-অবশ্য উদ্‌গাতৃগণের দিক থেকে। তাছাড়া তাণ্ড্যৱান্দণের নবম অধ্যায়ে সোম- 
প্রায়াশ্চত্তের বিবরণও আছে। সপ্তদশ অধ্যায়ে চারাট 'ব্রাতান্তোম' নামে একাহের কথা 
আছে ।*" এই যাগগদালির উদ্দেশ্য ৱাত্যদের বৈদিক সম্প্রদায়ের অন্তর্ভুক্ত করা। এসম্বন্ধে 
একট; বিস্তারিত আলোচনা করছি। 

ব্রাত্য কারা, তা ব্ৰাহ্মণে স্পষ্ট করে কোথাও বলা হয়নি। বৈদিক সাহিত্যের নানা- 
জায়গায় ব্রাতাদের সম্বন্ধে যেসব কথা ছড়িয়ে আছে, সেগুলি গুছিয়ে নিলে ভারতবর্ষের 


₹১॥ আচাৰ্য শংকর তাঁর কেনোপনিষদ্‌ভাষোর ভূমিকায় জৈমিনয়ারাক্মণের যে-বিবরণ দিয়েছেন, 
তাতে অধ্ায়কম অন্যরকম। শঙ্কর বলছেন, প্রথম আট অধ্যায়ে কর্মকাণ্ড, প্রাণোপাসনা, কর্মাঙ্গ 
জারি না 


৯৭৬৩৮ 
১৮ জৈ. ব্রা. তিনটির কথা বলেছেন। 


ণ্ড বেদ-মীমাংপা 


আর্ধসাধনার বিবর্তনের একটা সুন্দর ইতিহাস পাওরা যায়। ভারতবর্ষের অধ্যাত্ম- 
ভাবনাকে বোঝবার পক্ষে তার উপযোগিতা অসাম। 

অনার বলেছি, আর্ধভাবনার দুটি ধারা-_একাঁট বৈদিক, আরেকাঁটি অবোদিক। 
রাজশাক্তর পোষকতায় বৈদিক ধারাটি ক্রমে আভিজাত্যের মর্যাদা অর্জন করে ৱ্ৰাহ্মণ্য- 
ধর্ম নামে পারচিত হয়েছে। ব্ৰাহ্মণ্যধৰ্ম মূলত দেববাদশ, তার আচারান্জ্ঠানের পারিচয় 
আমরা পাই বৈদিক শ্রোত- গৃহা- এবং ধর্মসনে। ধর্মসূত্র হতেই ব্রাহ্ষণাস্মূতির উদ্ভব, 
যা আজ পর্যন্ত হিন্দ[সমাজকে শাসন করছে। ব্রাহ্মণযভাবের বাহন হল সংস্কৃতভাষা। 
ব্ৰাহ্মণ্যধৰ্ম জীবন্ত, সুতরাং প্রাণশাক্তির প্রেরণায় তার গাণ্ডর বাইরে থেকে অনেক-কিছন 
সে আত্মসাৎ করেছে। যাকেই সে আত্মসাৎ করতে চেয়েছে, তাকেই সে ‘সংস্কৃত’ করে 
নিয়েছে, এই তার একটা চিরাচরিত রশীত। 

্রা্মণ্যসমাজের অভিজাত অংশ গড়ে উঠল বেদের ভাষায় বলতে গেলে 'রক্ম' এবং 
'ক্ষত্রকে নিয়ে। তারই অনাঁভজাত অংশ হল "বশ" বা সাধারণ গণ। এই থেকে 
ব্ৈবার্ণক সমাজব্যবস্থার উদ্ভব। বিশেরা বেদপল্থী হলেও আঁভজাতদের থেকে দূরে 
থাকার ফলে তাদের ধর্মীবশ্বাসে এবং ধর্মচরণে খানিকটা সরলতা দেখা দেওরা 
স্বাভাবিক, যেমন এযনগেও আমরা নিম্নবর্ণের হিন্দুদের বেলায় দোৌখি। এই বেদপল্থী 
অথচ অনভিজাত আর্য-গণসমাজের সাধনা-ভাবনার বাহন হল 'ইতিহাস-পৃরাণ', যা 
প্রাচীন ৱাহ্মণে 'পণ্ডম বেদ' বলে গণ্য হয়েছে। পৌরাণিক ব্রাহ্মণ্যধর্ম বৈদিক ধর্মের 
পরের যুগে দেখা, দিয়েছে, এ-ধারণাটা ভূল। অথৰ্ববেদ যেমন ভাবের দিক দিয়ে 
খগ্বেদের সমকালীন, এক্ষেত্রেও ঠিক তাই। ব্রয়ীবিদ্যায় হল বৈদিক ভাবনার একটা 
দিকের প্রকাশ, অথথ্বাঙ্গির এবং ইতিহাস-পুরাণে হল আরেকটা দিকের । সর্বত্রই 
গণসমাজ হয় ক্ষেত্র এবং তার রস শোষণ করে আভিজাত্যের বনস্পাঁতি মাথা উচু করে 
দাঁড়ায়। বেদের তৌন্তরীয়সংহতাও একথা স্বীকার করেছেন।৯* 

একই সমাজের মধ্যে বৈদিক ভাবনার পাশে অবৈদিক ভাবনার একটা খরস্ৰোত বয়ে 
চলোছল। অবোদকেরাও আর্য, কিন্তু ধমশীবশ্বাসে এবং ধর্মাচরণে বোদকদের থেকে 
একান্ত পৃথক। এ'রা দেববাদী নন, ক্রিয়াবিশেষবহুল আচারানষ্ঠানকেও মানেন না। 
আধুনিক যুগে বাংলাদেশের ব্রাহ্ম এবং হিন্দুর মাঝে যে-তফাত, অবোদিক এবং বৈদিক 
আর্যের মাঝেও সেই তফাত। ব্ৰাহ্মরাও হিন্দ; কিন্তু তারা ব্ডাদ্ধবাদশ। ব্দাদ্ধবাদশীদের 
একটা প্রাচীন সংজ্ঞা হল 'বৌদ্ধ' (7২800191190) ৷ সংজ্ঞাটিকে ব্যাপক অর্থে ব্যবহার 
করে বলতে পারি, আর্ধভাবনা প্রাচীনতম যুগ হতে দ্যাট ধারায় প্রবাহিত হয়েছে-- 
একা ব্রাহ্মণা, আরেকটি বৌদ্ধ। একটির দর্শনের নাম 'মীমাংসা', আরেকাঁটর দর্শন 
'তক। একটির সৃষ্টি ‘বেদান্ত’, আরেকটির ‘সাংখ্য' বা "ীসদ্ধান্ত'। একটির সাধন ‘শ্ৰদ্ধা’, 
আরেকটির 'তপঃ'। একটির সাধনা 'যাগ', আরেকাটর 'যোগ'। একটি 'ব্হ্মবাদণী', 
আরেকটি 'আত্মবাদী'। একটির সাধক 'খাঁষ', আরেকটির সাধক 'মীন'। একটি ভজে 
'দেবতাকে', 'মান্যগ্রুকে' নেপাল ভাষায় তারা আজও 'দে-ভাজ;'। একটির চরম 


১৯তু. বৈশ্যো মন্মুয্যাণাং গারঃ পশ্‌নাং তস্মান্ত আদ্যাঃ...ভূয়াংসোহনোভাঃ ৭।৯।১1৫। 
দ্র, তা. রা. ৬।৯।৯০। 


বৈদিকসাহিত্য : ব্ৰাহ্মণ ৭৭ 


অন্মুভব ‘সৰ্ৱ'ং খঁ্বিদং ব্ৰহ্ম, আরেকটির ‘মানযাৎ পরতরং নহি'। তাই একাটর চরম 
প্রমাণ হল ‘শ্ৰযতি', আরেকির ‘আপ্ত'। একটির মাধ্যম ‘সংস্কৃত', আরেকটির 'প্রাকৃত'। 

আবহমানকাল এই দ্যাট ধারার যুক্তবেণী ভারতবর্ষের বুকের উপর দিয়ে বয়ে 
গেছে। তারা পরস্পরকে আঘাত করেছে, আবার দিয়েছে-নিয়েছেও। দরটিতে ভারত- 
বর্ষের সাধনা-ভাবনায় এমনভাবে ওতপ্রোত হয়ে আছে যে আজ তাদের পৃথক্‌ করা 
অসম্ভব । 

স্বভাবতই বিশেরা ছিল বৈদিক এবং অবৈদিক উভয় ভাবনার প্রচারক্ষেত্র। বিশেরা 
বৈদিক এবং অবৈদিক দুজনকেই মেনেছে, দুয়ের সাধনা-ভাবনাকেই সরল করে 
নিজেদের উপযোগ করে নিয়েছে। তাইতে ভারতবর্ষে কয়েকটি বিরাট গণধর্মের উত্তৰ 
হয়েছে। এই ধর্মগৃলির পারিচয় পাই যেমন ব্ৰাহ্মণ্যধৰ্মেরি ইতিহাস-পদ্রাণে বা পণম 
. বেদে, তেমনি নানা 'বোৌদ্ধ'শাস্রে। মোটের উপর বলতে পারি, গণধর্মের দুটি প্রধান 
ধারা, একটি ‘ভাগবত’, আরেকটি 'শৈব'। শাক্তধর্ম দুয়ের মাঝামাঝি, দুটির মাঝেই 
শাক্ত সণ্ডার করে তাদের পল্লাবত এবং পদৃষ্পিত করেছে। ভাগবত ধারাটি বোদক- 
ভাবঘে'যা, আর শৈবধারাঁটি অবৈদিক-ভাবঘে'যা ৷ কিন্তু দুটি ধারাই আর্য এবং আঁত 
আদিম। ভাগবতদের কথা পরে হবে, এবার শুধ; ব্রাতাদের নিয়ে আলোচনা করে 
শৈবধারার ইতিহাসের উপর আলোকপাত করবার চেষ্টা করব। 

ব্রাত্য সংজ্ঞাট সংঘ বা গণবাচী ‘ৱাত’ শব্দ থেকে এসেছে। মনে হয়, ব্রাত্যেরা 
দলবদ্ধ হয়ে থাকত, এবং তাদের দলকে-দল ব্রাত্যন্তোমের অনুষ্ঠানের ফলে যাজ্ঞিক 
সমাজের অন্তর্ভুক্ত হয়ে যেত--অনেকটা আধুনিক 'শুদ্ধীকরণে'র মত। কাত্যায়নের 
ভাষায় তখন ব্রাত্যেরা 'র্যরহায়ণ ভৱস্তি-তাদের সঙ্গে বোদকদের ব্যবহার চলত।২১ 

তাণ্ডা-্রাক্মণে চারটি ব্রাত্যন্তোম যথাক্রমে হীন নিন্দিত কনিষ্ঠ এবং জ্যেষ্ঠ 
্রাত্যদের জন্য নির্দিষ্ট হয়েছে। প্ৰসঙ্গক্ৰমে ৱাত্যদের একটা সংক্ষিপ্ত বৰ্ণনাও দেওরা 
হয়েছে। বর্ণনার কোনও-কোনও শব্দের অর্থ অস্পন্ট। তাহলেও মোটামুটি বোঝা 
যায়, 'ব্রাত্যেরা ব্রন্মচর্য আচরণ করে না, কৃষি বা বাণিজ্যও করে না। তারা জনসাধারণের 
কাছ থেকে ব্রাহ্মণের অন্ন জোর করে খায়, তাদের ভাষা অমার্জিত, অদণ্ডাকে তারা দণ্ড 
দিয়ে আঘাত করে অর্থাৎ জোরজবরদস্তি করা তাদের স্বভাব, অদাক্ষিত হয়েও তারা 
দীক্ষিতের মত কথা বলে।...তাদের থাকে মাথায় পাগাঁড়, হাতে পাচনবাঁড় আর খালি 
ধন, তাদের রথের আসন বেশ চওড়া আর সেগুলি পথে-বিপথে যেতে পারে, তাদের 
কাপড়ের রং কালো, তার পাশে কালো আর সাদা ভেড়ার চামড়া সেলাই করা থাকে, 
গলায় থাকে রূপার হাঁস্মীল। কারও-কারও কাপড়ের লাল পাড় কিন্তু আঁচলের দিকটা 
মাড় দেওবা নয়, পায়ে জুতা, কোমরে তেমনি সাদা-কালো চামড়া জড়ানো। কোনও 
কোনও রাত্য গৃহপাতি অর্থাৎ তারা মোড়ল।" 

এই ব্রাত্যদের বেশভূষাগুলিকে ব্ৰাহ্মণে বলা হয়েছে 'ব্রাত্যধন'। ব্রাতান্তোমের শেষে 
এই ব্রাতাধন দাঁক্ষিণাস্বর্‌ূপে যাকে দেওৱা হয়, ৱাত্যদের সমস্ত পাপ তার ঘাড়ে গিয়ে 


তু, খা স. অনুরহাতাসন্তর সখামীয়্ঃ ১।১৬৩1৮: রঢাতং-তং গণংশগণমূ ৩।২৬।৬, 
&1৫৩।১১; রাজা ৱুাতস্য প্রথমো বভূৱ ১০1৩৪।১২; জণীৱং ৱ্যাতং শকেমাহি ১০৫৭ 16৫... । 
২১শ্রৌ, সু. ২২৪৩০ 


৭৮ বেদ-মামাংসা 


চাপে। লাট্যায়নশ্রোতস[ত্রে আছে 'রাত্যেভো ব্রাতাধনানি য়ে ব্রাতাচয়ণায়া আররতাঃ সাঃ, 
ব্ৰহ্মবন্ধৱে রা মাগধদেশীয়ায়'২_রাত্যধন দিতে হবে তাদের, যারা ব্রাত্যাচার এখনও 
ছাড়ে নি, কিংবা মগধদেশের কোনও ব্রহ্মবন্ধুকে। 

অথর্বসংহিতায় একটি ব্রাত্যকাণ্ড আছে (১৫)। সেখানে ব্রাত্য হীন বা নিন্দিত 
নন, পরস্তু আত প্রশস্ত ব্রাত্য সেখানে পরম-পুরূষ। 'ৱাত্য রা ইদ্‌ অগ্র আসাঁৎ, 
ঈয়মান এর প্রজাপাতং সমৈরয়ৎ২_সাষ্টর আদিতে এই ব্রাতাই ছিলেন, তিনিই 
প্রজাপাতকে প্রেরণা দেওরাতে গ্রজাপাঁত তাঁর আত্মীনাহত সুবৰ্ণ ‘জ্যোতি হতে বিশ্বের 
মৃলতত্বর্‌পে সৃষ্ট করলেন তপঃ সত্য এবং ব্ৰহ্ম, তার ফলে এই জগৎ উৎপন্ন হল। 
তাতে এই ব্রাত্য আবভূৰ্তি হলেন মহাদেব ঈশান একক্রাতারুপে। ইন্দ্রধনূই তাঁর ধনড, 
তাঁর উদর নীল এবং পৃষ্ঠ লোহিত (১৫।১)। তারপর এই একক্রাত্য চারফদ্ূরূপে 
পূর্বে দক্ষিণে পশ্চিমে উত্তরে দাক্ষণাবৰ্তগাতিতে ছড়িয়ে পড়লেন। বিজ্ঞান হল তাঁর 
বাস বা আচ্ছাদন, রাত্রির অন্ধকার তাঁর কালো চুল, দিনের আলো তাঁর উষ্ণীষ, বজ্ৰ 
আর বিদন্ং তাঁর কুণ্ডল, নক্ষত্রের ঝিকিমিকি তাঁর মণিভূষণ। শ্রদ্ধা উষা ইরা এবং 
বিদুৎ তাঁর নর্মসহচরণী। তিনি চলেছেন মনের রথে, মাতারশ্বা আর সোম তাঁর রথের 
বাহন, বাতাস সারাঁথ, ঝড় প্রতোদ বা চাবুক সাম দেবতা সপ্তার্ষ যজ্ঞ যজমান পশ:-- 
সবাই তাঁর অনুচর (১৫।২) তারপর তানি দিকে-দকে আবির্ভূত হলেন কাল বা 
খতৃপর্যায়রূপে (১৫ ।৩, ৪)। ভব শর্ব পশদুপাঁত উগ্র রুদ্র মহাদেব এবং ঈশান ধাননকী 
হয়ে যথাক্রমে পূর্বে দক্ষিণে পশ্চিমে উত্তরে ধ্লবে উধে এবং দগন্তরে তাঁর অনুগামী 
হলেন (১৫1৫)। তারপর শর; হল তাঁর উত্তরায়ণ-ধুবা দিক্‌ বা পৃথিবী হতে 
উধ্বাদকে, উত্তমাদকে, বৃহতাঁদকে, পরমাঁদকে, অনাদিষ্টদিকে, অনাবৃত্তাদকে, দিকে- 
দিকে, দিগন্তরে। পার্থিবভূত জ্যোতিষ্কমণ্ডলী বেদজ্ঞান ইতিহাস-পন্রাণাদজ্ঞান, যজ্ঞ 
কাল এবং দেবগণ হলেন তাঁর অনূচর (১৫।৬)। তারপর তান সমুদ্র হয়ে সব-িছন্র 
আচ্ছাদিত করলেন (১৫ ।৭)। 

ব্রাত্যকাণ্ডের প্রথম অনঢুবাকাঁট এমন করে একব্রাত্যের মাহমাবর্ণনে শেষ হয়েছে। 
এই একক্রাত্য যে পরম-পরুষ, সে-বিষয়ে কোনও সন্দেহ নাই। একক্রাত্যাকে যান 
জানেন, তিনি শীবদ্ধান্‌ ব্রাত্য।”* তাঁর মহিমার বর্ণনা রয়েছে দ্বিতীয় অনদবাকে। 
খাঁষদের যিনি উপাস্য তিনি যেমন একার্য (সূর্য), তেমনি ব্রাত্যদের যান উপাস্য 
তান 'একব্রাতা' (মহাদেব)। তাঁর সঙ্গে সাযুজ্যলাভই ব্লাত্য-সাধকের লক্ষ্য। রহ্মকে 
খান জানেন, তিনি ব্ৰহ্মই হন; তেমনি একৱাত্যকে যিনি জানেন তিনিও একৱাত্যই 
হন। 

বিদ্বান্‌ ত্রাত্যের প্রভাব জনসাধারণের মধ্যেই যেন বেশী ছিল। ব্রাত্যকাশ্ডের 
দ্বিতীয় অন্মবাকের গোড়াতেই বলা হচ্ছে, (সেই একৱাত্য আরক্ত হলেন, তাইতে 


খং ৮৬1২৮ 
২০অ. 


২৪ তু, “দৰাযৱাত্য কী ২।৩)। সেখানে “দরঃস্ত্নশ স্থুণা'র (স্তম্ভের মত 
দলোককে ধরে আছে এমন-একটি খ:টি) কথা আছে, যা শিবালঙ্গকে স্মরণ কাঁরয়ে দেয়। 
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রাজন্যের (ক্ষত্িয়বর্ণের) উৎপাঁত্ত হল।...তাঁনি জনসাধারণের মধ্যে (রশঃ') ছাড়িয়ে 
পড়লেন; সভা, সামাত সেনা এবং সরা তাঁকে অনুসরণ করল (১৫1৮, ৯)। 

এইটুকু ভূমিকার পর শুর; হল বিদ্বান্‌ ব্রাত্যের কথা। বিদ্বান ব্রাত্য যে-রাজার 
বাড়িতে এসে আঁতাথ হন, সে-রাজা তাঁকে নিজের চাইতে বড় বলে মান দেবেন-- 
কেননা ব্ৰহ্ম এবং ক্ষত্ৰ (অর্থাৎ প্রজ্ঞা এবং বীর্য) এই ব্রাত্য হতেই উৎপন্ন হয়েছে 
(১৫। ১০। ১-৩)। বিদ্ধান্‌ ব্রাত্য যার বাড়তেই এসে আঁতাঁথ হন না কেন, সে-ই 
অকুণ্ঠচিন্তে তাঁর পারচর্যা করবে, তাঁর কোনও ইচ্ছাই অপূর্ণ রাখবে না, তাতেই তার 
সর্বার্থ সিদ্ধ হবে (১৫।১১)। এমন-কি, বাড়িতে যাঁদ আগ্নিহোত্রের আয়োজন হয়ে 
থাকে, আর এমন সময় বিদ্বান্‌ ব্রাত্য সে-বাঁড়তে আঁতাথ হন, তাহলে তাঁর অনুমাত 
নিয়েই যাগ করতে হবে, তান নিষেধ করলে যাগ হবে না (১৫। ১২) বিদ্বান্‌ ব্রাত্য 
যত বেশশীদন কারও ঘরে আঁতাঁথ হয়ে থাকবেন, ততই তার পণ্য হবে। এমনকি, 
কেউ যদি বিদ্বান্‌ না হয়েও ব্রাত্য-পাঁরচয়ে কারও আঁতাথ হয়, তারও অবমাননা না করে 
দেবতার মত পাঁরচর্যা করা উচিত (১৫। ১৩)। িদ্ধান্‌ ব্রাত্যও একরাত্যের মত আত্ম- 
মহিমায় দিকে-দকে ছড়িয়ে পড়েন (১৫।১৪)। তাঁর সাতাট প্রাণ, সাতাঁট অপান, 
সাতটি ব্যান; তারাই দেবতা মানুষ জীবজন্তু পৃথিবী অন্তারিক্ষ দ্যুলোক দীক্ষা যজ্ঞ 
ইত্যাদি সব হয়েছে (১৫। ১৫-১৭)। সূর্য এই ব্রাত্যের দক্ষিণ নয়ন, বাম নয়ন চন্দ্ৰ, 
দক্ষিণ কর্ণ অগ্নি, বাম কর্ণ সোম, অহোরান্র নাসিকা, দিতি আর আঁদাঁতি শীর্ষ এবং 
কপাল। দিনের বেলায় (তান পশ্চিমমুখী, রাত্রে প্‌রমুখা অর্থাৎ তিনি সূ্ধদ্বরূপ 
(১&। ১৮)। 

অথ্বসংহিতার এই ব্রাত্যকাণ্ডাট ব্রাহ্মণের মত গদ্যে রচিত, এমন-কি ব্রাহ্মণের 
বেদনপ্রশংসাও এতে আছে। ব্রাত্যদের প্রাতি তাণ্ড্যৱাহ্মণের এবং অথর্বসংহিতার 
মনোভাব সম্পূর্ণ বিপরীত। অথচ একই ব্রাত্য যে উভয়ের লক্ষ্য, তাতে সন্দেহ নাই। 
সোমযাজী অভিজাতদের কাছে যারা নিন্দিত, গণধর্মের ধারকদের কাছে তারা যে 
প্রশস্ত হবে, এতে আশ্চর্য হবার কিছুই নাই। এ 

তাণ্ড্যৱাহ্মণে ৱাত্যদের আমরা যে-পরিচয় পাই, তাতে মনে হয় ব্লাত্যেরা আর্য, 
তবে বেদপল্থী নয়। তারা আর্ধভাষাভাষা, কিন্তু তাদের ভাষা অমাজতি। তারাও 
‘দৈব’ অর্থাৎ তাদেরও দেবতা আছেন। কিন্তু সে-দেবতা কে, তা তাণ্ড্যৱাহ্মণ স্পষ্ট করে 
বলেনানি। এই দেবতা রুদ্র হওরা খুবই সম্ভব, কেননা ব্ৰাহ্মণে ও সংহিতায় অনেকসময় 
সোজাস্মীজ রুদ্রের নাম না করে তাঁকে 'অয়ং দেরঃ' বলে উল্লেখ করা হয়।* ব্রাত্যেরা 
কৃষি বা বাণিজ্যকে জীবিকার জন্য অবলম্বন করোন। বৈশ্য বা জনসাধারণের তিনটি 
জশীবকা আছে--কৃষি, বাণিজ্য (শিল্পকর্ম তার অন্তর্ভুক্ত) এবং গোরক্ষা বা পশদ- 
পালন।২* সুতরাং তাণ্ড্যৱাহ্মণের উক্তি থেকে অনুমান করা যেতে পারে, ব্রাতাদের 
অন্যতম জীবিকা পশ:্পালন। রুদ্র সংহিতাতেও পশপাঁতি, সুতরাং তিনি স্বচ্ছন্দে 
রাত্যদের দেবতা হতে পারেন। অর্বসংাহতার ব্রাত্যকাণ্ডে একক্রাত্যকে বিশেষ করে 
ভব শর্ব পশুপতি উগ্র রুদ্র মহাদেব এবং ঈশান বলে বর্ণনা করা হয়েছে। খক্‌- 


_২*তা, ১৪।৯।১২, এ. ৩1৩৪, কাঠক ১০1৬, ২২।১২...। 
২৬তু, গীতা ১৮1৪৪। 
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সংহতাতে ব্লল্দ্রের বিশেষ প্রহরণ ধন্দ_যেমন ইন্দ্রের বজ্র, মরুদূগণের খাঁন্ট বা বর্শা। 
ব্লাত্যেরা ধান্;কা, ব্রাত্যকান্ডের উপরিউক্ত দেবতারাও তা-ই। বাজসনেয়সংহতার 
রাদ্রাধ্যায়ে (১৬) রুদ্র ধাননুকী তো বটেনই, উপরন্তু তানি পশুপাঁত (১৭) ৱাত এবং 
ব্লাতপাঁত (২৫), তাঁকে 'উত গোপা অদশ্রন্" গোপালকেরাও তাঁর দিকে তাকিয়ে 
থাকে।** একব্রাত্া নীল-লোহিত; রঘদ্রাধ্যায়ের রূদ্রেরও এই বিশেষণ (৪৭), তান 
'নীলগ্রীরো িলোহিতঃ' (৭)। উব্বট এবং মহাধর দুজনেই বলেন, নীলগ্রীব অন্তসং্ষের 
বর্ণনা, তখন চারদিক কালো হয়ে আসে বলে। মনে পড়ে, বিষ্ণু যেমন আলো এবং 
জীবনের দেবতা, শিব তেমনি অন্ধকার এবং মরণের দেবতা। ব্রাত্যদের কাপড়েও কালো 
এবং লাল রংএর সমাবেশ লক্ষণীয়। মোটের উপর বলা যেতে পারে, ৱাত্যদের দেবতা 
বৈদিকদের রূদ্র। তিনি তাদের কাছে শিব, যেমন বোদকদের 'সাঁরতা ভগঃ' হয়েছেন 
পৌরাণিক ‘ভগবান্‌”। শৈবধর্ম এবং ভাগবতধর্ম যে যজ্ঞবিরোধী গণধম তার প্রমাণ 
ইতিহাস-পুুরাণে অজস্র পাওরা যায়। 

. এই গণধমদের প্রাণভরে গাল দিয়েছেন তাণ্ড্ন্রাঙ্মণ। সে-গালের মাঝে খেদ এবং 
আক্রোশের ভাবটি বেশ ফুটে উঠেছে। ব্রাত্যেরা ব্হ্মচর্য আচরণ করে না, সৃতরাং 
বাহ্মণাধ্মের প্রাতি তাদের কোনও অনুরাগ নাই। অথচ তারা ব্রাহ্মণের অন্ন কেড়ে নেয়, 
অর্থাৎ ব্রাহ্মণদের পাওনায় ভাগ বসায়। কেমন করে, তা দেখি অর্সংহিতার বিদ্বান 
ব্লাত্যের বিবরণে । বিদ্বান ব্রাত্য ইচ্ছা করলে যাগযজ্ঞ বন্ধ করে দিতে পারেন। কেন, তা 
সহজেই বোঝা যায়। বিদ্ধান্‌ ব্রাত্যেরা জ্ঞানবাদী, অতএব কর্মকান্ডের বিরোধী ৷ তাঁরাই 
আর্ধভাবনায় সাংখ্যধারার বাহক। তাঁরাও প্রবক্তা এবং উপদেষ্টা; কিন্তু তাণ্ড্যৱাহ্মণের . 
মতে সেটা তাঁদের অনাধিকারচর্চা-“তারা অদাক্ষিত হয়েও দশীক্ষতের মত কথা বলে।' 
দীক্ষা এখানে অবশ্যই সাবিত্রী দীক্ষা বা উপনয়ন। পৈতা নেয় না অথচ জ্ঞানের কথা 
বলে, এরা কারা তা বেশ বোঝা যায়। প্রাচীন যুগের তীর্থ্কর ও বৌদ্ধ হতে শুরু 
করে মধ্য যুগের নাথ এবং আধ্দাীনক যুগের আউল বাউল পর্যন্ত সবাই প্রাচীন ব্রাত্যের 
"দলে পড়ে। চিরকালই এরা অমার্জত প্রাকৃতভাষায় তত্বকথা বলে এসেছে। 

বৈদিক সমাজবিন্যাসে ৱাত্যদের স্থান নিরূপণ করতে গিয়ে তাণ্ডাব্রাঙ্গণ বলছেন, 
তারা ব্ৰাহ্মণ বা বৈশ্যের মাঝে পড়ে না। তাহলে তাদের 1ক ক্ষায়ের মাঝে ফেলা যেতে 
পারে? অথৰ্ব'সংহিতা কথাটাকে পারিজ্কার করে দিয়েছেন 'রাজনা' এবং “বশের' সঙ্গে 
একব্রাত্যকে যুক্ত করে। এতরেয়ৱাহ্মণ ক্ষতিয়ে আর রাজন্যে একট; তফাত করেন: 
'রাজনা' হল দ্বিতীয় বর্ণের যে-কোনও ব্যাক্ত, আর 'ক্ষত্রিয়' ভূম্যাধকারী রাজা ৷" 
পৰরব্ষসক্তে চাতুবর্ণের পারচয় দিতে গিয়ে দ্বিতীয় বর্ণকে 'রাজন্য' বলা হয়েছে।৯১ 
সম্ভবত দ্বিতীয় বর্ণের প্রাচীন নাম 'রাজন্য' বা রাজার জাত। রাজা যে-কোনও কৌমের 
আঁধপাতি।” কোন জনের ছাড়িয়ে পড়াটা এইভাবে হতে পারে : প্রথমত জনের লোক 


২৭ মহধর এখানে 'গোপাঃ' বলতে বুঝেছেন ‘গোপালা রেদোক্তসংস্কারহণীনাঃ, এটি লক্ষণীয় 
(১৬ ।৭)। ব্রাতোরাও তা-ই। 

২৭1২০ 

২৯খ. ১০।৯০।১২ 

* তু, খ. ১০।৯৭।৬। 
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একটা নতুন দেশে ঢুকে পড়ে (যেমন এই যুগেই দেখাছ, মৈমনাসংহের মুসলমানেরা 
আসামে ঢুকে পড়ছে অনাবাদী জামর আকর্ষণে), তখন তারা “ৱশ্‌'। চাষবাস করে 
এবং আঁদবাসীদের বশে এনে একট; গুছিয়ে বসলে তারা হয় 'রাজন্য'। নতুন সমাজ 
খানিকটা স্বব্যবাস্থিত হলে ৱাহ্মণের আবিৰ্ভাব হয় এবং রাজন্য রূপান্তারত হয় 
'ক্ষািয়ে'। সৃতরাং ক্ষত্রিয়েরা যেমন বিশ্‌ থেকে দ্‌রে সরে বায়, রাজন্যেরা তেমাঁন 
তাদের কাছাকাছি থাকে। এখনও চাষী 'রাজপ.ত' বা চাষী 'ছন্র' পদুরাপদ্ার অভিজাত 
কষান্য় নয়। আর্যদের আভিজাত্যের কেন্দ্র হল কুরব-পাণ্ণাল, সেখানে সমাজ সুব্যবাস্থিত। 
ব্ৰাহ্মণ সেখানে যা'জ্ঞক, ক্ষত্রিয় মূ্ধাভাষিক্ত রাজা, বৈশ্য কাষ-বাঁণজ্যে রত। এই 
সমাজমণ্ডলের বাইরে যে-আর্য'জন এখনও অনেকটা অবাবাস্থিত রয়েছে, তাদের সমাজে 
মংখ্যস্থান আধকার করবে ব্রাহ্মণেরা নয়, রাজন্যেরা। এই রাজন্যদের মধ্য হতেই শীবদ্ধান্‌ 
রাত্যদের' আবির্ভাব হয়েছে, যাঁরা ব্রাহ্মণের প্রাতদ্বন্দী বলে গণ্য হয়েছেন। 

অথর্বসংহতা একানঃশ্বাসে রাজন্য বিশ সভা সামাত সেনা এবং সুরার নাম 
করছেন, তাতে ব্রাত্যদের দেশের একটি ছবি ফুটে উঠছে ৷ এই সভা এবং সামাত প্রাচীন 
গণতন্যের প্রাতষ্ঠান।** মনে হয়, সভা নির্বাচিত ব্যক্তিদের স্থায়ী পাঁরষং, আর সমিতি 
সর্বসাধারণের অস্থায়ী পারষৎ। প্রথম-প্রথম দুটি একসঙ্গেই চলতে পারে (তু. গ্রামের 
পঞ্চায়েত আর চণ্ডামণ্ডপ); কিন্তু রাষ্ট্র যতই বড় এবং রাষ্ট্রব্যবস্থা কেন্দ্রীকৃত হয়, ততই 
সভা থেকে সমাত বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়ে। শেষ পযন্ত রাজার সভা হয় একটা পৌর 
প্রাতিষ্ঠান এবং জনগণের সমিতি ছোট-ছোট জানপদ প্রাতচ্ঠান। ব্রাত্যদের সভা- 
সমিতিতে ব্ৰাহ্মণ্যযগের পুর্বকার ধারাই বজায় ছিল। রাজনাদের সভায় সবাই রাজা। 
এইধরনের গণতন্ত্র গৌতম বুদ্ধের সময়েও ছিল। 

ব্ৰাহ্মণ সোমরস পান করেন, কিন্তু সুরাপান করেন না; অর্থাৎ মানুষের নেশা 
করবার স্বাভাবিক প্রবৃত্তিকে তিনি সংযত এবং রূপান্তারত করে নিয়েছেন। কিন্তু 
ব্লাতাদের দেশে সুরা অবাধে চলতে পারে। এটা সমাজের আদিম সংস্কৃতির অনুবর্তন। 

ব্রাত্যদের গণতন্ত্রী রাষ্ট্ব্যবস্থা তাণ্ড্যৱাহ্মণের ভাল লাগোন। তাই ব্ৰাহ্মণকার 
অবজ্ঞার সঙ্গে মন্তব্য করলেন, “ওরা অদণ্ড্যদেরও দণ্ড দেয়' অর্থাৎ ওদের দেশে 
ব্রাহ্মণদের সাত খুন মাপ নয়। 

আরেকটা ব্যাপার লক্ষ্য করবার মত। পরবতর্ট যুগে শক হন পারদ খশ পোণ্ড্র 
প্যালন্দ প্রভৃতি যেসব বাহরঙ্গ জনকে আর্ধসমাজের অন্তর্ভুক্ত বলে গণ্য করা হয়েছে, 
তারা সবাই ক্ষত্রিয়ের মর্যাদা পেয়েছে। অনুমান করা যেতে পারে, ভিন্ন জনকে নিজেদের 
করে নিয়েছেন ব্লাত্যেরাই, সবাইকে তাঁরা রাজন্যের মর্যাদা 'দিয়েছেন। ব্ৰাহ্মণ অন্‌- 
শাসনকার এই ব্যবস্থাকে শেষ পর্যন্ত এদেশের স্বাভাবিক উদার্যবশে স্বীকার করে 
নিয়েছেন মান্ত। 

প্রশ্ন হবে, ব্লাত্যদের আদি দেশ কোথায়? ৱান্মণ্য সংস্কৃতির দেশ হল কুরু- 
পাণ্াল। ব্রাত্যেরা তার বাইরে। ব্ৰাহ্মণ্য সংস্কৃতি ক্রমে পদবের দিকে ছাড়িয়েছে। 
ছড়াতে গিয়ে বাধা পেয়েছে যাদের কাছে, তারাই ব্রাত্য সংঘর্ষ ক্রমে সমন্বয়ে পরিণত 
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হয়, দেখা দেয় সংস্কীতর রূপান্তর। বৈদিক আর্য এবং ব্রাত্য আর্যদের বেলাতেও 
তা-ই হয়েছে। লক্ষ্য করবার বিষয়, মথুরার কৃষ্ণ কোশলের রাম, বিদেহের বৃদ্ব_ 
সবাই ক্ষত্রিয়, গণধর্মের নায়ক, লোকের চোখে অবতার এবং ব্ৰাহ্মণ্য সংস্কৃতির ঠিক 
অনবতর” নন, বরং বিরোধী। রামের বেলায় িরোধটা সুস্পষ্ট নয়, কিন্তু রাজ্য হতে 
তাঁর নির্বাসনটা ভাববার মত। গুহক চণ্ডাল আর বনের বানরের তান মিতা, এটাও 
লক্ষণীয়। শতপথৱান্দণ স্পষ্টই বলছেন, যজ্ঞের আগুন সদানশীরার (গণ্ডকের) ওপারে 
যায়নি।” এই পুবদেশ বৌধায়নের মতে ব্রাহ্মণবাঁজতি, সেদেশে গেলে ব্রাহ্মণকে 
প্রায়শ্চিত্ত করতে হত।* এদেশের 'তিনাট প্রাচীন নাম পাওরা যায়। খক্সংহিতায় 
নাম হল ‘কাঁকট’।** খাঁষ দুঃখ করে বলছেন, ওদেশে অনেক গরু আছে, কিন্তু 
থেকেই-বা কি, তারা যজ্ঞের কোনও কাজেই লাগে না। খেদোক্তটা অর্থপূর্ণ 
দ্বিতীয় নাম শতপথব্রাহ্গণের “বদেহ'। তৃতীয় নাম 'মগধের' উল্লেখ আছে অথর্ব 
সংহিতায় জৰরের দেশ বলে।” ব্রাত্যস্তোমে একরাত্যের নিত্যসহচর মাগধ। এতরেয়া- 
রণ্যকে মগধের জায়গায় আছে 'রগধ';** রগধেরা পাখির মত।*" পরবতাঁ যুগে মাগধ 
বলতে বোঝাত চারণ-কাবদের। বাজসনেয়সংহিতার পুরু্ষমেধাধ্যায়ে মাগধের উল্লেখ 
আছে, সঙ্গে-সঙ্গে উল্লেখ আছে পুংশ্চলী কিতব এবং ক্লাঁবের।* বলা হচ্ছে এরা 
শত্ৰেও নয়, ব্ৰাহ্মণও নয়। অর্থাৎ এরা ব্ৰাহ্মণ্য সংস্কৃতি মানে না, তবু এদের শডদ্রও 
বলা চলে না।** একক্রাত্যের সহচরী পুংশ্চলী। আবার এঁ পুরুষমেধাধ্যায়েই দেখতে 
পাই, ব্রাত্যদের দেবতা (অবশ্য আলঙ্কারিক অর্থে) গন্ধর্ব এবং অপ্সরা। অর্থাৎ 
ব্লাত্যদের একশ্রেণী গানবাজনায় নিপুণ ছিল এবং তাদের মেয়েরা ছিল নটী গন্ধর্ব 
বৃত্তি মাগধ এবং অপ্সরোবৃত্তি পুংশ্চলীদের দেবতা যাঁদ হন একক্রাত্য, তাহলে তাদের 
মধ্যে আমরা পুবদেশের বহুপরবর্তী* যুগের গণসংস্কৃতির একটা আভাস পাই 
না কি? ব্রাত্যদের আচার-ব্যবহারের এইদিকটা ব্রাহ্মণদের ভাল না লাগবারই কথা। 
সবদিক মিলিয়ে বলা যেতে পারে, রাত্যদের সংস্কৃতিই পরের যুগে একটা বিশিষ্ট 


*২ ১1৪১১৪... 
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*৭ এই অংশাঁটর তাৎপর্য নিয়ে মতভেদ আছে। সায়ণ বলেন 'অরগধ' (ৱগধ নয়) বলতে 
বোঝায় ওষাঁধ। প্রসঙ্গটা উঠেছে খক্‌্সংহিতার একটি মল্ম-ব্যাখ্যা নিয়ে £ 'প্রজা তু তিন্লো 
অত্যয়মীয়,ঃ' (৮।১০১।১৪)। তিনাট প্রজা (creature) কিঃ এ, আ. বলেন '্রয়াংসি 


? এ. আ. 
বঙ্গারগধাশ্চেরপাদাঃ', যার অর্থ সায়ণ করছেন পাখি, ওষধি-বনস্পাতি (বঙ্গ = বক্ষ) এবং ইরপাদ বা 
সাপ। শতপথৱাক্মণ বলেন, পাখি, ক্ষুদ্র সরীসূপ এবং সাপ (২1৫1৯১-২)। 'বঙ্গারগধাশ্চেরপাদাঃ' 
জাতি বা দেশের নাম কেউ বলেন না, আধুনিক পণ্ডিতদের মত পদাবিচ্ছেদও 
খক্‌টির "তত্র প্রজাঃ' অবৈদিক জন হওয়া সম্ভব, কেননা এরা অর্ক অথবা 
২1৫।১।৪) উপাসনা করে না বলে উচ্ছন্ন যায়, এমন উক্তি খক্‌টিতে স্পষ্টই আছে 
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রূপ নিয়েছে মগধের সংস্কৃতিতে, বাঙালী যার উত্তরাধকারী। এই সংস্কৃতিও 
আর্ধসংস্কাতপ্রধান, কিন্তু বৈদিক সংস্কৃতির সঙ্গে তার গরামিল প্রচুর। 

তাণ্ড্যৱাহ্মণের চারটি ব্রাত্যন্তোম চার শ্রেণীর ব্রাতাদের জন্য--হীন নিন্দিত কানিষ্ঠ 
এবং জ্যেষ্ঠ। যারা আচারভ্ৰ্ট, তারা 'হীীন', আর যারা 'নৃশংসাঃ পাপ্‌মনা গৃহাঁতাঃ' 
তারা “নন্দিত'। নিন্দিতেরা হাীনের চাইতেও আচার-ব্যবহারে নেমে গেছে, বোধ হয় 
এই কথারই ইঙ্গিত করা হচ্ছে। কিন্তু 'কনিষ্ঠ' ব্রাত্য কারা? হান এবং 'নান্দতেরাও 
তো কনিষ্ঠ (ভাষ্যকারের ভাষায় 'যুবতম') হতে পারে। 'জ্যেষ্ঠে'র ব্যাখ্যায় ব্রাহ্মণকার 
বলছেন, এরা 'শমনীচমেঢ:--শমের জন্য এদের মেড: বা পুরুষাঙ্গ নীচের দিকে 
ঝুলে পড়েছে। ভাষ্যকার শম বলতে বুঝেছেন: যৌবনোপরম। কিন্তু মনে হয়, শম 
বলতে এখানে বোঝাচ্ছে 'প্রশম' বা 'শমথ'; অর্থাৎ ইন্দ্িয়সংঘমজনিত প্রশান্ত, যা 
মানিপল্থীদের জীবনের লক্ষ্য ছিল। এরাই সন্রকারদের 'অহৎং”” অবোদকদের 
ভাষায় 'জন'। এরা সন্ন্যাসী, স্বীসঙ্গ করে না, খক্সংহতার মুনিসুক্তের এরা 
'মুূনয়ো রাতরশনাঃ'-দিগম্বর হয়ে ঘুরে বেড়ায়।”* খুব সম্ভবত এদেরই বাজসনেয়- 
সংহিতায় কিতব এবং ক্লীব বলে গাল দেওবা হয়েছে। ব্রাহ্মণকে সপত্নীক যজ্ঞ করতে 
হয়। যারা অন্রাহ্মণ অথচ শ্‌দ্রও নয়, সেই ব্রাত্োরা যজ্ঞ করে না, সন্ন্যাসীর ভেক ধরে 
লোক ঠকিয়ে খায়, গালিগালাজের এই হল তাৎপর্য । লক্ষ্য অবশ্য বিদ্বান্‌ রাত্য। 

বাজসনেয়সংহতায় তাহলে ব্রাত্যদের মোটামুটি দুটি ভাগ পাচ্ছি-এক ভাগের 
মধ্যে পড়ে মগধ-পুুংশ্চলীরা, আরেক ভাগে কিতব-ক্লীবেরা। পরবর্তী কালে একটা 
থেকে এসেছে তনল্রের ধারা, আরেকটা থেকে যোগের ধারা যার চরমোৎকর্ষ ঘাটয়ে- 
ছিলেন পঢবদেশের নাথযোগীরা। জ্োষ্ঠ ব্রাত্যেরা যাঁদ সত্রকারদের ‘অহ’ হয়ে 
থাকেন, তাহলে কনি্ঠেরা হলেন তাঁদের চেলা। এ+রা দল বেধে ঘুরে বেড়াতেন বলে 
ব্রাত্া'। এই প্রসঙ্গে পরবর্তী যুগের বৌদ্ধ এবং তশীর্ঘকদের ‘সংঘ’ স্মরণীয়। 
ব্রাহ্মণদের ‘পরিষং’ এবং ‘কুল' ছিল; কিন্তু তাদের একাঁট সামায়ক, আরেকাঁট 
স্থাণু। অনিকেত হয়ে ঘুরে বেড়ানোটা মনে হয় রাতাদেরই বৈশিষ্ট্য ছিল। 
পরবতাঁঁ যুগের মুনিপল্থা ব্রাতদের কিছ; পারচয় মহাভারতের মোক্ষধর্মপর্বাধ্যায়ে 
পাওরা যায়। 

বিরোধের ভিতর দিয়েই মানূষ আবার সমন্বয়ে পেশছয়। প্রতীচ্য ব্রাহ্মণ আর 
প্রাচ্য ব্রাতোও শেষপর্যন্ত একটা মিশ্রণ হয়ে গিয়েছিল। আপন্তম্বের ধর্মসূত্রে দেখি 
অথর্বসংহতার 'বিদ্ধান্‌ ব্রাত্যকে পাঁরচিত করা হচ্ছে 'শ্রোত্রিয়' বলে। ব্রাত্য শব্দের 
ব্যাংপান্ত দেওয়া হচ্ছে সেখানে ‘ব্ৰত’ থেকে। ৱাত্যের বিদ্যাগোরবের এটা পরোক্ষ 
স্বীকৃতি। কিন্তু প্রাচীন বিরূপভাব একেবারে মিলিয়ে যায়নি । পরবতাযি:গের ব্যাখ্যা- 
কারদের মতে ব্রাত্য তাই সাবিব্রীপাতিত। এই প্রসঙ্গে লক্ষণীয়, মহাভারতাঁদিতে বৈদিক 
আর্যদের আওতায় এসেছে যেসব অবোঁদক আর্য অথবা অনার্য, তাদের সবাইকে 


© so. The Vedle Age 15 256. লক্ষণীয়, বৌদ্ধ শ্রমণরা স্ছাবর'। 
৪১১০।১৩৬।২ 
৪২ ২1৩।৭।১৩-১৭ 


৮৪ বেদ-মগীমাংসা 


ক্ষত্রিয়সমাজের অন্তর্ভুক্ত বলে গণ্য করা হয়েছে এবং তারাও সাবন্রীপাঁতত। ব্ৰাহ্মণ্য 
প্রভাবের বিস্তার এমনি করেই হয়েছে_পরকে আপন করে নিয়ে ৷** 

তাণ্ড্যৱাহ্মণের একটি পারাশষ্ট আছে--পণ্টাবংশব্রাঙ্গণের পাঁরশেষ বলে তার 
নাম '্ষড়াবংশ ব্ৰাহ্মণ । তার পাঁচাট প্রপাঠক। বিষয়বস্তুতে প্রায়শ তাণ্ড্যৱাহ্মণেরই 
অন্দবাঁত্ত, কেবল তৃতীয় প্রপাঠকে পাঁচাট নতুন যাগের বিধান আছে--শ্যেন ই; সন্দাংশ 
বজ্র এবং বৈশ্বদেব।* আগের চারাঁট শ্ত্ানর্যাতনের জন্য আভচার, তল্মের ভাষায় 
রোদ্রকর্ম। চতুর্থ প্রপাঠকে ব্রাহ্মণের প্রাতঃসন্ধ্যা অনুষ্ঠানের সম্বন্ধে কিছ? আলোচনা 
আছে।”" পঞ্চম প্রপাঠকাটির নাম 'অদ্ভূতব্রাঙ্গণ', কেননা এতে অদ্ভূত অনৈসার্গক বা 
অপ্রত্যাশিত আপদের শান্তর উপায় আলোচনা করা হয়েছে। এই প্রসঙ্গে তন্য্রে 
শান্তকর্ম তুলনীয়। এই প্রপাঠকের দশম খণ্ডে দেবতার 'মান্দর (আয়তন) যাঁদ কোপে 
ওঠে, কিংবা দেবতার প্রতিমা যদি হাসে কাঁদে নাচে ফেটে যায় বা পলক ফেলে, তাহলে 
কি করতে হবে তার বিধান আছে। 

সামবেদের আরেকটি প্রধান ব্রাহ্মণ হল ছান্দোগ্য বা মন্ত্র বা উপানষদ্‌ ব্রাহ্মাণ। 
এটির দশটি প্রপাঠক। তার প্রথম দুটি প্রপাঠকে গৃহাকর্মের মন্ত্রের সংগ্রহ এবং বাকী 
আটটি প্রপাঠকে বিখ্যাত ছান্দোগ্য উপনিষৎ। তার কথা পরে বলব। 

এই তিনটি প্রধান ব্রাহ্মণ ছাড়া সামবেদের ছোট-ছোট আরও পাঁচটি ব্রাহ্মণ আছে, 
তারা সাধারণত “অন্ব্রাঙ্গণ' বলে পাঁরচিত। তাদের মধ্যে সামবিধানব্রাঙ্মণে যজ্ঞের 
বিধান নাই, আছে পাপক্ষয়ের জন্য কৃচ্ছ-চান্দ্রায়ণাদি প্রায়শ্চিন্তের বিধান। এই উপলক্ষে 
কোথাও-কোথাও হোমের বিধানও আছে। সামের অধ্যয়নেই পাপক্ষয় হয়, এই হল 
বিধির তাৎপর্য । ব্রাহ্মণাঁটর তিনটি প্রপাঠক। তারপর তিনটি প্রপাঠকে আর্ষে'য়রাহ্মণ 
-_সামবেদের জৈমিনীয় এবং কোঁথুম দুই শাখাতেই আছে।”* তারপর দৈবতব্রাঙ্মণ 
বা দেবতাধ্যাযব্াহ্মণ-তিন খণ্ডে। প্রথম খণ্ডে সামের “নধন' বা অন্ত্যভাগের দেবতার 
বিবরণ, দ্বিতীয় খণ্ডে ছন্দের দেবতার বিবরণ এবং তৃতীয় খণ্ডে ছন্দের নামের নিরযাক্তি 
বা ব্যৎপাত্ত দেওরা হয়েছে। তারপর সংহিতোপনিষদ্রাহ্মণ-_পাঁচ খণ্ডে বিভক্ত। 
বিষয়বস্তু হল সংহিতা অধ্যয়নের রশৃতি ও ফল, আচার্যদক্ষিণা ইত্যাঁদ। সবার শেষে 
বংশন্রাঙ্গণ_তিন খণ্ডে। এতে সামবেদের সম্প্রদায়প্রবর্তক আচার্যদের বংশধারার 
বিবরণ আছে। এই বংশ যোনিবংশ নয়, বিদ্যাবংশ বা আচার্য-অস্তেবাসীর পরম্পরা। 
এই ব্রাহ্মণের মতে সামবেদের আঁদপ্রবক্তা স্বয়ম্ভু ব্রহ্মা, শ্রোতা প্রজাপতি। প্রজাপতি 

*০ বাংলার জনসংস্থানের বিশ্লেষণ হতেও ব্রাতাদের খানিকটা নিশানা মেলে। বাঙালী মিশ্র 
জাতি। তার সংগ্কৃতিও পুরাপার বৈদিক আর্য সংস্কৃতি নয়--যদিও তার মধ্যে বৈদিক প্রভাবই 
আর-সব প্রভাবকে ছাপিয়ে উঠেছে। নৃতত্বের, বিচারে আলুপাইন্‌ ও নাক আর্য এবং মোঁড- 


টেরানীয়ান ও অস্মিক অনাৰ্য মৃখ্যত এই চারটি উপাদান দিয়ে বাঙাল জাতি এবং সংস্কৃতি গড়া। 
বাংলার ব্রাহ্মণের সঙ্গে পশ্চিমের ব্রাহ্মণের মল নাই, এটা লক্ষণীয়। এই গরামলটা আল্‌পাইন্‌ 


55 ৩।৮-১২ 
৪818 
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বোদকসাহিত্য : ব্ৰাহ্মণ ৮ 


থেকে এই বেদাবদ্যা লাভ করেন মুত্যু, মৃত্যু থেকে বায়ু, বায়, থেকে ইন্দ্ৰ, ইন্দ্ৰ থেকে 
অগ্নি। অগ্নির কাছ থেকে কশ্যপ প্রথম বিদ্যালাভ করে মানুষের মাঝে তা প্রচার 
করেন। কশ্যপ থেকে বংশব্রাহ্গণের প্রবক্তা পর্যন্ত ৫৫ পদরূষের নাম পাওরা যায়” 


তারপর যজুর্বেদের ব্রাহ্মণ ব্রাহ্মণসাহিতোর উৎস হল যজর্বেদ, একথা আগেই 
বলেছি। 'মল্ আর ব্ৰাহ্মণ, দুই মিলিয়ে বেদ'_বেদের এই সংজ্ঞার সোজাসুজি 
নিদর্শনও আমরা পাই কৃফজঃসংাহতায়, যেখানে মন্ত আর ব্ৰাহ্মণ পরস্পর জাঁড়য়ে 
আছে। মন্ আগে, ব্ৰাহ্মণ পরে--একথা আর-দুটি বেদের বেলাতে যদি খাটে, কৃষ্ণ- 
যজবর্বেদের বেলায় কিন্তু খাটে না। এমন-ি ভাষার বিচারেও কৃফজনবে'দের সংহিতা 
এবং ব্রাহ্মণভাগ যে সামসমায়ক একথা ইওরোপাঁয় পাণ্ডিতেরাও স্বীকার করেছেন।* 
সত্রকারেরা স্বভাবতই এক্ষেত্রে সংহিতার অন্তর্গত ব্রাঙ্গণভাগ এবং সংহতার সংশ্লিষ্ট 
ব্ৰাহ্মণ ও আরণ্যক-ভাগের মধ্যে কোনও কৃত্রিম শ্রেণীবিভাগ করেনান, 'নার্বচারে 
সবকেই তাঁরা ব্ৰাহ্মণ বলেছেন।” কেবল ব্রাহ্মণের উপানষদ্‌ভাগকে তাঁরা আলাদা করে 
রেখেছেন, এটা লক্ষণীয়। অর্থাৎ যজুর্বে'দের কর্মকাণ্ডে এবং জ্ঞানকাশ্ডে আপাত- 
দৃষ্টিতে ভেদ থাকলেও কর্মকান্ডের মাঝে বিলক্ষণ কোনও অবান্তরভেদ নাই_এই 
তাঁদের দৃষ্টির বৈশিষ্ট্য 

কৃ্যজন্্বেদে মন্ত্র আর ব্রাহ্মণ একসঙ্গে জাঁড়য়ে আছে, শুরুষজর্কেদে তারা 
আলাদা-আলাদা সঞ্কালত হয়েছে, এর ভিতরের কারণটা কি তা আগেই বলোছ। 
ব্রাহ্মণ যাদি মোটের উপর বেদাবদ্যার মীমাংসাশাস্ত্ হয়ে থাকে, তাহলে কি কর্মকাণ্ডে 
কি জ্ঞানকাণ্ডে দ্যাদক থেকেই একে পুষ্ট করবার গৌরব যজনূর্বেদীদের, বিশেষ করে 
শুরুষজার্বেদীদেরই প্রাপা। বৈদিক ভাবনায় যে কর্ম আর জ্ঞানে কোনও আত্যান্তক 
বিরোধ ছিল না, বিরোধটা ক্রমে উগ্র হয়ে দেখা দিয়েছে বাইরের চাপে-এ তার একটা 
প্রমাণ। 

কৃষ্যজবেদের কাঠকসংাহতার আলাদা কোনও ব্রাহ্মণ পাওৱা যায় না। কিন্তু 
তৈভ্তরায়ৱাহ্মণের তৃতায় কাণ্ডের শেষ তিনাঁট প্রপাঠককে বৌদিকেরা কাঠবন্রাক্মণ বলে 
মনে করে থাকেন।”” মৈত্রায়ণীসংহতারও আলাদা কোনও ব্ৰাহ্মণ পাওৱা যায় না। 
তার চতুর্থ বা শেষকাণ্ডাঁট খিলকাণ্ড। একেই ব্রাহ্মণ বলে গণ্য করা যেতে পারে। 


॥৭কেউ-কেউ মনে করেন, কৌথুমশাখার সামরান্মণ একটিই। তার চাল্লশটি অধ্যায়পর্ণচশ 
অধ্যায়ে তাণ্ডাৱাহ্মণ, পাঁচ অধ্যায়ে যড়বিংগৱাঙ্গণ, আট অধ্যায়ে ছান্দোগযোপনিষদ্‌ এবং দই অধ্যায়ে 


গৃহ্যকর্মপ্রধান মন্যৱাহ্মণ। বাক পাঁচটি অন্দুৱাহ্মণ মাত 
svg. Keith, The Vedas of the Black Yajur School. Introduction pp. Ixxii 
ff, ১ 
১ তু. আপত্তদ্ব ১৯১৫ ১৬, ১৮; বৌধায়ন ১৪ ।৪......। 


*০ ভট্ট্ভাগ্কর তাঁর তৈত্িরায়ৱাহ্মণ-ভাষোর এ জায়গায় বলছেন, ‘এবমশ্বমেধান্তানি তিত্তিরি- 
প্রোক্তান কাণ্ডানি বযাখ্যাতানি, অথ কাঠকাগ্মকাণ্ডান্যষ্টৌ ' এই অংশে নাঁচকেত-আঁগিচয়ন উপলক্ষে 


৮৬ বেদ-মীমাংসা 


এক তৈৌন্তরীয়সংহিতারই আলাদা ব্রাহ্মণ আছে, যাঁদও সন্দর্ভের দিক দিয়ে 
সংহিতা ব্ৰাহ্মণ এবং আরণ্যক এক্ষেত্রে অন্যান্য বেদের মত আলাদা-আলাদা নয়। 
তৈত্তিরায়ব্ৰাহ্মণের তৃতীয় কাণ্ডের একাদশ প্রপাঠকে নাঁচকেতার উপাখ্যানটি লক্ষণীয়। 
সেট এই। 
কামনা করে বাজশ্রবস সব বিত্ত দিয়ে ?দলেন। তাঁর নচিকেতা নামে একটি পত্র 
ছিল। সে ছেলেমানুষ। দাঁক্ষণা দেবার সময় তার মাঝে শ্রদ্ধা আবিষ্ট হল। 
সে বলল, বাবা, আমায় কাকে দেবে? দুবার বলল, তিনবার বলল। তার দিকে 
ফিরে বাজশ্রবস বললেন, তোকে দেব যমকে। ছেলে উঠে দাঁড়াতেই বাক: 
বললেন, গৌতম, তোমার বাবা বললেন, যমের বাড়ি যাও, ধমকে তোমায় 
'দিয়োছি। বাক্‌ আরও বললেন, যম যখন বাড়ি থাকবেন না, তখন তুমি যাবে। 
তার ঘরে না খেয়ে তিন দিন থাকবে। তানি যাঁদ তোমায় জিজ্ঞাসা করেন, 
বাছা, কয় রাত্রি ছিলে? জবাব দেবে, তিন রাত্রি। ‘প্রথম রাত্রিতে কি খেলে? 
“আপনার ছেলেপুলে।' ‘দ্বিতীয় রান্রতৈ?' ‘আপনার যত পশ্‌।' 'তৃতীয় 
রাত্রিতে ?' ‘আপনার স্মকর্ম।" 
যম যখন বাড়িতে নাই, নচিকেতা তখন গেল, আর না খেয়ে তিন রাত্রি তাঁর 
বাড়িতে থাকল। যম ফিরে এসে তাকে জিজ্ঞাসা করলেন, বাছা, কয় রানি 
ছিলে? সে জবাব দিল, তিন রাত্রি। ‘প্রথম রাত্রিতে কি খেলে ?' ‘আপনার 
ছেলেপুলে।' ‘দ্বিতীয় রাত্রিতে?' ‘আপনার যত পশ7।" “তৃতীয় রাতে?" 
‘আপনার স্কর্ম।' যম বললেন, ঠাকুর, তোমায় প্রণাম, বর নাও। নচিকেতা 
বলল, জীবন্ত যেন বাবার কাছে যেতে পাঁর। “আর একটি বর নাও।" ‘বলুন, 
আমার ইন্টাপূর্ত অক্ষয় হবে।' যম তাকে এই নাচিকেত আঁশ্মর কথা বললেন। 
তাতে তার ইচ্টাপূর্তের ক্ষয় হবে না। যে নাচিকেত আগ্মি চয়ন করে, তার 
ইন্টাপূর্তের ক্ষয় হয় না। যে এই অগ্নি এমান করে জানে, তারও হয় না। 
যম বললেন, তৃতীয় একটি বর নাও। 'বলুন, আম যেন প্যনর্মৃত্যুকে জয় 
করতে পারি।' তাকে এই নাচিকেত আগ্মর কথাই বললেন যম। তাইতে সে 
পুনমূত্যুকে জয় করেছিল। যে নাচিকেত অগ্নি চয়ন করে, সে প.নমৃত্যুকে 
জয় করে, যে এই আগ্কে এমনি করে জানে, সেও। 
কঠোপনিষদের আখ্যায়কাটি প্রায় এইরকম, তবে তাতে রান্রিবাসের বিবরগাঁট 
সংক্ষেপে দিয়ে বরের 'বিবরণাঁটকে ফলাও করে বলা হয়েছে। অর্থাৎ ব্ৰাহ্মণে যা মার 
একটি কথায় 1সদ্ধান্তরূপে উপস্থাপিত করা হয়েছে, উপানযদে তারই বিস্তৃত দার্শানক 
ভাষা। কিন্তু একটি বিষয়ে ব্রাহ্মণের সঙ্গে উপনিষদের তফাত আছে বলে মনে হয়। 
ৱাহ্মণে দেখাঁছ, পুনমত্যুজয়ের উপায় নাঁচিকেত-আগ্লচয়ন। তার অর্থ, কর্ম'দ্বারাই 
কঠোপনিষদের নচিকেতার উপাখ্যানটিও পাগুরা যায়। বাঁসষ্ঠধর্মসূরে (১২।২৪, ৩০1৫), 
পাতঞ্জল-মহাভাষ্যে (৭1১।১৩), যাজ্ঞবল্ক্য এবং মন্‌স্মূতির টপকায় কাঠকৱাহ্মণের উল্লেখ আছে। 
সায়ণ তাঁর খগ্‌বেদভাষ্যে চরকর্াহ্মণের নাম করেছেন (/।৬৬।১০)। কাঠক এবং চরক ব্ৰাহ্মণ এক 
হওরাই সপ্ভব। ভাষাতত্বের বিচারেও ইওরোপণয় -পণ্ডিতেরা তোত্তরায়রাহ্মণের এই অংশকে এবং 


yj প্রথম দুটি অংশকে কাঠক শাখার অন্তর্গত বলে মনে করেন (দ্র. Macdonell, 
Sanskrit Literature p. 212) 


বৈদিকসাহিত্য : ব্ৰাহ্মণ ৮৭ 


অমৃতত্ব লাভ করা যেতে পারে। জ্ঞানদ্বারাও যে তা লাভ করা যায়, ব্রাহ্মণ অবশ্য তা 
অস্বীকার করছেন না। ব্ৰাহ্মণসমলভ বেদনপ্রশংসা বা ‘য় এৱং বেদ' উীক্তই তার প্রমাণ । 
কিন্তু ৱাহ্মণ সাক্ষাতভাবে দিচ্ছেন আগ্মচয়নের বিধান। উপানিষদে কিন্তু বলা হচ্ছে, 
নাচিকেত আগ্রর দ্বারা স্বলেণকে গয়ে অমৃতত্ব লাভ করা যায়, নচিকেতা দ্বিতীয় বরে 
তা-ই চেয়েছিল।”১ কিন্তু তৃতীয় বরে নাঁচকেতা চাইল প্রেত্যভাবের সম্বন্ধে বিজ্ঞান।"* 
প্রেতাভাব বলতে সাধারণতঃ বোঝা হয়-মৃত্যুর পর (প্রেতা) আবার জন্ম (ভারঃ)। 
কিন্তু নচিকেতা যে প্রেত্যভাব এই অর্থে বোঝোনি, তা মনে করবার কারণ আছে। 
প্রোত (<প্র/ই) শব্দের মূল অর্থ হল এগিয়ে যাওরা। সূতরাং মৃত্যুকে যাঁদ 
‘প্রতি’ বাল, তাহলে তার অর্থ বিনাশ হয় না, হয় জীবনের পরে আরেক ধাপ এগিয়ে 
যাওরা। অর্থাৎ মৃত্যু বন্তুত উত্তরায়ণের দ্বার। মৃত্যুতীর্ণ লোকের বর্ণনা আমরা পাই 
খক্সংহিতার সোমমণ্ডলের উপান্ত্য সক্তাটতে--সোমযাগের ফলশ্রতিরূপে।** এই 
অমৃতলোকের দিকে এগিয়ে যাওয়াই 'প্রোতি'। আগ্রকে খক্সংহিতায় একজায়গায় 
বলা হয়েছে 'প্রেতীষাঁণ' (প্রোতি+ইষাঁণ): এই অগ্রসরণের মূলে তাঁরই প্রেষণা |” 
নচিকেতার প্রশ্ন, এই লোকোত্তরে 'প্রেতা' ব্যাক্তর সত্তা থাকে "ক থাকে না। বৃহ- 
দারণ্যকোপানিষদে যাজ্ঞবল্ক্য মৈত্রেয়ীকে বলছেন, ‘ন প্রেত্য সংজ্ঞান্ত।”* ব্দদ্ধদেবকেও 
মাল:ঙ্কপ্যন্ত ঠিক এইধরনের প্ৰশ্ন করেছিলেন, কিন্তু বুদ্ধদেব তার উত্তরে হাঁ-না 
কিছুই বলতে রাজী হনান।** তৈত্তিরীয়োপনিষং এবিষয়ের একটি সুন্দর মীমাংসা 
করেছেন : ব্রহ্ম অসং’ এই যান জানেন, তিনি অসং-স্বরপই হন; আবার ‘বন্ধ আস্ত" 
এই যান জানেন, তাঁকে সবাই সং বলেই জানেন।”* অর্থাৎ “প্রেত্য আস্ত বা নাস্তি” 
দুটি পক্ষই গ্রহণ করা যেতে পারে। মনে হয়, যমও নচিকেতার প্রশ্নের জবাব এই- 
ভাবেই দিয়েছেন। একটি জবাব পাই কঠোপনিষদের প্রথম অধ্যায়ের তৃতীয় বল্লীর 
শেষে ।** যম সেখানে শান্ত আত্মাকেই পরা-গাঁতি বলেছেন : সেখানে শব্দ স্পর্শ রূপ 
রস গন্ধ কিছুই নাই, অথচ ধ্রুব সত্তা আছে। দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম বল্লশীর শেষে 
বলা হচ্ছে, এ যেন জলে জল মিশে যাওবার মত।” দ্বিতীয় বল্লীর শেষে যম বললেন, 
সেখানে কোনও আলোই নাই, কিন্তু এমন-কিছ; আছে যার অনু-ভা হল এই আলো ।*” 
তৃতীয় বল্পশীর শেষে বললেন, সেখানে বাক্‌ মন বা চোখ কিছুই যায় না, তবে শুধ 
বলা যায় যে ‘আস্ত’ ।** সুতরাং সিদ্ধান্ত দাঁড়ায়, জীবনের এদিক থেকে দেখলে 'প্রেত্য 
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নাস্তি’ বটে, কিন্তু ওদিক থেকে ‘আন্ত’; তবে কি আস্ত, বলা যায়'না। তাকে বলতে 
পারি 'শান্রমমৃতম্‌" বা অমৃত জ্যোতঃ।*, 

এই অমৃতজ্যোতিকে পাওরার উপায় কি? উপানষৎ বলেন, একে তৰ্ক, প্রবচন 
মেধা বা বহুশ্রত-কিছু দিয়েই পাওৱা যায় না, পাওরা যায় দৃশ্চারত হতে বিরত 
হয়ে শান্ত সমাহিত ও শান্তমানস হয়ে প্রজ্ঞানের দ্বারা।** তার জন্য প্রেয় এবং শ্রেয়ের 
মাঝে তফাত করতে জানা চাই ।** কামনা ত্যাগ করা চাই ।*' অর্থাৎ পথটা হল জ্ঞানের 
পথ। কিন্তু কর্মদ্বারা যে তাকে পাওরা যায় না, উপানিষং এমন কথাও বলছেন না। 
যম স্পষ্টই বলছেন, ‘আমি জানি, যাকে লোকে "শেরাধ" মনে করে তা আনতা, যা 
ধরব তাকে অগ্ন:ব দিয়ে কখনও পাওরা যায় না, তাইতে আম নাচিকেত আঁগ্ম চয়ন 
করে অনিত্য দ্রব্য দিয়ে নিত্যকে পেয়োছ।' এই উক্তির সঙ্গে ব্রাহ্মণের উাঁক্তর সামঞ্জস্য 
আছে। ব্ৰাহ্মণও বলছেন, নাচিকেত-অগ্গিচয়নের ফলে যেমন ইন্টাপূর্ত অক্ষয় হয়, 
তেমান পুনর্মৃত্যুও জয় করা যায়। আবার, যে আগ্ন চয়ন করে অথবা আগ্মিরহস্য যে 
জানে, দুয়েরই একই ফল লাভ হয়। সায়ণ তাঁর ভাষ্যে বিষয়টির সুন্দর মীমাংসা 
করেছেন। বলছেন, ‘মানুষের বর্তমান শরীরের একবার মৃত্যু হবেই হবে। তারপর 
আবার যদি সে জন্ম স্বীকার করে, তাহলে তার পুনমূত্যু হবে। জন্ম স্বীকার না 
করে যাদি মুক্তি হয়, তাহলে পুনমূত্যুকে পরাজিত করা হল। মৃত্যুর পরাজয় 
পুরুষেরই হয়। “এমান করে পূনরমত্যুর পরাজয় "ক করে হতে পারে তা-ই আমায় 
বলুন” এই হল নচিকেতার তৃতীয় বরপ্রার্থনা। নচিকেতা এই বর চাইলে যম পুন 
মৃত্যুজয়ের উপায় স্বরূপ সেই নাচিকেত-অগ্মির কথাই দুভাবে বললেন। আগ্গির 
যেমন চয়ন তেমনি উপাসনাও হতে পারে। তার মধ্যে যে-পুরুষ চয়নকে প্রধান ক'রে 
উপাসনাকে গৌণ করে তার ইন্টাপূর্তই অক্ষয় হয়, কিন্তু সে দীর্ঘকাল প.ণ্যলোকে 
বাস করে আবার পনজন্ম স্বীকার করে। কিন্তু যে উপাসনাকে গ্রহণ ক'রে চয়নকে 
গৌণ করে, তার রন্ধপ্রাপ্তির ফলে মুক্তিই হয়, আর জন্মান্তর হয় না। সৃতরাং সে 
মৃত্যুকে জয় করে। দুটি বরের তফাত এইখানে ৷'* 

জ্ঞানকে বড় ক'রে কর্মকে খাটো করবার প্রবৃত্তি আমাদের মাঝে মজ্জাগত হয়ে 
দাঁড়য়েছে। তাই ব্ৰাহ্মণে আর উপনিষদে আমরা একটা বিরোধের কল্পনা কাঁর। 
‘অনিত্য দ্রব্য দিয়ে আম নিত্যকে লাভ করোছ'-যমের এই স্পষ্ট উীক্তকে আমরা 
তাই সমনচ্চয়বাদের অনুকূলে ব্যাখ্যা করতে গিয়ে কম্টকজ্পনার আশ্রয় নিই। কিন্তু 
তার কোনও দরকার হয় না। তোত্তির'য়ৱাহ্মণের নাচিকেত-আগ্মচয়নের বিবরণাট পড়লে 
সহজেই বোঝা যায়, অগ্মিচয়ন ব্যাপারটা বিজ্ঞানীরই অন্যস্ঠান--অজ্ঞানীর নয়। 
এসম্বন্ধে এখানে সংক্ষেপে কিছু বলাঁছ। 

ব্রাহ্মণের তৃতীয় কাণ্ডের একাদশ প্রপাঠকের ছয়টি অনবাক গেছে অগ্মিচয়নের 
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মন্তের সংগ্রহে ৷ মন্ত্রের পর ৱ্ৰাহ্মণ। প্রপাঠকের বাকী কয়েকটী অন্দুবাক ব্ৰাহ্মণগ্ৰন্থ, 
তাতে আগ্মরহস্য এবং চয়নরহস্যের বিবৃতি আছে। নাচিকেত আঁগ্রকে আমরা 
বায়দুরূপে** অথবা সংবৎসররূপে দেখতে পারি।*" আগ্মিচয়নের মুখ্য উদ্দেশ্য হল 
লোকজয় অর্থাৎ সর্বাত্মভাবদ্বারা চেতনার ক্রামক উত্তরণ। আদিত্যের নীচে যেসব লোক 
আছে, ব্রাহ্মণ তাদের বলছেন সামান্যত 'উরূলোক' অর্থাৎ উপনিষদের ভাষায় 
'মহাভূম'।* কিন্তু তাদের চাইতেও মহস্তর ভূমি আছে আঁদত্যের ওপারে। ব্রাহ্মণ 
তাদের বলছেন 'বরীয়াংসঃ লোকাঃ'। আঁদত্যের নীচের লোকগ্যাল অন্তবান এবং 
ক্ষায়ফ, কিন্তু তার ওপারের লোক অনন্ত অপার অক্ষয়। এই অক্ষয়লোকে প্রতিষ্ঠিত 
হওরাই নাচিকেত-আগ্রচয়নের মুখ্য লক্ষ্য। তখন আঁগ্নচিংএর [ক অবস্থা হয়? ব্ৰাহ্মণ 
বলছেন, রথের উপরে থেকে রথী যেমন দেখে রথের দুদিকে দুটি চাকা ঘুরছে, তেমান 
আঁদতামণ্ডলের উধের্য থেকে তিনি দেখেন অহোরাত্রের আবর্তন হচ্ছে তার নীচে, 
অহোরান্র তাঁকে স্পর্শ করতে পারছে না'। উপনিষদের ভাষায়, তিনি সূ্ধদ্বার ভেদ করে 
চলে যান,” অবিদ্যার অন্ধকার দূর হয়ে যায় বলে তাঁর দিনও থাকে না রাতও থাকে 
না।* এই হল কালজয় বা মৃত্যুজয় অথবা অমৃতত্বলাভ। দেখতে পাচ্ছি, ত্রাক্মণ আর 
উপনিষদে সাধনার লক্ষ্য একই, দুয়ের মাঝে কোনও বিরোধ বা ছোট-বড়র কথা নাই। 

নাচিকেত আগ্মকে যদি বায়ুরূপে দেখি, তাহলে সাধনার প্রকার হবে আধ্যাত্মিক, 
অর্থাৎ দেহমধ্যস্থ প্রাণবায়কেই তখন জানব নাচিকেত আগ্ন বলে। বায়ুর সঙ্কোচ বা 
প্রসারণই"* হবে সাধনার উপায়। এমনতর আঁগ্ম-উপাসনাকে ব্রাহ্মণ বলছেন 
'সম্পদুপাসনা' অর্থাৎ অধ্যাত্মপ্রাণ নাচিকেত অগ্িরই সম্পদ্‌ বা বিভূতি এই বোধে 
উপাসনা। প্রাণকে ধরে আগ্মস্বরূপে উজিয়ে যেতে বা ছড়িয়ে পড়তে হবে। সঙ্কোচ- 
প্রসারের উল্লেখে আমরা যোগের প্রাণায়ামের মুখ্য দুটি ধারার ইঙ্গিত পাই। আবার 
জানতে হবে, হিরণ্যই নাচিকেত আগ্মর আয়তন প্রাতষ্ঠা বা শরার। প্রাণস্রোত তাহলে 
'হিরণ্যজ্যোতিম্ময়-এই ভাবনা করতে হবে। বায়ুস্রোত র্‌পান্তারত হবে সংক্ষ্মতর 
নাড়ীপ্রোতে। ব্রাহ্মণ বলছেন, ইহলোকে বা লোকোত্তরে আঁ্মাচং পুরুষ তখন হন তেজে 
এবং ঈশনায় (য়শসা) তপ্তসুবর্ণের মত। 

নাচিকেত আগ্মকে যদ সংবৎসর্‌পে ধ্যান কার, তাহলে উপাসনার প্রকার হবে 
আঁধদৈবত এবং বিশ্বাত্মক। সংবংসর হল পার্থব কালের বৃহত্তম একক। পৃথিবীতে 
খাতুপর্যায় ঘৃরে-ঘ্‌রে আসছে, একই ভৌতিক লীলার আবর্তন হচ্ছে বছরে-বছরে। 
তার মূলে আছে আঁদত্যের প্রেরণা। অহোরান্রের আবর্তনের মত এই সংবৎসরের 
আবর্তনেরও উধে উঠতে হবে আগ্মীচংকে। আদিত্যভাবনার দ্বারা তা সিদ্ধ হতে 
পারে। ব্রাহ্মণ বলছেন, এমানতর আগ্ম-উপাসনার ফলে আগ্মিবং আদিতোর সাযজ্য 
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লাভ করেন, আগ্মময় এবং পুনৰ্ণব (জরারাহত) হয়ে স্বর্গলোকে প্রীতষ্ঠিত হন, 
ইহলোকে তাঁর সমস্ত কামনা পূর্ণ হয়।** 

দৃটি উপাসনাতেই আগ্মকে কল্পনা করা হয়েছে পক্ষিরূপে। তৌন্তরীয়োপাঁনষদেও 
আত্মা পাক্ষিরূপে কল্পিত (ব্ৰহ্মানন্দবল্লা)। যজ্ঞবোদও রচিত হত পক্ষীর আকারে। 
এক পক্ষী দদ্যলোকসণ্টারী সুপর্ণ বা হংস-আধিভৌতিক দৃষ্টিতে যাকে বাল 
সূর্য।"* অধ্যাত্মদ্‌ষ্টিতে সেই পক্ষীই আমার অন্তরপুরূষ। নাচিকেত আঁগ্ম আমার 
মাঝে আছেন জাবচৈতন্যরূপে, আবার দন্যলোকে আছেন বিশ্বচৈতন্যরপে। তিনি 
বৈশ্বানর। তৌন্তরীয়োপানষদ্‌ বলছেন, যিনি এই পুরুষে অর্থাৎ জীবে এবং যান 
আদিত্য, তান একই; যিনি তা জানেন, তিনি এই লোক হতে অর্থাৎ প্রাকৃত চেতনার 
ভূমি হতে আরও এগিয়ে গিয়ে (অস্মাৎ লোকাৎ 'প্রেতা') যথাক্রমে অন্নময় প্রাণময় 
মনোময় বিজ্ঞানময় এবং আনন্দময় আত্মায় উপসংক্লান্ত হয়ে অভয় হন, দ্বন্বাতীত হন, 
এই বিশ্বভুবনে কামান্নী এবং কামরূপ হয়ে আনন্দসাম গেয়ে বেড়ান।”* দেখাঁছ, 
সংাহতায় ব্রাহ্মণে উপনিষদে একই তত্ত্বের প্রকাশ ৷ ব্ৰাহ্মণ তাকে বিবৃত করছেন রূপকের 
ভাষায়, উপানিষদ্‌ দর্শনের ভাষায়। 

নচিকেতার উপাখ্যানটি বহু পঢ়রাতন, খক্সংহতার একটি সক্তে তার বীজ 
রয়েছে।** অন্যক্রমাণকাকারের মতে সক্তাটর খাঁষ যমগোত্রীয় ‘কুমার’, দেবতা যম। 
সাক্ষাৎভাবে যম প্রথম এবং সপ্তম মন্ত্রের দেবতা । তৃতীয় এবং চতুর্থ মন্ত্ে কুমারের সঙ্গে 
যমের কথা আছে। সক্তাট রূপকের ভাষায় রচিত। এই রূপকের পিছনে সায়ণ 
নচিকেতা-উপাখ্যানের ছায়া দেখতে পেয়েছেন। ইওরোপায় পণ্ডিতেরা সবাই তাঁর সঙ্গে 
একমত নন। একমাত্র 36106 কতটা সায়ণের অন্গামী। Oldenberg পূর্ব 
বতাঁদের মতের সমালোচনা করে রুপকটির একটা ব্যাখ্যা দাঁড় করাবার চেষ্টা 
করেছেন, কিন্তু তাঁর ব্যাখ্যায় কষ্টকল্পনা প্রচুর ।** তার চাইতে সায়ণের ব্যাখ্যা মনে হয় 
বেশী সুসঙ্গত। সায়ণ সং্যপক্ষেও একটা ব্যাখ্যা দিয়েছেন। বৈবস্বত যমের সঙ্গে 
সূর্যের যোগ আছে। বাজসনেয়সংহতার মতে একার্ পৃষা এবং প্রাজাপত্য সূর্যের 
মণ্ডল ভেদ করলে তবে যমের দেখা মেলে এবং তিনিই বলে দিতে পারেন, পষা যে 
হিরণ্ময় পাত্র দিয়ে সত্যের মুখ ঢেকে রেখেছেন তার স্বরূপ কি। ঈশোপানিষদে এবং 
কঠোপানিষদে এই রহস্যটিই বিবৃত হয়েছে। সূতরাং সক্তাটকে সূর্ধপক্ষে ব্যাখ্যা 
করবার একটা যুক্তি থাকতে পারে। কিন্তু মনে হয়, অনুক্রমাণকাকারের কথা মেনে 
যমপক্ষে ব্যাখ্যা করাই এক্ষেত্রে সঙ্গত। 

সংক্তাটর অনুবাদ এই : সুন্দর পাতায় ছাওরা যে-গাছের তলায় দেবতাদের সঙ্গে 
পান করছেন যম (সোমরস), সেইখানেই আমাদের 'বশ্‌পাঁত পিতা' প্রাচীনদের সঙ্গে 


৭০৩।১১।১০ 

৭৪, স. ১১৬৪1৪৬, ১০।১১৪৷৪, ৫ 

৭৪ ২।৮।৪-৫, ৩।১০।৪-৫; তু. তৈ, ব্রা. কামচারো হ রা অস্যোর্ষ চ ররীয়ঃসয চ লোকেষ; 
, যোহস্সিং নাচিকেতং চিনতে, য় উ চৈনমেরং বেদ ৩।১১।১০।২। 

« ১০।১৩৫ 


‘ৰু. Geldner, Der Rgveda, সংক্তভামিকা ও টীকা। 
পবা, স. ৪০। 


বোদকসাহিত্য : ব্ৰাহ্মণ ৯১ 


প্রেম করছেন(১)। প্রাচীনদের সঙ্গে প্রেম করছেন, (অথচ) চলছেন এমনতর খারাপ 
ধরনে! আমি অসুয়া নিয়ে তা দেখলাম, আবার তাঁর জন্য আনচানও করতে 
লাগলাম(২)। 'কুমার, মন দিয়ে করেছ যে নতুন রথ, যার চাকা নাই, যার একটিমাত্র 
“ঈষ্‌” অথচ সবাঁদকে যা চলছে, সেই রথে তুমি চেপে আছ কিন্তু কিছুই দেখছ না(৩)। 
বিপ্রদের কাছ থেকে যে-রথকে ছোটালে কুমার, তার সুঙ্গে-সঙ্গে ছুটল সাম; এইখান 
থেকেই এ নৌকায় তা চাপান হয়োছল(৪)।' কে কুমারকে জন্ম দিল? রথকে কে 
ছোটাল? কে-ই বা সেকথা আজ আমাদের বলবে, 'অনুদেয়' হল কি করে(৫)? 
অন্দদেয়ী হল যখন, তারপরেই জন্মাল 'অগ্র'। সামনে 'বুধ]' ছড়িয়ে আছে, পিছনটা 
করা হয়েছে “নিরয়ণ'(৬)। এই-যে যমের সদন, যাকে বলে 'দেবমান'। এই যে তাঁর 
'নালীতে' ফ: দেওরা হচ্ছে। তাঁকে বাণী দিয়ে সাজানো হয়েছে(৭)। 

সংক্তাটর সন্তাবিত তাৎপর্য সংক্ষেপে এই : কুমার বলছে, ব্ক্গবৃক্ষের তলায় যমের 
সভা বসেছে, দেবতাদের নিয়ে যম আনন্দ করছেন সেখানে । মানুষ মৃত্যুর পর 
এইখানেই যায়। আমাদের পিতৃপরুূষেরাও এইখানেই আছেন, মৃত্যুর দ্বারাই তাঁরা 
অমৃতত্ব লাভ করেছেন। যেমন বৈবস্বত মনু আমাদের পিতা এবং রাজা, তেমাঁন 
বৈবস্বত যমও। এক আঁদত্যচেতনারই একদিকে আলো, আরেকাঁদকে অন্ধকার ।** 
পাৰ্থবচেতনায় যম বিভীষণ, অন্ক্ষণ তাঁর দ্‌তেরা মান্ষের মাঝে বিচরণ করছে, কখন 
কাকে ছোঁ দিয়ে নিয়ে যাবে তার স্থিরতা নাই।” একথা যখন মনে হয়, তখন এই 
অবাঞ্ছিত আচরণের জন্য যমের প্রাত জাগে অস্‌য়া। কিন্তু যখন তাঁর অমৃত আনন্দ- 
রূপের কথা ভাবি, যখন ভাবি আমার পিতৃপুরুষেরা তাঁকে ভালবেসে আবার ফিরে 
পেয়েছেন তাঁরই ভালবাসা, তখন তাঁর জন্য প্রাণ আকুল হয়ে ওঠে "> 

কুমারের এই আকৃতির পর একটা বিরতি। অনুমান করা যেতে পারে, কুমার 
ততক্ষণে যমের সভায় গিয়ে উপস্থিত হয়েছে। তখন তাকে দেখে যম বলছেন, 'কুমার, 
তুমি মনের রথে চড়ে আমার কাছে এসেছ, কিন্তু আসবার সময় চোখ মেলে দেখান, 
এ রথ কেমন।” এ এক নতুন ধরনের রথ। এর চাকা নাই, এর একটি মাত্র “ঈষ্‌” 
(shaft) তবুও এ বিশ্বময় ছড়িয়ে পড়ে যায়।** কুমার, বিপ্র-পারষৎ থেকে তুমি এই 
মনোরথ হাঁকাতে শুরু করেছিলে, তাঁরাই তোমাকে প্রথম “মহান সাম্পরায়ের”** সন্ধান 


** শবশ্পাঁত 'পিতা' এখানে যমকেই বোঝাচ্ছে, কুমারের পিতাকে নয়। বিশৃপাঁতর সহজ অর্থ 
রাজা। যমসংক্তে যমকে বারবার রাজা বলা হয়েছে (দ্র. ১০।১৪)। 

খম, স. ১০।১৪।১১ 

*> এই আকুলতাই নচিকেতার অভাপসা। না মরলে অমৃত পাওৱা যাবে না, তাই মরণকে বরণ 
করে নেওৱা। 

২ তৈত্তির'য়রাহ্মণে এবং কঠোপানযদে একেই বলা হয়েছে, নাঁচকেতার তিন 'রাত্রি' কাটানো 
যমের বাঁড়তে। 'প্ৰেত্যসংজ্ঞাভাবের' এই প্রথম পর্ব। মনের রথের কথা অথব্ব'সংহিতার ৱাতা- 
কাণ্ডেও আছে (১৫।২।৬)। 

৮০ স্পষ্টতই বর্ণনা। সূর্যের রথ একচন্র (খা. স. ১।১৬৪।২), কিন্তু তারও 
ওপারে যাঁদ যেতে হয় তাহলে যেতে হবে “চক্র রথে" (তু, ‘অচল্লয়া স্বধয়া' খা. স. ৪1২৬1৪, 
১০।২৭।১৯), স্বতঃস্ফূর্ত স্বপ্রতিষ্ঠার বীর্য দিয়ে। বিশ্বোত্তীর্ণ যোগিচেতনা অচন্ধ, একাগ্র; তাই 
রথের একটিমাত্র 'ঈষ্‌। অথচ তা ছাড়িয়ে পড়ে বিশ্বময়। তু. শীবশ্বাচশী ধণঃ' খা, ৯1১০১1৩, 
৭।৪৩৷৩ ৷ 

*% মহাপ্রস্থান, The Great Departure, দ্র, কঠ, ১।২।৬। 


৯২ বেদ-মাঁমাংসা 


দেন। কিন্তু এ রথযাত্রার পিছনে ছিল যে রথন্তর সামের প্রেরণা"*, যে সৌষম্যের সর- 
মংচ্ছ'না, তা কিন্তু এখান থেকেই নিহিত হয়োঁছল, তোমার আধারের তরণীতে।”* 

কাহিনীর এইখানেই শেষ। শেষের তৃচ্‌টিতে খাঁষ নিজেই কাহিনীর তাৎপর্য 
ব্যাখ্যা করে বলেছেন, আমাদের মাঝে লোকোত্তরের অভীপ্সাবাহী এই কৃমারকে কে জন্ম 
দেয়, কে-ই বা তার মনোরথকে অনন্তের পানে ছোটায়, কে তা আজ আমাদের বলে 
দেবে?" কে-ই বা তার অনদেয়ী হল?" কঠোপানিষদ্‌ বলে দিচ্ছেন, এই অনুদেয়ী 
বা কুমারের সা্গিনী হল 'রদ্ধা'।** খক্সংহতা বলছেন, হৃদয়ের আকুতি হতে শ্রদ্ধার 
জন্ম এবং তা আলো-কে পাইয়ে দেয়।" শ্রদ্ধা উৎপন্ন হতেই জন্মাল 'অগ্র'।** যোগণীর 
মৃত্যুকালে তা-ই হয় হৃদয়ের 'প্রদ্যোত'।* তারই আলোকে কুমার দেখতে পায়, তার 
সম্মুখে ছড়িয়ে আছে 'বুধ্ন' বা বোধির অতল রহস্য, আর পিছনে “নরয়ণ' অর্থাৎ 
আর সেখানে ফিরে যাবার উপায় নাই।** এমান করে কুমার যেখানে পেশীছল, তা-ই 
যমলোক, 'দেবমান' বা পরম দেবতার স্বধাম। সেখানে নিয়ত বাজছে তাঁর বাঁশর সর, 
নিত্য উঠছে বাণীর গুঞ্জন ।** 

তারপর শ্মক্রুষজন্বেদের শতপথব্রাহ্মণ। ব্রাহ্মণাটর আয়তন আতবিপূল; একশত 
অধ্যায় আছে বলে নাম 'শতপথ'। কাণ্ব এবং মাধ্যন্দিন দুশাখায় ব্রাহ্মণটি পাওবা যায়। 
উত্তরভারতে মাধ্যান্দিন শাখাই প্রচলিত। প্রথম দিক দিয়ে দুটি শাখায় ভাষার কিছু 
ভেদ আছে। মাধ্যন্দিন শাখায় ১৪টি কাণ্ড, কাণ্বশাখায় ১৭টি। দুটিতে বিষয়- 
সান্নবেশেরও কিছ; পার্থক্য আছে। মাধ্যন্দিন শাখায় ১০০টি অধ্যায়, কাণ্বশাখায় 
১০৪টি । 

বৈদিক সাহিত্যে শতপথৱান্মণের গুরুত্ব খাক্সংহিতার পরেই। খক্সংহতায় 
যেমন বৈদিক খাঁষির মল্লচেতনার একটা পূর্ণাঙ্গ পরিচয় পাই, তেমান শতপথৱান্দণে 
পাই তাঁর মননের পাঁরচয়। আধুনিক পাশ্ডিতেরা ভাষার বিচারে শতপথন্রাঙ্গণকে 
প্রাচীন এবং প্রধান ব্রাক্মণগ্ীলর মধ্যে কনিষ্ঠ বলে মনে করেন। তা যাদি সত্য হয়, 
তাহলে বলতে হবে, খক্সংাহতায় যে অধ্যাত্মভাবনার শর; হয়েছিল, তার পর্যবসান 


‘তু, রথস্তরে সূর্যং পয়'পশাৎ খ. স. ১।১৬৪।২৫। 

৬ নৌকায় ভবসমদূদ্র পার হওরার উপমা খাক্সংহতার অনেক জায়গায় আছে। এই নৌকা 
কখনও ‘খাত’ (৯1৮৯২), কখনও 'যজ্ঞ' (১০18৪ 1৬), কখনও-বা “দব্যচেতনা' (১০ ।৬৩।১০)। 

॥৭ এই কুমারই কঠোপনিষদের 'নাঁচকেতা"_যে জানোনি (ন চিকেত), অথচ যে জানতে চায়। 
আমাদের মধ্যে সে কৈশোরের আঁগ্নচেতনা। প্রাণে উমা-মহেশ্বরের পৃত। 'কুমারসপ্ভব' স্মরণীয়। 

**নববধূর সঙ্গে বাপের বাড়ি থেকে যে-সাঙ্গনশ যেত, তাকে বলা হত অনুদেয়, কেননা 
কন্যাদানের সঙ্গে-সঙ্গে কন্যার পিতা তাকেও দিয়ে দিতেন। (দ্র. খ. স, ১০/৫1৬) 

৮১১১২ 


৯ কঠোপনিষদের 'সংক্গনা অগ্যা, বৃদ্ধি" (১1৩।১২) যা দিয়ে সক্ষ্যদশ'রা গড় আত্মতত্ব 
দর্শন করে থাকেন। < ণ অজ, আঁগাঁশখার সক্ষম অগ্রভাগের ধ্বনি আছে। অভাপ্সার গাঁতও 


৯২ বু. ৪181২ 

৯০ তু. সংসারের বা কামনার ‘নিৰ্বাণ’, উপনিষদের “অপননরাবৃত্তি'। সুতরাং মরা এই একবারই, 
আর মরবার দরকার হয় না। এই 'অপুনমত্যাই অমৃত। 

৯৪ ‘নাল’ মূলত নল। অধ্যাত্মদঞ্টিতে তাই ‘নাড়া’, চেতনার স্রোত উজান বয় যার ভিতর 
দিয়ে। তখন অনাহত গুঞ্জন শোনা যায়। এখানে তারই ব্যঞ্জনা। 


বৈদিকসাহিত্য : ব্ৰাহ্মণ ৯৩ 


আমরা পাচ্ছি শতপথরাহ্মণে। এই ব্রাহ্মণের শেষ অংশে নিবদ্ধ বৃহদারণ্যকে আমরা 
দো, শুধ বৈদিক ভাবনাই নয়, মানুষের দার্শনিক ভাবনা চেতনার যে তুঙ্গতম শিখরে 
উঠতে পারে, তারই পাঁরচয়। বৌদিকসাধনার গঙ্গো্ী হতে সাগরসঙ্গম পর্যন্ত সমগ্র 
প্রবাহটি ধরা রয়েছে খক্সংহতা আর শতপথৱান্দণের মধ্যে। 

একটি ব্যাপার লক্ষণীয়, যজুর্বেদের তৌন্তরীয় এবং শতপথ দুটি ব্রাহ্মণই 
স্বরাঙ্কিত (3০৫) । তৈৌন্তরায়ে উদাত্ত অনুদাত্ত স্বারত তিনটি দ্বরই আছে, 
শতপথে আছে শুধ উদাত্ত এবং অনুদাত্ত এই দুটি। আর-কোনও ব্ৰাহ্মণই সংহিতার 
মত স্বরাঙ্কিত নয়। যজ.বে'দীরাই যে ব্রাঙ্গণসাহত্যের প্রবর্তক ধারক এবং 
পোষক, এটা তার একটা প্রমাণ। ভাষার বিচারে যজন্বেদের ব্ৰাহ্মণ দুটি অপরের 
তুলনায় অর্বাচীন হতে পারে, কিন্তু এই অর্বাচীনতা ব্রাহ্মণ্য ভাবনাকে বহতা রাখারই 
ফল । সংহতার সঙ্কলন মুখ্যত কর্মকে অবলম্বন করে হয়েছে, এই কথা মনে রাখলে 
এতে আশ্চর্য হবার কিছুই নাই। কর্মকাণ্ডীরাই বরাবর বেদকে রক্ষা, করবার এবং 
ব্যাখ্যা করবার ভার নিয়েছেন, একথা আগেও বলোছি। সনতরাং ব্রহ্ধোদ্য বা ব্রাহ্মণের 
প্রবর্তক তাঁরাই ৷ তাঁদেরই উৎসাহে ব্রাহ্মণসাহিত্য স্থাণ; না থেকে চারু হয়েছে বলে 
যজুর্বে'দের ব্রাহ্মণ দুটিতে আমরা অর্বাচীনতার ছাপ দেখতে পাই। কিন্তু তাদের উৎস 
যে অন্যান্য ব্রাহ্মণের প্রাক্তন হবে, এইটাই যুক্তিযুক্ত এবং সম্ভাবিত। 

দুটি শাখার মধ্যে মাধ্যান্দন শাখারই প্রাধান্য এবং প্রচলন বেশী বলে তাকে ধরেই 


ব্যাখ্যা পাওরা যায় শতপথৱান্দণের প্রথম নয়টি কাশ্ডে। তাই ব্রাহ্মণের এই অংশাঁটকেই 
পাণ্ডিতেরা প্রাক্তন বলে মনে করেন। দ্বাদশ কাণ্ডের নাম ‘মধ্যম’; তাতেও এই 


হল অগ্ন্যাধানের জন্য বোঁদ তোর করা। কঠোপনি্বদের নচিকেতা যমের কাছে "দ্বতয় 
বরে আগ্রচয়নের বিদ্যা চেয়েছিলেন, একথা আমরা জানি। অগ্রিচয়ন বন্তুত পরমপঃর্ষের বিশ্বসূদ্ির 
অন্‌করণ। খাকৃসংহিতার পুরুষসাক্তে (১০1৯০) আছে, বিরাট পুরুষের আত্মাহীততে কি করে 
বিশ্বের সৃষ্টি হল। দেবতার যজ্ঞ হল িসা্ট বা বিসৰ্গ--উপর হতে নশচে নেমে আসা, আর 
মানুষের যজ্ঞ হল উৎসর্গ-নীচে থেকে উপরে উঠে যাওৱা। উঠতে গিয়ে গে এক দিবাজগৎ সৃষ্টি 


৯৪ বেদ-মাঁমাংসা 


আছে পশদবন্ধ পণ্চমহাযজ্ঞ’* মনাবন্দোণ্ট দর্শ-পূর্ণমাসের আরও-ীকছন বিধি । দ্বাদশ 
কাণ্ডে দ্বাদশাহসন্র সংবংসরসত্র এবং সোন্রামীণযাগ। ত্রয়োদশ কাণ্ডে অশ্বমেধ 
প্দরুষমেধ সর্বমেধ এবং পিতৃমেধ। চতুৰ্দ'শ কাণ্ডে প্রবর্গয এবং বৃহদারণ্যক 1” 

শতপথৱরাহ্মণে দুজন খাঁষ প্রধান--শাপ্ডিল্য আর যাজ্ঞবল্ক্য। শাণ্ডিল্য যাজ্ঞবল্ক্য 
হতে প্রাচীন। তাঁর আচার্ষের আচার্য কুঁশ্র ব্হ্ম এবং আদিত্য দুই সম্প্রদায় হতেই 
বিদ্যাগ্রহণ করেছিলেন এবং তাঁহতে দুটি সম্প্রদায়ের ধারাই কিছুদ্‌র পর্যন্ত প্রবহস্ত 
থেকে অবশেষে সাঞ্জীবীপনত্রের মাঝে এক হয়ে যায় । কুশ্রি হতে যাজ্ঞবল্ক্য পণ্টম পুরুষ । 
তানি আদিত্যসম্প্রদায়ের, একথা আগেই বলোছি। শাণ্ডিল্য ব্রহ্মসম্প্রদায়ের ৷" লক্ষণীয়, 
যে-আগ্রহসা যজ্ঞাবদ্যার সার এবং শতপথত্রাহ্মণের ‘বিষয়বস্তুর মধ্যে প্রধান, তার 
সম্পর্কে কিন্তু যাজ্ঞবল্ক্যের নাম পর্যন্ত নাই। সেখানে প্রমাণপদ্রূষ হচ্ছেন শাণ্ডিল্য। 
অগ্নিরহস্যাধ্যায়গলে ছাড়া ব্রাহ্মণের আর সব জায়গায় যাজ্বককাই প্রমাণপুরুষ, 
বিশেষত বৃহদারণ্যকে তাঁর ব্ৰহ্মবাদকে বৈদিক তত্ত্বাবদ্যার শিরোবিন্দ; বলা যেতে পারে। 
আবার দেখ, শাণ্ডিল্য এবং যাজ্ঞবল্ক্য দ্যাট মুখ্য ওপানিষদাসদ্ধান্তের আচার্য 
শাণ্ডিল্য ইতিবাদের, যাজ্ঞবল্ক্য নোতবাদের।৯ 


নয়, সুতরাং তার জন্য খাঁত্বকের দরকার হয় না। গৃহস্থ নিজে-নিজেই এ-যজ্ঞ করতে পারেন। 
এট গৃহ্স্থের অবশ্যকরণপয় নিত্যযজ্ঞ। সর্বভুতকে অন্নদান, যে-কোনও . আঁতিথির সংকার, পিতৃ- 
গণের প্রীত শ্রদ্ধানিবেদন, দেবতাতে আত্মাহুতি এবং ব্রহ্মাবদ্যার ধারাকে প্রবহত্ত রাখা এই. হল 
পণ্টমহাষজ্ঞের তাৎপর্য। লক্ষণীয়, শতগথব্রাহ্মণ চেতনার ক্রামক উৎকর্ষের হিসাবে যজ্ঞগ্ালকে 
সাজিয়েছেন, যাঁদও অনুষ্ঠানের সময় এই ক্রম ঠিক বজায় রাখা হয় না। ইহলোকে তর-লতা 
জি 8747 প্রান 
এই সর্বাত্মভাবের উপর গ%মহাযজ্ঞের প্রাতষ্ঠা। সবার মাঝে 

সুন্দর বিধান বোধ হয় আর-কোথাও নাই। ব্রাহ্মণাধর্মের এই পণ্যমহাযজ্ঞ আর বৌদ্ধধর্মের (বৌদ্ধ 
শব্দটি এখানে ব্যাপক-অর্ে ব্যবহার করাছ) চারটি ব্ৰহ্মাবহার, মৈত্র করুণা মুদিতা এবং উপেক্ষা-_ 
এই নয়টি বিধানের মাঝে মনযয্যত্বসাধনার যে পরম আদর্শ পাই, তাকে আর্ধভাবনার সার বলা 


যেতে পারে। পণ্ঠমহাযজ্ঞের বিধান তৈত্তির'য়ারণ্যকেও পাওরা যায় (২।৯০)। সেখানে মনময্যযজ্ঞ 
হল ব্রাহ্গণকে অন্নদান। অনুষ্ঠানটির ইঙ্গিত অথব-সংহতাতেও আছে মনে হয় (৬1৭১২) 
ভূতষজ্জ সেখানে উল্লিখিত হয়ান। মন্‌ বলেন, মহাযজ্ঞের অন্য তন 


এই দেহকে ব্ৰহ্মময় করা হয় (২।২৮)। 

৯৭এই কাণ্ডের শেষ ছয়টি অধ্যায় বৃহদারণ্যক। তা-ই বৃহদারণ্কোপানিষৎ নামে পারচিত। 
শঙ্কর এই উপনিষদের কাণ্বশাখার উপর তাঁর বিখ্যাত ভাষা রচনা করেছেন। কাণ্বশাখার 1বিষয়- 
বিন্যাস এইরকমঃ প্রথম কাণ্ডে আগ্সহোর, পন্ডাপত্যন্ঞ, দাক্ষায়ণযজ্ঞ এবং চাতুর্মাস্য। দ্বিতীয় 
কাণ্ডে দর্শপূ্ণমাস। তৃতীয় কাণ্ডে আগ্হোত এবং দর্শপূর্ণমাসের অর্থবাদ। চতুর্থ ও পণ্চম 
কাণ্ডে কান্ডে বাজপেয়। সপ্তম কাণ্ডে রাজসূয়। অষ্টম কাণ্ডে উখাসপ্তরণ। নবম 
হতে দ্বাদশ কাণ্ড পর্যন্ত আঁগচয়ন। নয়োদশ কাণ্ডে অগ্ন্যাধানকাল পাঁথকৃৎ শংযুবাক পত্নীসংযাজ 
এবং পশদবন্ধ। চতুর্দশ কাণ্ডে সৌন্রামণী। পঞ্চদশ কাণ্ডে অশ্বমেধ। ষোড়শ কাণ্ডে প্রবৰ্গ্য। সপ্তদশ 
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৯৮ বহদারণ্যক ৬1৫; তু. শ, ব্রা. ১০।৬।৫।৯, ১৪।৯1৪1৩৩। 
৯৯ আগিরহসোর শেষের দিকে শাশ্ডিলাবিদ্যার আছে। তার মন্দ হল, ‘সত্যং ব্ৰহ্ম 
পাসীত' (১০।৬।৩।৯); তু. ভাগবত ‘সত্যং পরং ধামাহ' (১।৯।১)। এই ব্ৰাহ্মণটি সামান্য 


আকারে ছান্দোগ্যাপানিষদেও পাওরা যায় (৩।১৪)। সেখানে আছে, ‘সৰ্বং খক্বিদং 


বৈদিকসাহিত্য : ব্ৰাহ্মণ ৯৫ 


শতপথব্রাহ্মণে শ্রমণের উল্লেখ আছে ।৯”* তৌন্তরাঁয়ারণাকে এ+দের বলা হচ্ছে 
'রাতরশনা হ রা খবয়ঃ শ্রমণা উধ্বমন্থিনঃ'।*** বাতরশন মৃনিদের উল্লেখ খাক্‌- 
সংহতাতেও আছে 7৯০২ মল্থী তাঁরা উধর্ব বা উধৰ্ৰ'স্লোতা অর্থাৎ উধর্বরেতা।১ 
শ্রমণেরা আর্য মৃনিধারার বাহন। এরাই ব্রাহ্মণের 'প্রব্রাজী"৯** মনুনিধারার “অহ 
বৌদ্ধ ‘ভিক্ষু’, বৈদান্তিক 'সন্ন্যাসী'। 

এই প্রসঙ্গে পূর্বোক্ত ব্রাত্যদের কথা প্মরণীয়। ব্রাত্যেরা পুবদেশের। শতপথ- 
বরাহ্মণে বৈদিকসভ্যতার পবাদকে বিস্তৃত হওরার উল্লেখ পাওরা যায়। একাঁট 
আখ্যায়িকায় বলা হচ্ছে, শীবদেঘ মাথব*"' বৈশ্বানর আগ্মকে মুখে ধারণ করতেন। খাঁষ 
গোতম রাহ্‌গণ*”* ছিলেন তাঁর পুরোহত। 'বিদেঘ মাথবের মূখ হতে আগ্ম 
পাঁথবীতে পড়লেন। মাথব ছিলেন তখন সরস্বতীর তাঁরে। বৈশ্বানর অগ্নি সেখান 
থেকে পাঁথবীকে দগ্ধ করতে-করতে চললেন পবাদকে। মাথব আর গোতম তাঁর 
িছনে-পিছনে চললেন। বৈশ্বানর সব নদী পার হয়ে এসে ঠেকলেন সদানীরাতে ৷: 


রইলেন বোঝা যায়, মাথব সদানীরার ওপারে উপাঁনবেশ স্থাপন করে কুরুপাণ্টাল 
হতে বৈদিক সংস্কৃতির আমদানি করোছলেন বিদেহে। তাঁর আগেই ব্রাত্যদের এদেশে 


ভাৱুপঃ 
সতাধূতিঃ সরশিন্ধঃ সৰ্ৱরসঃ।’ যাজ্ঞবল্ক্যের উপদেশ, ‘স ,এয নোঁত নেত্যাত্মা' (১৪1৭1২।২৭)। 
কিন্তু তাঁর নোতবাদ ইতিবাদের প্রতিষেধ নয়, তার উত্তরপর্ব ৷ ব্ৰহ্মসম্প্ৰদায়ের এবং 


ৰু থাকল (২।২৩।২, ২৪1৪)। বাতরশনদের নাম আঁগ্রচয়নের সঙ্গে যুক্ত থাকল না, 
এটি ৷ বোঝা যাচ্ছে, তাঁরা না হয়েও আঁগ্নচয়ন করতে পারতেন। বাতরশন শব্দের 


৯০২ মনিস্‌ক্ত ১০।১৩৬। 
৯০০তু, শ্রীমল্থ, পত্ৰমল্থ (১৪1৯।৩, ৪)। একটির মূলে বিভৈষণা বা লোকৈষণা, অপরটির 
মূলে প্‌ । উধৰ্বমন্থ স্পষ্টতই তাহতে পৃথক। 


১০৪ শতপথ ১৪1৭1৩।২৫; প্রৱজ্যার কথা শতপথৱাক্ষণেই বেশশী করে পাওৱা যায়। 

৯০৪ শীবদেঘ' দেহের প্রাচীন নাম। 

১০% গোতম রাহ্‌গণের নাম খাক্সংহিতাতেই আছে। প্রথম মণ্ডলের অন্তর্গত একটি উপমণ্ডল 
(৭৪-৯৩) তাঁর রাঁচত, নবম মণ্ডলেও তাঁর রচনা আছে (৩১, ৬৭1৭-৯) দশম মণ্ডলের একটি 
আখর্বণ মন্যের ‘তান খাঁষ (১৩৭।২)। গোতমবংশীয়দের উল্লেখ খক্সংহতাতে অন্যত্রও আছে। 
দ্ষ্টা বামদেব একজন গোঁতম। 


৯৬ বেদ-মীমাংসা 


বসবাস করাটা অসম্ভব নয়। ব্রাত্যসংস্কাতির সঙ্গে ব্রাহ্মণ্যসংস্কৃতির মিশ্রণে যে দার্শীনক 
চিন্তাধারার উদ্ভব হয়োছল, তাকে বহুপরে একটা বিশিষ্ট রূপ 'দিয়োছিলেন বিদেহের 
যাজ্ঞবল্ক্য এবং জনক। বৃহদারণ্যকে তার পারচয় পাওরা যায়। পরবর্তীকালে এই 
পুবদেশই হয়োছিল ৱব্ৰাহ্মণ্যপ্রাতদ্বন্থী নানা মতবাদের জন্মভাীম। আজও তার জের 
চলছে, বিশেষ করে বাংলার সংস্কৃতিতে। 

শতপৎব্রাহ্মণে অনেক আখ্যায়িকা আছে। তার মধ্যে দুটি আখ্যায়িকা উল্লেখযোগ্য-- 
একটি প্রজাপাতর দুহিত্গমন,*> আরেকটি পাঁথবাব্যাপী এক জলপ্লাবন।’* 

অথবসংহিতার একটিমাত্র ব্রাহ্মণ পাওরা যায়-_গোপথব্রাক্মণ। ব্রাহ্মণাটর দুটি 
ভাগ। পর্রবভাগে পাঁচটি প্রপাঠক, উত্তরভাগে ছয়াট। বিষয়বস্তুর অনেকখানিই অন্যান্য 
ব্ৰাহ্মণ হতে ধার-করা, অথর্বসংহিতার সঙ্গে তার যোগ 'বশেষ-কছুই নাই, বিবৃতির 
ধরন অনেকটা আরণ্যক এবং উপানষদের মত। এইজন্য পাণ্ডতেরা এটিকে অবাচীন 
যুগের রচনা বলে মনে করেন। 

আগেই বলেছি, অনেক ব্রাহ্মণ ল;প্ত হয়ে গেছে। নানা জায়গায় এইসমস্ত ব্রাহ্মণের 
উল্লেখ পাওবা যায় : চরক শ্বেতাশ্বেতর কাঠক জাবাল খাণ্ডিকেয় ওখেয় হারিদ্রবক 
আহৰরক কঙ্কতি গালব তুম্বর; আরুণেয় পৈঙ্গায়ান সৌলভ শৈলাল পরাশর 
মাষশরাবি কাপেয় অন্বাখ্যান ভাল্লাবি শাট্যায়ন কালবাব রোরুকি। 


বেদের আরণ্যক 


ব্রাহ্মণের পর আরণ্যক ৷ সংহিতার প্রধান ব্রাহ্মণগ:লির শেষ অংশই আরণ্যক__ কখনও 
ব্রাহ্মণের অঙ্গীভূত, কখনও-বা পৃথক। ‘আরণ্যক' সংজ্ঞাট সংহতায় বা ব্রাহ্মণে পাওবা 
যায় না।" বিদ্যার দিক দিয়ে ব্রাহ্মণের স্বাভাবিক পাঁরণতি আর্ণাকে, যেমন আরণ্যকের 
পারণাত উপানষদে। ব্ৰাহ্মণে আছে যজ্ঞাবদ্যা, আরণ্যকে রহস্যাবদ্যা, আর উপানিষদে 
রক্গবিদ্যা। ব্ৰাহ্মণে দুব্যযজ্ঞের বিধান, আরণ্যকে তারই সংক্ষমভাবনা, উপনিষদে তত্বজ্ঞান। 
সবটাই এক অখণ্ড বেদবিদ্যা। ব্ৰাহ্মণ আরণ্যক আর উপনিষদে রয়েছে একই সাধনার 
অন্বাত্ত এবং অধিকারের পারম্পর্য। আরণ্যকে এবং উপনিষদে একটা নতুন প্রটেস্টাণ্ট 
ধর্ম দেখা দিয়েছে, ইওরোপাঁয় পণ্ডিতদের এ-প্রকল্প অযৌক্তক। 


৯০৯ ১1৭1৪1১-৪। আখ্যায়কার মূল রয়েছে খক্সংহিতায়। অধ্যাত্ম তাৎপর্যের জন্য দ্র. 
৩।৩১।১-২ টাঁকা। 
১১০১1৮।১।১-৬। এই প্লাবনের কাহিনী পাথবীর অন্যান্য দেশের পুরাণকথাতেও পাওরা 


নাম 'অরখ্যেহনরাক্ঃ', তাঁরাই মরংনদ্‌গণের মধ্যে “ক্ষত বা সবচাইতে বলবান্‌ (৩1৩১০ দ্র. কাঠক 
২১।১০)। সামসংহিতার অরণাগেয়' গানের কথা আগেই বলেছি, গ্রামে এবং অরণ্যে কেন তফাত 
করা হয় তাও বলেছি। আরণাকের সঙ্গে যুক্ত আছে রহস্যের ভাবনা--এহতে তা-ই বোঝা যায়। 


সায়ণ তাঁর তৈত্তিরীয়ারণাক-ভাষোর গোড়ায় বলছেন, বেদের এই অংশ অরণ্যে পড়তে হয় বলে 
তার নাম 'আরণাক'। ব্রতচারণী হয়ে আরণ্যকভাগ শুনতে হয়, এই নিয়ম। আরণ্যকের বিদ্যা 'রহসা- 
বিদ্যা’ (০0০1 science) এইমাৰ । ইওরোপাঁয় ৯, তার মধ্যে uncanny বা 'danger- 
005'-এর গন্ধ কোথায় পেলেন, তা দুর্বোধ্য। 


বৈদিক সাহিত্য : আরণ্যক ৯৭ 


খগ্‌বেদের এতরেয়ন্রাক্মণের পাঁরশেষে হল এতরেয়ারপ্যক, আর শাঙ্‌খায়ন্রাহ্মণের 
শাঙ্‌খায়নারণ্যক। এতরেয়ারণ্যকের পাঁচভাগ, প্রত্যেকাট ভাগের নাম 'আরণ্যক'। 
আরণ্যকগুলি আবার অধ্যায় এবং খণ্ডে বিভক্ত। 'গবাময়ন' নামে সংবংসরসাধ্য 
একটি সোমযাগ আছে। তার উপান্তা দিনটিতে ‘মহাব্রত' ঘাগের অনুষ্ঠান করতে হয়। 
বৈদিক যাগের মধ্যে মহাৱত একটি গুরত্বপূর্ণ যাগ। তার মধ্যে এমন অনেক অন্যৃম্ঠান 
আছে, যা আপাতদ্যাম্টতে অদ্ভুত ঠেকে। এতরেয়ারণ্যকের প্রথম এবং শেষ আরণ্যকে 
মহাৱতের রহস্যভাবনা আছে। সায়ণের মতে এইটি আরণ্যকের কর্মকাণ্ড, আর বাকী 
কট আরণ্যক জ্ঞানকাণ্ড। জ্ঞানকাণ্ডে পুরুষ প্রাণ সংহিতা ইত্যাদির রহস্যভাবনা আছে, 
আর আছে এঁতরেয়োপনিষৎ।* প্রথম তিনটি আরণ্যকই এতরেয়ারণ্কের মূল অংশ। 
চতুর্থ আরণ্যকাট খুব ছোট-নয়টি মহানাম্নী খক্‌ আর নয়াটি পুরীষপদের সংগ্ৰহ ৷ 
পণ্ডম আরণ্যকাট সমন্রের আকারে। সায়ণ এর অপৌরুযেয়ত্ব স্বীকার করেন না। তাঁর 
মতে রহসাগ্রল্থাহসাবে অধ্যয়ন করতে হয় বলে একে আরণ্যকের অন্তর্ভুক্ত করা হয়েছে। 

শাঙ্‌খায়নারণ্যক পনের অধ্যায়ে বিভক্ত। বিষয়বস্তু এতরেয়ারণ্যকের অনুরূপ। 
তার তৃতাঁয় হতে ষষ্ঠ অধ্যায় হল কৌধাতক্যুপাঁনঘৎ।* দশম অধ্যায়ে আধ্যাত্মিক 
আঁগ্মহোত্রের এবং একাদশ অধ্যায়ে স্বপ্নফলের বর্ণনা আছে। দাটই চিত্তাকর্ষক 
নুয়োদশ অধ্যায়টিতে সংক্ষেপে বেদবিদ্যার সারস্বরূপ সর্বাত্মভাবের উপদেশ আছে। 

সামবেদের আরণ্যক গ্রন্থ দুটি_একটি জৈমনায়ন্লাক্মণের অন্তর্গত উপানষদ্‌- 
ব্ৰাহ্মণ আরেকাট ছান্দোগ্যোপানিষদের প্রথম অংশ, যাতে সামকে আশ্রয় করে নানা 
কর্মাঙ্গ উপাসনার অবতারণা করা হয়েছে ৷" 

কষ্ঘজ্বেদের তৈত্তিরীয়ৱাহ্মণের পাঁরশেষরূপে আমরা পাই তৈত্তিরায়ারণ্যক। 
ব্ৰাহ্মণ আর আরণ্যকের মাঝে এক্ষেত্রে তফাতটা যে খুবই কম, একথা আগেও বলোছি। 
আরণ্যকটিতে দশটি 'প্রপাঠক'। সপ্তম থেকে নবম প্রপাঠক পর্যন্ত তৈত্তিরায়োপানষৎ। 
অনেকে এটিকে খিল বা পরবর্তী“ সংযোজন মনে করেন। আরণ্যকের প্রথম প্রপাঠকে 
আছে আরুণকেতুক আগ্মচয়নের বিবরণ, দ্বিতীয়ে স্বাধ্যায়াবধি, তৃতীয়ে চাতুহ্োন্রাচাতি। 
চতুর্থ আর পণ%ম প্রপাঠকে প্রবর্গযীবধি।* চতুর্থ প্রপাঠকাট আরণ্যক, আর পণ্চমাট 
ব্ৰাহ্মণ; এইজন্য সায়ণ দুটিকে একসঙ্গে ব্যাখ্যা করেছেন। ষষ্ঠ প্রপাঠকে আছে পিতৃ- 
মেধাবধি।* 

২২।৪-৭ ৷ 

ই নতি 
করছেন। ব্রাহ্মণ এবং আরণ্যকের নাম শাঙ্খায়নই হওরা উচিত, কেননা আরণ্যকের শেষ 


অধ্যায়ে যে“ উল্লেখ আছে, তাতে শাঙ্‌খায়নের নামই প্রথমে আছে। কৌষাঁতাঁক কহোল 
ছিলেন শাঙ্‌খায়নের আচার্য। তান এই আরণ্যকের অন্তর্গত উপানিষদের দ্বিতীয় অধ্যায়ের 


+ এচি একটি বৈদিক রহসামাগ। এর. কথা পৰে৷ বলব। 
৭ সদ্যোবিধবাকে চিতায় স্বামীর কাছে শুইয়ে দেবার, আবার সেখান থেকে নতুন দ্বামীঁর হাত 
ধরে তার উঠে আসার বিধান এইখানে পাওৱা যায় (অনবাক ১; দ্র. অ, স. ১৮।৩।১, খা. 


৭ ৰি, 


৯৮ বেদ-মীগাংসা 


1 কাঠকশাখার আলাদা আরণ্যক পাওয়া যায় না। সায়ণ তৌন্তরীয়ারণ্যকের ভাষোর 
প্রস্তাবনায় এর কোনও-কোনও অংশকে কাঠকশাখার মধ্যে ধরেছেন। মৈন্রায়ণশ্যখার 
একটি আরণ্যক আছে, তার সাতটি প্রপাঠক এটিকে 'মৈত্রায়ণ্যপানযষদ'ও বলা হয়। 

শ্‌রুযজুর্বেদের শতপথৱান্দণের শেষ চতুদশকাণ্ডের নাম 'বৃহদারণ্যক'। তার 
প্রথম তিনটি অধ্যায়ে আছে প্রবর্গযাবাধ, বাকী ছয়াট অধ্যায়ে বিখ্যাত 'বৃহদারণ্যকোপ- 
নিষদ। 


ৰ বেদের উপনিষদ্‌ 
১ 


বেদের আরণ্যকের পর. 'উপানষৎ'। ব্রাহ্মণের শেষ পর্ব যেমন, আরণ্যক, তেমান 
আরণ্যকের শেষ পর্ব উপানষৎ। আরণ্যক এবং উপানষৎ দুই-ই. ব্রাহ্মণের অন্তর্গত। 
মন্ত্র এবং ব্রাহ্মণ নিয়ে বেদ--এই প্রাচীন লক্ষণাট আবার স্মরণ করতে বাঁল। মন্মকে 
যাদি সামান্যত বলি ব্ৰহ্ম” তাহলে ব্রাহ্মণ হল '‘ব্ৰহ্মোদ্য’ বা 'রহ্গবাদ'। ব্ৰাহ্মণগনলি 
রক্দবাদীদের. বাকোবাক্য বা ব্রহ্মোদ্যের ফল। তাতে যেমন কর্মের মীমাংসা আছে, 
তেমনি. আছে শক্তি এবং জ্ঞানেরও মীমাংসা । আরণ্যকপ্রসঙ্গে একথার উল্লেখ আগেই 
করোছি। উপানিষদ্‌ এই মীমাংসার চরম পারণাম। 

ব্ৰাহ্মণগনালি গদ্যে রচিত, তার অন্তর্গত প্রাচীন উপানষদ্‌গণ্জালও তা-ই ৷ কিন্তু 


১০।৯৮1৮। মন্ত্র দুটির তাৎপর্য নিয়ে অবশ্য পণ্ডিতদের মধ্যে মতভেদ আছে (দ্র. Kane, 
History of Dharma-Shastras Vol [1-12256178)- 
* '৯ এই সংজ্ঞা খক্সংহতায় বহংপ্রযৃুক্ত। তাতে কবির মল্মচেতনা এবং তার বাঙ্ময় স্ফুর্ত দুই-ই 
ব্যবিয়েছে ৷ মন্মচেতনার সঙ্গে-সঙ্গে মন্দরশক্তির দ্যোতনাও আছে। দ্র. ব্ৰহ্ম’ খা. ৩৮1২ টীকা। 

* শতপথরাহ্গণে প্রন্মোদ্' 'বাকোবাক্য' আর ব্রা্ষণ' তিনটি সংজ্ঞা একই অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে 


৯৯।৬।২।৫)) ব্রদ্দোদ্যমাঞিহোরং ৱিৱিদিয্যামি' (শ. ১১1৫।৩।৯) ‘্ৰহ্মোদ্যং জেতা! (শ. ১৪ ।৬ ।৮।৯, 
১২ গাগাঁর উক্তি)--এইসব বাক্য হতেও ব্ৰ্দোদ্য এবং ব্রাহ্মণের স্বরূপ বুঝতে পারা যায়। বরাহ্মণে 
উল্লিখিত কয়েকটি ৱ্ৰহ্মোদ্যের বিবরণ £ গৃহপাঁত কে? (এ. ৫1২৫); অশ্বমেধযজ্ঞ (তৈ, ৩৯16); 
হোতা ও ব্ৰহ্মার ব্রন্ধোদ্য (শ. ১৩।২।৬।৯...); হোতা ও অধবর্যর, ৱহ্মা ও উদ্‌গাতার, 
যজমান ও অধবর্যর (শ. ১৩।৫।২।১১...)। ব্ক্ষোদা শবধ; কৰ্মমাঁমাংসাই নয়, জ্ঞানমীমাংসাও। 
প্রমাণ উপরি-উাঁক্ত গুলিতেই পাওরা যায়-(তু, তা, ৪1৯।১২ সায়ণভাষ্য)। শতপথের এই 
মন্তব্যটি লক্ষণীয় : 'সর্বণাপ্তর্বা এষ রাচো য়দ্‌ ৱন্ধোদ্যম্‌’ (১৩1৫1২।২২)। ৱন্ধবাদ সংজ্ঞাটি শুধু 


১০।৭৯)। ব্রন্মোদ্যে যিনি সবাইকে হারিয়ে দেন, তাঁকে সেখানে বলা হয়েছে: 'সভাসহত 
(১০।৭১।১০; তু. সভেয়ঃ বিপ্রঃ ২।২৪।১৩; রারং...রিদগ্যং সভেয়ং (পুতরমূ] ১1৯১।২০)। 
একজায়গায় বাক্‌কে বলা হয়েছে ‘গুহা চরম্তী য়োষা, 'রিদখ্যের 7: 
€১।১৬৭।৩; এইখানে রহস্যাবদ্যা ও তত্ত্বাবদ্যা আলোচনার স্পষ্ট উল্লেখ পাই)। সুতরাং বরক্ষবাদী 
বা রক্ষোদ্যের অভাব বৈদিক যুগের কোনকালেই ছিল না। পরিপ্রশ্নের আকাঙ্ক্ষাটা উপানযদের যুগে 


{ 


বৈদিক সাহিত্য : উপানিষদ্‌ ৯৯ 


তাদের মধ্যে-মধ্যে গাথা বা শ্লোক আছে। ব্রাঙ্মাণেও কিছু-কিছু আছে। যখন বিচার- 
বিতর্ক আশ্রয় করে মণমাংসা চলে, তখন গদ্যের ব্যবহার। আর, একটা স্থির সিদ্ধান্তে 
পেশছে গেলে তাকে গাঁথা হয় মন্দ শ্লোক বা গাথার আকারে। সংহতার অনেক মন্ত্র 
এমনি করে উপানষদেও আবার উদ্ধত হয়েছে। এইদিক দিয়ে উপানিযদ্‌গুলিকে 
বেদের তত্ত্বাৰ্থের ভাষ্য বলা যেতে পারে। সিদ্ধান্তগরাল যখন লোকাতত হয়েছে, তখন 
থেকে পাচ্ছি শ্লোকে গাঁথা উপানষত_যা [ঠক খক্সংাহতার মত। এইধরনের প্লোকে 
গাঁথা ওপানযদ ভাবনা আবার দেখতে পাই মহাভারতে--যা হীতহাস-পদরাণের 
আদিগ্রল্থ। এমনি করে বেদের তত্ব জনসাধারণের মধ্যে ছাড়িয়ে পড়েছে। 

অনুষ্ঠানের মাঝে 'বাঁধানবেধের কড়াকাঁড় আছে। কিন্তু ভাবনা বা বিদ্যার বেলায় 
তা নাই। তাইতে জাবন্ত মননের বেগে সে তার নিজের পথ নিজেই কেটে চলে। 
শ্রযাতর ব্রাঙ্গণভাগ এমান করে ক্রমে স্থাণ; হয়ে পড়ল, কিন্তু উপনিষদ্‌ভাগ বরাবর 
বহতা থেকে গেল। যে অথর্বসংহিতার মধ্যে বৈদিক ভাবনার চারু রূপের পাঁরচয় 
পাই, বেশীর ভাগ অর্বাচীন উপনিষদ্‌গুলির সে-ই হল আশ্রয়। এমান করে উপ- 
নিষদ্‌ হল 'বেদান্ত'-যার অর্থ বেদের শেষপর্ব হতে পারে, আবার বেদবাদও হতে 
পারে। 

উপানিষৎ' সংজ্ঞাট নিয়ে এ-যুগে অনেক বিতর্ক হয়েছে। শব্দটির ব্যাংপত্তি 
উপান৬সদ্‌ (বসা) হতে; সুতরাং তার মৌলিক অর্থ দাঁড়ায় ‘কাছে নিবিড় হয়ে 
বসা।' এই থেকে ইওরোপাঁয় পশ্ডিতেরা সিদ্ধান্ত করেছেন, অরণ্যে আচার্ষের কাছে 
একান্তে বসে যে-বিদ্যা গ্রহণ করা হত, তার নাম 'উপানিষৎ'।« কিন্তু লক্ষণীয়, আচার্যের 
কাছে গিয়ে বিদ্যাগ্ৰহণের কথা উপানিষদের বহু জায়গায় থাকলেও 'বসা' অর্থে উপ- 


1 
৪ একমাত্র উপ / সদ-এর ব্যবহার আছে ছান্দোগ্যের কয়েক জায়গায় (১৯১ 18, ৬, ৮;.৬।৭।২, 


(৯৬৭ ৬৬৯০৯৬৬১৮১৭ একটি 


ব্যবহৃত হয়েছে : ‘স য়দা বল ভৱত্যথোথাতা ভরত্যাত্তষ্ঠন্‌ পাঁরচারতা , পারি- 


১০০ বেদ-মীমাংসা 


‘উপানষৎ’ শব্দের সবচাইতে প্রাচীন উল্লেখ পাই শাকলসংহিতার একটি 1খল- 
সংক্তে, সেখানে একসঙ্গে “নিষৎ’ এবং 'উপানিষং-এর উল্লেখ আছে।* অন্দরূপ উল্লেখ 
মহাভারতেও পাই ।' পাঁরভাষক অর্থে শনষৎ' শব্দ সংহিতা ও ব্ৰাহ্মণে পাওৱা যায়, 
অর্থ ‘দেবতার আবেশের অনদভব'।* তেমান আবার খাক্সংাহতায় 'উপসৎ' শব্দও 
বিশেষ অর্থে ব্যবহার করা হয়েছে» ব্রাহ্মণ এবং আরণ্যকেও উপনিষৎ সংজ্ঞা পার- 
ভাষিক অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে, বুঝিয়েছে “নিগডঢ়' ততৃ।* সবদিক বিচার করে এই 
সিদ্ধান্তই হয়, উপানিষদের যা ব্যুৎপাত্তগত অর্থ, তার উদ্দিষ্ট মানুষ নয়--দেবতা। 
দেবতা এসে আচার্ষের হৃদয় নিষগ হলে তাঁর মাঝে যে তত্বৃজ্ঞানের স্ফুরণ হয়, তা-ই 
'উপনিষং'। এই অর্থই স্বাভাবিক এবং পরম্পরাগত। আচার্যের কাছে বসে বিদ্যাগ্রহণ 
অর্থটা গৌণ এবং আনমষাঙ্গিকমান্র। 

শত্করাচার্য উপনিষদের অর্থ করেছেন, ‘যা আবদ্যা নাশ করে**; তার জন্য 


আছে, তাও বিশেষ অর্থের জ্ঞাপক (তু. ভদ্রামচ্ছন্ত খবয়ঃ দ্বাৱদন্তপো দীক্ষামূপনিষেদুরাগ্রে অ, স. 
১৯1৪১ ;আদিতিরিৱ ত্বা সুপাত্রা উপনিষদেয়মূ কা. স. ১।১০; উদ্গীথং...সহত্রপনত্রমূপনিষেদও 
জৈ. উ. ২।২।৪।১১; অথ স উপনিষসাদ জ্যোতিরক্‌থাঁমতি...আয়:ঃ...গোঁঃ...জৈ. উ. ৩।১।৩।৯, 
১১, ১৩। একমাত্র এতরেয়ারণ্যকে সামান্যার্থে ধাতুটির একটি প্রয়োগ আছে (উ' 


৬'এরা নিষচ্চোপানষচ্চ রিপ্রা যুরাং রেভত্যো সয়ুজা সংপর্ণেঠী। ৱন্মাণ্যকুতু্বিদথেষ, শক্লা ধন্তং 
তয়োস্তনয়ং তোকমগ্ৰ্যম্‌” (১1৩19)। খক্‌টির ঠিক-ঠিক অর্থ বোঝা যায় না। ‘অন্ততুঃ' পদটি অনদোত্ত 


সুতরাং কিয়া। লঙ্‌-এর অডাগম এবং লিটের বিভাক্ত মিলিয়ে এরকম পদ আর কোথাও পাওৱা যায় 


না। নিষং এবং উপাঁনযৎ সুপণণঁ রেভতী এবং র্নকৃৎ, এই বিশেষণগলি লক্ষণীয়। এগাল গাযত্রীর 
সম্পর্কেও প্রযুক্ত হতে পারে। 

৭ শ্মং রাকেত্বনূরাকেষ্‌ নিষংস্‌পানষৎস; চ, গূণস্তি সত্যধৰ্মাণম্‌ (শাস্তি ৯৯? দ্র. 1৯০০ 
এখানে বাক মন্ত্র, অনবাক ব্রাহ্মণ, নিষং আরণ্যক। নীলকণ্ঠ বলেন, 
নিষৎ, কেবলাত্মজ্ঞাপক বাক্য উপানষং। 7610) মহাভারতের এই /০: 25৫৭" বললেন বি 
হত বোৰা যায় না (RPVU {= 492, 0. 8 


য়জীয়ান্‌ ঘা. ২5578 ৬।২৭।১, ২; দেবতার আবেশে যে-আনন্দ); 
য়া বৈ দীক্ষা সা নিষং (শ' রা. ৪1৬। ৮।১, ২); ইন্দ্ৰং শষদ:ররমূ (তৈ. ৱা, ২৬1৭।২; বাঁহ'তে 
[নিষগা হন বলে দেবতারা “নষৎ' (সায়ণ)। এই প্রসঙ্গে ‘নযত্তি’ শব্দটিও লক্ষণীয় £ ‘কা তে নিষান্তিঃ' 
খে. 91 ২১।৯)। 
7৯৮৯২ ং বনেঃ 0২1৬১) 'সাঁমধ্‌ দেবতায় নিবেদিত আধারের 
ভাবনা। 961470-ও এখানে ‘উপসদ্‌’ বলতে বুঝেছেন ie 
Hulding or ‘homage'। তু, 'উপাসনা'। 

A 9459, ৬ অগ্নেঃ রাক্‌ এৱ উপনিযং ১০1৫।১।১, 
সংৱৎসরস্য উপনিষৎ ১২।২।২।২৩; জৈ. উ. ব্রা, গায়ন্ৰস্য উপনিষং ৪1৮161৩, ৪1৯।১।৯, 
৪1৯।২।২; এ. আ. সংহিতায়া উপানযং ৩।১।১, বাচ উপনিষৎ ৩।২1৫, এতস্যামৃপনিষাঁদ ৩।১।৬ 
(অনুরূপ শা. আ. ‘তস্য উপনিষৎ, ন য্াচোঁদাত' ৪1১, ২)। উপানযংকে বেদাশরঃ বলা হয়েছে £ 
শা, আ. ‘উপনিষদং রেদশিরো ন য়থাকথণ্ঞন ৱদেৎ, 'তৃদেতদ্‌ খচা অভ্যুদিতম্‌ : খচাং মূর্ধানং 
য়জ.যামততমাঙ্গং সাম্নাং শিরোহথরণাং ম্ডমুণ্ডং 'নাধীতেহধীতে ৱেদমাহত্তমজ্ঞং শিরাশ্ছত্বাসো 
কুরুতে কবন্ধম্‌ ৷ স্ছাণুরয়ং ভারহারঃ কিলাভুদ'অধীত্য রেদং ন বিজানাতি অর্থসূ, য়োহৰ্থজ্ঞি ইং 

সকলং ভদ্নমশ্নমতে নাকমোতি ধবতপাপ্‌মা (১৩1১, '১৪)। এই শেষের খকাট যাচ্কও তাঁর 
জীক জল, লাল ফের নে তু, 
খচোহক্ষরে পরমে র্যোমন্‌ য়াস্মিন্‌ দেৱা আধি ৱিশ্বে নিষেদ্‌ঃ, য়স্তম রেদ কিম্‌ খাচা কীরষ্াতি য় ইত্তদ্‌ 

ইমে সমাসতে ১।১৬৪।৩৯)। 
$১ দ্র. ভাষাভূঁমিকা, বৃহদারণ্যক, কঠ, ম.প্ডক। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১০১ 


আধ্যনিক পাশ্ডিতেরা সবাই তাঁর প্রাত কটাক্ষ করেছেন। শঙ্করের আর্থ ব্যাংপান্তলভ্য 
না হতে পারে; কিন্তু মনে হয়, তারও একটা বৈদিক ভিত্তি আছে। সোমযাগে 'উপসৎ' 
নামে একটি ইচ্টির বিধান আছে। এঁতরেয়ৱান্দণ বলেন, অস;রেরা তিনাঁট দুৰ্গ নিৰ্মাণ 
করোছিল-_পাঁথবীতে লোহার, অন্তারক্ষে রূপার, আর দ্যলোকে সোনার। দেবতারা 
যে-ইণ্টির সহায়ে এই [তনাঁট দূর্গ ভেঙে [দয়োছলেন, তা-ই হল 'উপসৎ'।৯২ 
বিজ্ঞানের ভাষায় ব্যাপারটা হল আবদ্যার দুর্গ ভাঙা, উপানষদে যাকে বলা হয়েছে 
'আবিদ্যাগ্রাল্থর 'বাকরণ'।** দেবতা উপসন্ন বা আধারে আঁবষ্ট হলেই তা হতে 
পারে ।৯* এই 'উপসং' আর 'উপানিষৎ' একই ভাবনার দুটি সংজ্ঞা। সুতরাং শঙ্করের 
ব্যাখ্যা অমূলক নয়। 

আজপর্যন্ত যতগুলি উপানষদ্‌ পাওরা গেছে, তাদের সংখ্যা দৃ'শ'র উপরে। 
এদের বেশীর ভাগই অর্বাচীন। মুক্তিকোপনিষদে ১০৮টি উপানিধদের একটা নাম- 
তালিকা পাওবা যায়। তাতে ১০টি উপনিষদ্‌কে খাগ্‌বেদের, ১৯টিকে শ্‌রুযজু- 
বেদের, ৩২টিকে কৃষ্ণযজুর্বেদের, ১৬টকে সামবেদের এবং ৩১টকে অথর্ববেদের 
অন্তর্গত বলা হয়েছে। এই বিভাগের প্রামাণ্য কতটুকু বলা কঠিন। 

যথার্থ বৈদিক উপানষদের সংখ্যা খুব বেশী নয়। বেদের আরণ্যকের সঙ্গে 
সাক্ষাৎভাবে যুক্ত উপনিষদ হল এই কয়খানি-এঁতরেয় কৌধীতকী তৈত্তিরায় 
বৃহদারণ্যক ছান্দোগ্য এবং কেন। মহানারায়ণোপানষদ্‌ও তৈত্তিরীয়ারণ্যকের অন্তর্ভুক্ত, 
কিন্তু প্রাচীন কাল হতেই এটিকে খিল বলে গণ্য করা হয়েছে। সুতরাং এতরেয় 
প্রভৃতি ছয়টি উপটিষদূই ভাষা ও বাগ্ভঙ্গীর বিচারে সর্বপ্রাচীন বলে গণ্য করা যেতে 
পারে। এই ক'খান উপনিষদ্‌ই ব্রাহ্মণের মত গদ্যে রচিত, কেবল কেনোপানিষদের 
প্রথম দুটি খণ্ড পদ্যে। পাণ্ডিতেরা অনুমান করেন, এই উপানিষদূগ্দাল সবই বাদ্ধপূর্ব 
যুগের। 

আর কয়েকটি উপনিষদ্‌ও প্রায়শ পদ্যে রাঁচত এবং কোনও ব্রাহ্মণের সঙ্গে সাক্ষাৎ- 
ভাবে যুক্ত না হলেও ব্দদ্ধপূর্ব যুগের বলেই অনেকে মনে করেন। তাদের নাম হল 
কঠ শ্বেতাশ্বতর প্রশ্ন ও মুণ্ডক পূর্বোক্ত মহানারায়ণোপানষদ্‌কে এই শ্রেণীতে ফেলা 
যেতে পারে। 

মৈল্ায়ণীয় এবং মাণ্ডুক্য উপানষদ্‌ গদ্যে রচিত, কিন্তু সে-গদা প্রাচীন ব্রাহ্মণের 
গদ্য নয়। উপনিষদের বৈদিক ধারা সাক্ষাংভাবে এইখানে এসে শেষ হয়েছে বলা চলে। 


৯২১২৩) তু. শাং রা. ৮1৮; শ. ব্রা, ৩18181১, সেখানে আছে, “এতাভির্দেরা উপসদূভিঃ 
পর প্রাভিন্দন., ইমাললোকান্‌ প্রাজয়ন:, (৫)। উপসদের দেবতা আঁগ সোম এবং বিফ; (ও, ৩1৩২); 
সোম এখানে স্পষ্টতই অস্তরঙ্ষ্থান দেবতা। ব্যঞ্জনা সস্পন্ট। আধারে আগুন জৰালিয়ে হৃদয় গলিয়ে 
মর্ধন্যচেত্নায় আরুঢ় হতে পারলে পুর ভেদ করা যায়, সাধক তাতে বিশ্বজিৎ হয়। শতপথৱাঙ্গণ 
বলছেন, উপসং হচ্ছে তপঃশাক্তি (৩1৬1২।১১, '১০।২।৫।৩), স্বধা বা স্বপ্রাতষ্ঠার বীর্য 
তার সৃষ্ট (১২।১।২।১)। 

** মুণ্ডক ২১১০ 

৯৪ তু, এ. ৱা. ‘তে দেৱা অব্রুরন্‌, উপসদ উপায়াম, বিবি 
এখানে ‘উপসং' বলতে বোঝাচ্ছে 'দুগণবরোধ, সংজ্ঞাটর আক্ষরিক অর্থ ধরে। তাহতে 
আধারে দেবশাক্তর আবেশের বাঞ্জনা সুস্পন্ট। 


১০২ '__ বেদ-মীমাংসা 


সব উপাঁনষদের মধ্যে ঈশোপানষদ্ট স্বতন্ম। এটি কোনও ব্রাহ্মণের অন্তভুক্তি 
নয়, সোজাসুজি সংহিতারই পারশেষ। 

মোটের উপর এই চোদ্দাট উপনিষদ্‌কে সম্প্রদায়াগত বৈদিক তত্ভাবনার বাহন 
বলা যেতে পারে। 

উপনিযদের বৈদিকধারা লোকাতত হয়েছে ইতিহাস-পঢরোণের ভিতর দিয়ে। তখন 
উপানিষদ্‌কে শ্রুতি না বলে বলা হয়েছে স্মাতি। যেমন মহাভারতের অন্তর্গত ভগবদ্‌- 
গীতাকে একদিক দিয়ে বলা হয় স্মাত, আরেকাঁদক দিয়ে উপানষদ্‌। উপানষদের 
ব্যাংপান্তগত অর্থ মনে রেখে বলতে পারি, গীতার এই সংজ্ঞা নিরর্থক নয়। 
লোকোত্তরের আবেশে চেতনায় পরমার্থের যে-স্ফুরণ, তার বাণীরূপই উপাঁনষদ্‌। 
সে-স্ফুরণ বৈদিক যুগ বা সম্প্রদায়ের মধ্যেই আবদ্ধ ছিল না। তাই পরবর্তী যুগেও 
বৈদিক এবং অবোঁদক সব সম্প্রদায়প্রবর্তকেরাই তাঁদের পরম উপলান্ধিকে নাম দিয়েছেন 
উপানষদ্‌। উপানষদ্‌ সংজ্ঞাটিই এমান করে ভারতবর্ষের 'বাঁচন্র অধ্যাত্মীসাদ্ধর মাঝে 
একাটি এঁক্যের সুর ধানত করে তুলতে সাহায্য করেছে, এটি কম লাভের কথা নয়। 

বেদোত্তর উপনিষদ্গ্মলিকে আধুনিক পণ্ডিতেরা বিষয়বস্তু অনুসারে মোটামুটি 
ছয়ভাগে ভাগ করেছেন-(১) সামান্যবেদান্ত (২) যোগ (৩) সন্ন্যাস (৪) বৈষ্ণব 
(৫) শৈব ডে) শাক্ত। বলা বাহুল্য, এ-বিভাগটা কাজচলা-গোছের, এতে অব্যাপ্ত 
এবং আঁতব্যাপ্ত দুইই আছে। গাছের ডালপালার মত ভারতবর্ষের বিভিন্ন সাধন- 
সম্প্রদায় একই কাণ্ড থেকে বেরিয়ে এসেছে, সুতরাং তাদের মধ্যে অন্যোন্যপ্রভাব 
থাকা খুবই স্বাভাবক। 

বেদোত্তর উপানষদ্‌গুলির মধ্যে এদেশের প্রধান-প্রধান সাধনসম্প্দায়ের সব- 
গ্যালকেই আমরা পাই । প্রাচীন ওপানযদ ধারার অন্মবাঁত্ত চলেছে সামান্য-বেদান্তোপ- 
নিষদ্‌গনলিতে ৷ রক্গবাদী খাঁষদের পাশাপাশই ছিলেন আত্মবাদী মুনিরা, তাঁদের 
মুখ্য সাধন হল যোগ ।১* বৈদিক উপানষদ্‌গুলির মধ্যে কঠ এবং শ্বেতাশ্বতর এই দি 
যোগোপনিষদ্‌। যে-নাড়শীবিজ্ঞান পরবর্তী যুগে হঠযোগের একটি বৈশিষ্ট্য হয়ে 
দাঁড়ায়, তার উল্লেখ আমরা ছান্দোগা বৃহদারগ্যক কঠ মুণ্ডক এবং মৈত্রায়ণীয় উপ- 
নিষদেও পাই।১* যোগোপানষদ্‌গনলিতে এই যোগাঁবদ্যার বিস্তার। তাতে বৈদিক ধী- 
যোগ”, সাংখ্যোক্ত রাজযোগ এবং শৈব হঠযোগ এই তিনটি ধারারই সংমিশ্রণ ও 


১৪ অবশ্য যোগের কথা সংহতাতেও আছে, প্রাচীন উপান্যদগ্রীলতে তো আছেই। যে- 
অদ্বৈতভাবনা বেদবাদের মুল, ১১৯ ওৰ: নি 
নন, তিনি আমাতেও আছেন; আমাতে তিনি আবিষ্ট হন, আম তাঁর সাযুজ্য লাভ করি। তাই একই 

ততববন্তু যেমন ব্হ্মাণ্ডে অধিদৈবত, তেমনি পস্ডে অধ্যাত্ম। এই অধ্যাত্মবোধ বা তত্ত্ব সম্বন্ধে প্রত্যক্‌ 
চিএ দৃষ্টিই যোগের 'ভিত্তি। এই বোধটি বৈদিক ভাবনার সব পর্বেই জাগ্রত ছিল। বৈদিক 
যোগ সম্বন্ধে বিষ্ণুত আলোচনা পরে করা যাবে। 

১৬ 'শতণ্টৈকা চ হৃদয়স্য নাড়াঃ' কঠোপনিষদের একাঁটি সংপারচিত শ্লোক বি এটি 
ছান্দোগ্যেও উদ্ধত হয়েছে একটি প্রাচীন শ্লোকরপে। এর মূল বাজসনেয়সংহতার এই মন্মটি 


'সযুমূণঃ সুয়রশ্মিঃ' ইত্যাদি (১৮1৪০; দ্র, নি, ২1৬।৩)। তারও মূলে খক্সংহতার এই 
টু চরহ সোৱম্ৰত নাম কষা ইখা চন্দ্রমসো গহে’ ১1৮৪1১৫; দ্র, নি, ৪1৫1 
এ মন্মটিই ষোগবীজ 
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বৈদিক সাহিত্য : উপানিষদ্‌ ৯০৩ 


সমন্বয় দেখতে পাওরা যায়। খাঁষপল্থা এবং মুনিপন্থা দুয়ের মাঝেই সম্্যাসের বিধি 
ছিল।** বৃহদারণ্যকে যাজ্ঞবন্ক্যের প্রৱজ্যার কথা আমাদের জানা আছে। মনন্ডকোপ- 
নিষদেরও ঝোঁক সন্ন্যাসের দিকে, যাঁদও তাতে কর্মমার্গকে অস্বীকার করা হয়ান, 
কর্মপথ ও জ্ঞানপথ দিকেই “সত্য' বলা হয়েছে।৯ সাংখ্যোপানযদ্‌গনললিতে পাওবা 
যায় এই সন্ন্যাসমার্গেরই বিস্তৃত বিবরণ; 

বর্তমানে তন্মকেই ভারতবর্ষের লোকাতত ধর্ম বলা যেতে পারে। তন্তে পণ্চ- 
দেবতার উপাসনার বিধি আছে। পাঁচটি দেবতা হলেন শিব বিষ্ণু শাক্ত গণপাত এবং 
সূর্য। তার মধ্যে সূর্যোপাসনা মূলত বৈদিক।* গণপাতর উপাসনা দাক্ষণদেশেই 
বিশেষ করে প্রচলিত। তাঁর নামে একখানা উপানিষদ্‌ও পাওরা যায়। বস্তুত শিব বিষ 
আর শাঁক্তর উপাসনাই সমস্ত ভারতবর্ষ জুড়ে। এদের অবলম্বন করে এক বিরাট: 
অধ্যাত্মবশাস্তেরও সৃষ্টি হয়েছে। বৈদিক সাহিত্যে তাঁদের স্থান খানিকটা সঙ্কুচিত 
হলেও ইতিহাস-পুরাণের একটা বড় অংশ তাঁরা জুড়ে আছেন। তাঁদের নিয়ে দার্শানক 
ভাবনাও হয়েছে সংপ্রচুর। এইসব ভাবনার একটা অপৌরষেয় উৎস কল্পনা করতে 
গিয়েই বেদোত্তর শৈব বৈষ্ণব ও শাক্ত উপনিষদ্‌গুলির স্‌ণ্টি। কিন্তু এগুলিকে যেমন 
শত’ বলে গণ্য করা হয়, তেমান আবার শৈব ‘আগম’ বৈষ্ণব ‘সংহিতা’ ও শাক্ত 
'্রগ্লিকেও বলা হয় প্রত যদিও রচনারীতিতে তারা পৌরাণিক সাহিত্যেরই 
সগোর।১৯ বৈদিক উপনিষদ্‌গুলির মাঝে শ্বেতাশ্বতর একখানি শৈব উপনিষদ্‌, যেমন 
মহানারায়ণোপানিষদখানি অংশত বৈফব। 

প্রাচীন অর্বাচীন সব মিলিয়ে এই একশ" আটখানি উপানষদের ভিতর 'দিয়ে 
ভারতবর্ষের চিত্ত অজ্ঞাতসারে এক ধর্মসমন্বয়ের দিকে এগিয়ে গেছে। সাম্প্রদায়ক 
পার্থক্য থাকা সত্তেও কোনও শ্রীতকেই কেউ অমান্য করতে পারে না, সূতরাং নিজস্ব 
ভাবনার সঙ্গে অপরের ভাবনার সমন্বয়ের চেষ্টাটা আপনা থেকেই এসে পড়ে। 
উপনিষদ ভাবনা তাই ভারতবর্ষের এঁকাসাধনার একটি অপরিহার্য সাধন। 

এইবার প্রত্যেক সংহিতার সঙ্গে যুক্ত প্রাচীন বৈদিক উপ্পানষদ্গীলর একে-একে 
গারিচয় নেওবা যাক। উপানিষৎসাহিত্য আমাদের সবারই কম-বেশী জানাশোনা আছে; 
তাই এই উপলক্ষ্যে পরিচয়াটকে একট; বিস্তৃত করবার চেষ্টা করব, যাতে সংহতার 


৯ ‘যাতি’ বা সম্ন্যাসীর উল্লেখ খক্‌সংহিতাতে আছে £ ইন্দ্রের সংবীর্য আনে ধ্রহ্ম' বা বৃহতের 
চেতনা, ‘তাই মতের ইনার হা হয় (৮1৩1৯)। এখানে যাঁতই স্পষ্টতই দেববাদণী। 
মূনিধারার সন্ন্যাসীদের বিবরণ পাই মুনিসুক্তে (১০।১৩৬)। তবে সেখানেও দেবতাদের সঙ্গে 
মমানদের কোনও বিরোধের কথা নাই। 'বিরোধটা প্রকট হয়েছে পরে। 

তু ১।২।১ ও রাঃ 

২০ লক্ষরণদেশিকেন্দ্র তাঁর শারদাতিলকতন্মের চতুর্দশ পটলে সৌরপ্রকরণে আগি সূর্য সোম এই 
[তিনাট দেবতারই মন্ আর উপাসনা ‘বিধির পরিচয় 'দিয়েছেন। আগ ইন্দ্ৰ (= সৰ্ষে) সোম এই তিনজন 
ধকসেংহিতায়ক প্ৰধান৷ দেবতা। 

কুল্লঞক মন্সংাহতার টাকায় হারীত থেকে উদ্ধরণ দিয়েছেন, 'শ্রুতিশ্চ দ্বিৱিধা ৱৈদিকা 
আনিকা চা (২।১)। শরবত সংজ্ঞার এই অর্থব্যাপ্তি লক্ষণায়। ৱাহ্মণ্য ভাবনা প্রাকৃতকেও সংস্কৃত 
বি তুলতে চাইছে সবসময়, ১৯১১৬ ৮১১০৯৯৯১1৮৯] 
এসেছে এই থেকেই। 


১০৪ বেদ-মীমাংসা 


ভাবনার সঙ্গে উপনিষদের ভাবনার যোগটা স্পষ্ট হয়ে ওঠে এবং এ-সম্বন্ধে আমাদের 
কতকগীল ভুল ধারণা ভেঙে যায়। 


২ 


খগ্বেদের দৃটি উপানিষদ্‌_-এতরেয় আরণ্যকের অন্তর্গত এতরেয়োপাঁনষদ্‌ আর 
শাঙ্খায়নারণ্যকের অন্তর্গত কৌধাতক্যুপানষদ্‌। দুটিই গদ্যে রচিত। 

এঁতরেয়োপনিষদের তিনাট অধ্যায়।২ মূল প্রতিপাদ্য আত্মতত্ব। 'প্রজ্ঞানং ৱন্ধ’ 
এই মহাবাক্যাট এই উপনিষদের অন্তর্গত। আধুনিক পণ্ডিতদের মতে এইটিই সর্ব 
প্রাচীন উপানষদ্‌।২ 

উপানিষদের প্রথম অধ্যায়টিতে আছে স্বান্টরহস্যের বর্ণনা। বর্ণনা অবশ্য 
মরমীয়াদের মত সন্ধাভাষায়। তার সারসংক্ষেপ এই : আত্মা হতেই এই যা-কিছ সবার 
সৃষ্টি হয়েছে। সৃষ্টির মূলে আছে আত্মার ‘ৰক্ষা’ বা সৎকল্পযুক্ত দর্শন। তাইতে 
প্রথম সৃষ্ট হল ‘লোক’ বা ভুবনসমূহ। সবার উপরে যে-লোক, তার নাম হল ‘অন্তঃ’ 
বা নীহারিকা, আর সবার নীচে ‘অপ্‌’ বা মহাপ্রাণের সমুদ্র । দুয়ের মাঝে 'মরীচ" 
বা আলোর 'ঝালামাল আর 'মর' বা মৰ্ত্য পৃথবী। তারপর আত্মা এ মহাপ্রাণের 
সমুদ্র হতে এক পুরুষকে মূর্ত করে তুললেন। সেই পুরুষের বিভিন্ন অবয়বরূপে 
লোকপাল দেবতারা আভব্যক্ত হলেন। এই দেবতারা বস্তুত আমাদের হীন্দ্রয়গোলক 
ইন্দ্রিয় এবং ইীন্দ্রিয়াধিষ্ঠান-চৈতন্য**, এখানে বার্ণত হয়েছে বিলোমক্রমে। তারপর 
সেই দেবতাদের মধ্যে জাগল ক্ষুধা আর তৃষ্ণা, তাঁরা তার তর্পণের জন্য চাইলেন 
‘আয়তন’ বা আশ্রয়। ‘প্র’ বা মানুষ হল সমস্ত প্রাণীর মধ্যে শ্রেষ্ঠ আয়তন, 
দেবতারা অনুলোমক্রমে তাতে অন্দপ্রাবিষ্ট হলেন। ক্ষুধা-তৃষা সেই আঁবিষ্ট আয়তনকে 
আশ্রয় করল। তখন আত্মা প্রাণসমদদ্রকে আঁভতপ্ত করে এক “মূর্তির সৃষ্টি করলেন, 
তা-ই হল অন্ন। পুরুষ মৃত্যুর দ্বারা আঁধিষ্ঠিত অপানবায় দিয়ে সেই অন্নকে গ্রহণ 
করল। মরলোকে জাঁবযাত্রা শুরু হয়ে গেল। আত্মা 'সীমা' বা ব্ৰহ্মরন্ধ বিদীৰ্ণ করে 
বদতি’ নামের দৃৱার দিয়ে আধারে প্রবেশ করলেন ও দ;বারাটি হল 'নান্দন' কিনা 
আনন্দের হেতু।** এই আবেশের পর আধারে আত্মার তিনটি 'আবসথ' বা অধিষ্ঠান- 
ভূমি সৃষ্ট হল। তারপর আত্মা জীবযাত্রা যাপন করে ক্রমে আধারে নিজেকে পৰিব্যাপ্ত 
রক্গরূপে দর্শন করলেন। দর্শন করলেন ইন্দ্ৰকেই ৷‘* 


৩১০1৬ (দ্র. খা. ৯।৬৭।৩১,৩২)। 
২৬ সৃতরাং খক্সংহিতার ইন্দ্র ক্ষ, তিনিই আত্মা, তিনিই এই আধারে অনপপ্রবিষ্ট। এই হল 
খগৃবেদের উপানিষদ্‌ বা সারবন্তু। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১০৫ 


দ্বিতীয় অধ্যায়ে আত্মার তিনটি জন্মের কথা বলা হচ্ছে। তাঁর প্রথম জন্ম পুরুষ 
দ্বারা স্ীতে নিষিক্ত বীর্য হতে ভ্রণরূপে। দ্বিতীয় জন্ম স্ত্রীর গর্ভ হতে পাঁথবীতে 
কুমাররূপে। তৃতীয় জন্ম মৃত্যুর পর উৎক্লান্তির ফলে এ স্বর্গলোকে এক আপ্তকাম 
অমতসম্ভাতি-যেমন খাঁষ বামদেবের হয়োছল।** 

তৃতীয় অধ্যায়ে বলা হচ্ছে আত্মার স্বরূপের কথা। আত্মা হতেই জগৎসা্টি, 
আত্মা হতেই জীবজন্ম। এই আত্মা তা হলে ক? আত্মা স্বরূপত প্রজ্ঞান, সেই 
প্রজ্ঞানই আমাদের লৌকিক চেতনার নানা বৃত্তিরূপে প্রকাশ পাচ্ছে। শধ অন্তর্জগৎ 
নয়, বহিজগৎও এই প্রজ্ঞানই। প্রজ্ঞানই সবীকছনর প্রতিষ্ঠা, প্রজ্ঞানই ব্ৰহ্ম। এই 
্রজ্ঞানদ্বারাই আপ্তকাম অমৃতপদ লাভ করা যায়।২ 

শাঙ্খায়নারণ্যকের তৃতীয় হতে ষষ্ঠ পর্যন্ত চাঁরাঁট অধ্যায় নিয়ে কৌষাঁতকুযুপ- 
নিষদ্‌। প্রতিপাদ্য দেবযান ও পিতৃযাণ, প্রাণাবদ্যা এবং আত্মাবদ্যা। 

প্রথম অধ্যায়ে দেবযান ও পত্যাণের কথা আছে। অধ্যায়াটি আরম্ভ হয়েছে একাঁট 
উপাখ্যান দিয়ে। খাঁষ আরুণির ছেলে শ্বেতকেতু রাজা চিত্র গাঙ্গ্যায়ানর কাছে গেলে 
পর রাজা তাঁকে জিজ্ঞাসা করলেন, ‘একটা নিগডঢ়ে সেংবৃতম্‌) তত্ব আছে ‘বিশ্বে, তার 
আরেকটি পথও আছে; তুমি আমায় সেখানে প্রতিষ্ঠিত করবে?’ শ্বেতকেতু এই 
প্রশ্নের মর্ম বুঝতে না পেরে বাবার কাছে ফিরে এলেন। তারপর বাপ-বেটা দুজনে 
গিয়ে রাজার কাছ থেকে বিনীত শিষ্যের মত দেবযানপথের ও ব্রহ্মলোকপ্রাপ্তর রহস্য- 
বিদ্যা অৰ্জ'ন করলেন।৯* 


২৭ 'ইতঃ প্রয়ক্লের পুনজয়তে' (২১1৪) বলতে প্‌নজন্মি বোঝাচ্ছে। এই পুনজন্ম 
ইহলোকে নয়, 'অমুদ্মিন্‌ স্বর্গে হু কপ ৮ 
প্রয়লের- এখানে ‘এৱ’ পদটি লক্ষণীয়। মৃত্যুর সঙ্গে-সজেই লোকান্তরে জন্ম হয়। বৌদ্ধ ভাবনাতেও 


জায়তেহথ মাতুরথ য়জ্ঞাৎ (। টু 
২৮ক করে, তার কোনও নির্দেশ এই উপানযদ-টিতে নাই। কঠোপানিষদে প্রজ্ঞানকে আখ্মোপলান্ধির 
সাধন বলা হয়েছে (১।২।৪)। তার পর্বের মন্যটিতেই বলা হচ্ছে, এই আত্মাকে প্রবচন মেধা বা 
শরবত দিয়ে পাওৱা যায় না, তিনি যাকে বরণ করেন সে-ই তাঁকে পায়। সুতরাং প্রজ্ঞান এখানে বোধি 
(Spiritual intuition) বা সহজ জ্ঞান। খচক্‌সংহিতায় ‘প্রজানং’ এই 'বিশেষণাটির ব্যবহার আছে 
কয়েক জায়গায়। কয়েকটি প্রয়োগ লক্ষণীয় : হৃদা মাঁতং জোতিরন্‌ প্রজানন ৩1২৬৮; 'প্রজানন্‌ 
বিদ্বা' উপ য়াহি সোমম্‌ ৩।২৯।১৬, ৩৫1৪ (৮); বিশবামাবন্দন্‌: পথ্যামতেসয প্রজানলিত্তা নমসা 
রেশ ৩৩১1৫, Ae Senate dria নিস লী nile td 
মিনাতি ১1১২৪৩, ৫।৮০।৪। প্রজ্ঞানের সঙ্গে আগর বিশেষ যোগ দেখতে পাচ্ছি। প্রজ্ঞানই বিদ্যা 
এবং হৃদয় তার সাধন। দেবোপাসনায় চেতনার যে-বৈশারদ্য, যার ফলে হৃদয়ে তাঁর সায্‌জ্য অনুভূত 
১১২১4৮১৬৮১৮ 
২৯ এই কাহ্নীটি একট; ।; উলটে-পালটে পাওৱা যায় ছান্দোগ্যে (৫1৩-১০) এবং বৃহদারণাকে 


শ্বেতকেতুর প্রসঙ্গ ্‌্‌ 

একাবিজ্ঞানে সর্বাবজ্ঞানের, উপদেশ। প্রসিদ্ধ মহাবাক্য 'ততবাঁসা'র উল্লেখও এখানেই আছে। আরশি 
এখানে নিঃসন্দেহে ৱহ্মাবৎ। মৃত্যুর পরের অবস্থার দিয়েছেন 
(৬1৭1৬), কিন্তু সেখানে পিতৃযাণ-দেবযানের প্রসঙ্গ নাই। মনে 
তিনি সংগ্রহ করেন একজন রাজার কাছে_সে-রাজা এক মতে 


১০৬ বেদ-মাঁমাংসা 


রাজা চিত্র:তাঁদের যা বললেন, তার মর্ম এই £ মৃত্যুর পর সবাই চন্দ্রমাতে যায়। 
চন্দ্ৰমা: হলেন:স্বর্গলোকের দ্বার। তাঁর কাছে গেলে সবাইকে তান জিজ্ঞাসা, করেন, 
তুমি কে?’ যে এই প্রশ্নের জবাব দিতে পারে তাকে তিনি পথ ছেড়ে দেন, যে পারে 
না তাকে আবার কৃষ্ণপক্ষের সহায়তায় বৃষ্টিধারার সঙ্গে মতে৷ পাঠিয়ে দেন। প্ৰশ্নাটির 
জবাবে খাতুদের সম্বোধন করে বলতে হবে, হে" খতুগণ, পাঁথবীতে জন্মে বিদ্যা- 
আঁবদ্যার মাঝে দোল খেয়েছি, এখন আমায় অমৃতে নিয়ে যাও। সত্য আর তপস্যার 
জোরে বলাছ, আমিই খাতু, আমিই আর্তব (খাতুজাত)'।” চন্দ্রমা আবার জিজ্ঞাসা 
করেন ‘তুমি কে?’ সে বলে, ‘আমি তুমিই'। তখন চন্দ্ৰমা তাকে পথ ছেড়ে দেন। = 

মস্ত (উপনিষদের ভাষায় ‘আতসন্ট' অর্থাৎ মর্তালোকের আকর্ষণ কেটে 
যাঁকে-ছ'ড়ে দেওরা হয়েছে লোকোত্তরের দিকে) আত্মা তখন দেবযানের পথ ধরে 
যথাক্রমে অগ্নি বায়; বরুণ ইন্দ্র ও প্রজাপাঁতর লোক: পেরিয়ে চলেন ব্রহ্গলোকের 
দিকে ।* ব্রক্মলোকে আছে “আর' হুদ, ‘যোণষ্টহা’ মুহূর্ত, এবজরা' নদী, 'ইলা' বক্ষ, 
'সালজ্য' নগর, ‘অপরাজিত’ পরুরা, 'ইন্দ্রপ্রজাপাঁত' দ্বারপাল**, “বভু' সভা, “বিচক্ষণ' 
বেদি, 'আঁমতৌজাঃ' পর্যঙ্ক।.আর আছেন 'মানসী" আর চাক্ষুষ" নামে দুটি প্রিয়া, 
যাঁরা বিশ্বভুবনের ফুল দিয়ে মালা গাঁথছেন।” তানি বিজরা নদীর-কাছে আসতেই 


বব 
৪ 


আলো বেড়ে চলে। দেবতা । মরবার সময়ও যাঁদ মান্য উত্তরায়ণে 
থেকে এ করা যায়। করে সম্বোধন 
করেই লোকান্তারত জীব কথা বলছে। a ie 
তৈত্তিরায়োপানষদের 


জয় করেন (পাত, ৩৫১ ব্যাসভাষ্য)। 


বৈদিক সাহিত্য £ উপনিষদ ৯০৭ 


এলে পর ডুবে যায়।” যেল্টিহা ম্হন্র্তগুলি তারপর তাঁর সামনে থেকে পালিয়ে 
যায়, তিনি বিজরা নদীও পার হয়ে যান মনোবলে। তখন আর তাঁর পাপ-পৃণ্য বলে 
কিছু থাকে না। [তান দ্বন্বাতীত হয়ে দেখেন, তাঁর পায়ের তলায় রথচক্রের আবর্তনের 
মত অহোরান্ের আবর্তন চলছে।** তখন থেকেই তাঁর আধারের ব্রাহ্ম-রূপান্তর হতে 
থাকে। তিনি ক্রমে-ক্রমে ইল্য বক্ষাদি পার হয়ে আমতৌজা পর্যঙ্কের কাছে এসে 
উপস্থিত হন, যার উপর ব্ৰহ্মা বসে আছেন। এই পর্যত্ক হল প্রাণ, আর যে “বিচক্ষণ' 
বোঁদর উপর ওটি বসানো, তা হল প্রজ্ঞা। মুক্ত ব্রহ্মপর্যত্কে আরোহণ করতে ব্ৰহ্মা 
তাঁকে জিজ্ঞাসা করেন, ‘তুমি কে?’ [তিনি উত্তর দেবেন, ‘আমি খতু, আমি আর্তব। 
আমি আকাশ হতে উৎপন্ন । আম সংবংসরের তেজ, সর্বভূতের আত্মা। তুমিও সর্ব- 
ভূতের আত্মা। তুমি যা, আমিও তা।'" ব্ৰহ্মা বলেন, ‘আমি কে?’ তিনি বলবেন, 
‘তুমি সত্য।' ‘সত্য কি?’ ‘যা দেবতা এবং প্রাণ থেকে আলাদা তা হল সং, আর দেবতা 
এবং প্রাণ হল ত্যম্‌। সব মিলিয়ে এই সবই সত্যম্‌ ৷ তুমিই এই সব। প্রাণ মন বাক্‌ 
চক্ষু শ্রোন্রণ হস্ত পদ উপস্থ শরীর এবং প্রজ্ঞা দ্বারা আম তোমাকেই পাই ।' 

চিত্রের বিবৃতির সঙ্গে-সঙ্গে প্রথম অধ্যায়ও এখানে শেষ হয়ে গেছে। চিন্রকথিত 
এই ব্ৰহ্মাবদ্যার এক নাম 'পণ্কবিদ্যা'। 

দ্বিতীয় অধ্যায়ে ছোট-ছোট কয়েকটি বিদ্যার উপদেশ আছে। প্রথমে আছে 
প্রাণাবদ্যা। কৌষাঁতাক আর গৈঙ্গ্য এই দুজন খাঁষ তার প্রবক্তা । দুজনের মতেই 
প্রাণ ব্ৰহ্ম। কৌষাঁতকি বলেন, বাক্‌ চক্ষু শ্রোত এবং মন প্রাণেরই বৃত্তি; আর পৈঙ্গয 
বলেন, বাক্‌ হতে চক্ষু, চক্ষ; হতে শ্রো্, শ্রোন্র হতে মন এবং মন হতে প্রাণ হল' 
অন্তরতর; অতএব প্রাণই সবার কেন্দ্র। অর্থাৎ প্রাণকে ব্রহ্ম বলে একজন দেখাচ্ছেন 
উন্মেষের দিক্‌, আরেকজন 1নামিষের দক্‌। দঃয়েরই মতে প্রাণ-ব্ৰহ্মকে পেতে হলে 
অযাচক হতে হবে।** 

এই প্রাণাবদ্যার দ্যাট প্রয়োগ আছে কামনাসাদ্ধর জন্য--একাটির নাম “একধনাব- 
রোধন' আরেকটি 'দৈবস্মর।' দুটিতেই প্দণ্যাতাথতে প্রাণাঙ্গ পণ্দেবতা এবং প্রজ্ঞার 
উদ্দেশে হোম করতে হয়। ক্রিয়ার মূলে স্পষ্টতই রয়েছে ইন্দ্রিয়বত্তিকে সংযত এবং 
একাগ্র করে সঙ্কল্পশাক্তকে সুতার করা, যাতে শধ ইচ্ছার জোরেই অভাষ্ট লাভ 
হয়। সমস্ত কাম্যকর্মেরই এইটি মূল রশীতি। প্রাণ ছাড়া প্রজ্ঞাকেও আহ্মাত দেওৱার 
বিধান থেকে বোঝা যায়, এমানতর ইন্টাসীদ্ধ প্রজ্ঞাবানেরই হয়। আসল শাক্ত হল 


** যারা শুধ বর্তমানটাই দেখে অর্থাৎ ইহলোককেই জানে, পরলোক বা লোকোন্তরকে জানে 


না বা মানে না, তারা 'সম্প্রাতবিদ্‌। এরাই বলে 'প্রেত্য নান্তি' (কঠ, ১1১1২০), ‘অয়ং লোকো 
নাস্তি পরঃ’ (কঠ ১।২।৬)। এরা অহোরান্রের আবর্তনের মধ্যেই আটকে আছে। 

তু, তৈ. রা. ৩।১১1৭1৪। 

্খ য়স্বমাসি, সোহহমস্মি। 

** এই কয়টি ব্রহ্মপরুয বা স্বৰ্গ'লোকের দ্বারপাল বলে বিখ্যাত (দু, ৩।১৩)। উপানিষদের 


অনেকজায়গায় তাদের উল্লেখ আছে। করৰ্মেণন্দ্রিয়ের মধ্যে বাক্‌, জ্ঞানেন্দ্রিয়ের মধ্যে চক্ষ; ও কৰ্ণ, 
তা ছাড়া প্রাণ এবং মন--এই পাঁচটি ব্ৰহ্মাবদ্যার মুখ্য সাধন। যাজ্ঞবল্ক্য তাদের সঙ্গে যোগ করেছেন 
হৃদয়কেও (ব্‌. ৪1১)। 

** তু. 'অস্তেয়প্রাতষ্ঠায়াং সৰ্বরক্লোপস্থানম্‌’--যার কিছুতে লোভ নাই, সব ভাল-ভাল জিনিস 
এসে তার কাছে হাজির হয় (পাত, ২।৩৭) 


১০৮ বেদ-মীমাংসা 


প্রজ্ঞায়। বৈদিক ভাবনায় তাই ব্ৰহ্ম বলতে যুগপৎ জ্ঞান এবং শক্তি দুইই বোঝায়। 
যার জ্ঞান আছে, তারই শাক্ত আছে। উপারি-উক্ত অযাচকবত্তর সঙ্গে এই ভাবনাটির 
তুলনা করা যেতে পারে। একটিতে সাধক উদাসীন বা কেবল, আরেকাঁটিতে বিভূতি- 
মান্‌। 

আরেকটি সাধনা হল প্রতর্দনের”* 'সংযমন' বা “আন্তর অগ্মিহোন্ল'। এটিও প্রাণ- 
বিদ্যার অন্তর্গত। সাধনাঁটি এই : মানূষ যখন কথা বলে তখন সে নিশ্বাস নিতে পারে 
না, যখন সে নিশ্বাস নেয় তখন কথা বলতে পারে না। এই ব্যাপারাটকে ভাবনা করতে 
হবে, যেন কথা বলবার সময় সে প্রাণকে বাকে আহনাঁত "দিচ্ছে, আবার চুপ করে থাকবার 
সময় বাককে প্রাণে আহমাত দিচ্ছে। এই দুটি আহনতিই হল অন্তহীন অমৃত আহত, 
যা মানুষ জেগে বা ঘুমিয়ে সবসময় দিয়ে চলেছে। এ-ই হল সত্যকার অগ্নিহোত্র। 
এই আগ্মিহোত্র করতেন বলে প্রাচশীনেরা আর কর্মময় আগ্মিহোত্র করতেন না।”” 

তারপর শত্কভূঙ্গারের 'উক্থাবদ্যা'। এটিও প্রাণাবদ্যার অন্তগ্গত। শৃন্কভূঙ্গার 
বলেনঃ উক্‌থই ব্ৰহ্ম, খক্‌ যজন্তে সাম এই তিনাঁটরই পর্যবসান উক্‌থে; উক্‌থই 
ধন্য; প্রাণই উক্‌থ ; আবার প্রাণই ভ্রয়শীবদ্যার আত্মা ।*১ 

তারপর সর্বাজৎ কৌষাঁতাঁকর ভোরে দ্‌পদুরে এবং সন্ধ্যায় আঁদত্যের উপাসনা-- 
পাপ দূর করে নির্মল হবার জন্য।** 

তারপর প্রাণ সন্তান ও পশুর কল্যাণ কামনা করে কয়েকটি গৃহ্যকর্মের উপদেশ 
আছে। তারপর আবার একটি প্রাণাবদ্যার উপদেশ। প্রাণের নাম তখন ‘দৈৱঃ পাঁরমরঃ' 
অর্থাৎ যার মাঝে সমস্ত দেবশক্তির পর্যবসান ঘটে। এ-বিদ্যার দুটি ধারা-একটি 
আঁধদৈবত, আরেকটি অধ্যাত্ম। অধিদৈবত বিবাতাঁটি এই: ব্ৰহ্ম জলে ওঠেন আগ্মি- 
রূপে; কিন্তু আগুন নিবে গেলে ব্রহ্মও মরে যান। তখন আগুনের তেজ প্রবেশ করে 
সর্ষে ব্ৰহ্ম সূৰ্য হয়ে জলে ওঠেন। এমনি করে সূর্যের তেজ যায় চন্দ্ৰে, চন্দ্রের তেজ 
বিদয্যতে, বিদ্যতের তেজ দক্সমূহে অর্থাৎ শ্‌ন্যে। কিন্তু প্রত্যেকবার তাদের প্রাণ 
থেকে যায় বায়নতে, সেই. বায়; হতেই আবার তাদের আবির্ভাব হয়। সুতরাং বায়রূপী 
প্রাণই সর্বাধার। আবার অধাত্মদষ্টিতে দেখতে গেলে বাক্‌ প্রবেশ করে চক্ষনুতে, চক্ষু 
শ্রোরে, শ্রো্ন মনে এবং মন প্রাণে; কিন্তু এদের প্রাণ প্রতিবারই প্রবিষ্ট হয় প্রাণে। 
সুতরাং প্রাণই সৰ্বাধার।** প্রাণ থাকলেই তবে বাক্‌ চক্ষু শ্ৰোন্ত এবং মনের সার্থকতা । 


০ প্রত্দৰ্ন রাজা। এই উপনিষদেরই তৃতীয় অধ্যায়ে আবার তাঁকে দেখতে পাব। 

SOR ODE CEE 
প্রশ্বাসের প্রতিও সবসময় দৃষ্টি রাখতে হবে। এর সঙ্গে তুলনীয়, গীতার সংযমাগিতে ইণ্দরিয়কর্ম 
এবং প্রাণকর্মের হোম (81২৬-২৭)। 

॥২উক্‌থ (€৬রচ্‌; তু. “রদ-থ" বিদ্যা) বাকের নামা্তর। ধন্‌র সঙ্গে তুলনা করায় বোঝা 
৯৮281 'যজ_ঃ-সামের 
সার, প্রণবও তা-ই ছা, ১1১1৯, ই।২৩।২-৩; তু. খচ: প্রণর উক্থশংসনাম্‌ হৈ. স. 
৩২ ।৯।৬)। অন্মান করা যেতে পারে, “বিদথ’ যেমন বিদ্যার সাধনা, ‘উক্‌থ'ও তেমন বাকের 
সাধনা এঘং। এই: বাক:- শপব। প্ংত্ৰভূলানেয় লাধনাটি তাহলে কো অবলা কয়ে পরদবজগের 
সাধনা। 

** প্রচলিত ত্ৰিসন্ধায় সাবিরোপাসনার সঙ্গে তুলনীয়। 

*॥* এটি নিবণত্ত বা প্রলয়ের সাধনা। বিশ্বের লয় হয় প্রাণে। সমতরাং প্রাণই সর্বযোনি বহ্ম। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১০৯ 


এই প্রাণ প্রজ্ঞাত্মা অর্থাৎ প্রাণ এবং প্রজ্ঞা একই তত্ত্বের এপিঠ-গাঁপঠ।* মৃত্যুর পর 
বাক্‌ প্রভৃতি প্রাণবাঁন্ত বায়ুতে প্রবেশ করে আকাশ হয়ে যায়, আর এমনি করে 
স্বলেোকে উৎক্লান্ত হয়।%* 

তারপর “পতাপরুর্রীয়-সম্প্রদান' দিয়ে অধ্যায়ট শেষ হয়েছে। মৃত্যু আসন্ন দেখে 
পিতা তাঁর হীন্দ্য়মন-প্রাণের সমস্ত বৃত্তি এবং প্রজ্ঞা পুরে নিহিত করেন, পরও তা 
গ্রহণ করেন। এরপর পিতা যাঁদ ভাল হয়ে ওঠেন, তাহলে তিনি পরিব্রাজক হয়ে 
বেরিয়ে যাবেন কিংবা যতাদন সংসারে থাকবেন পঢ়ত্রের অধীন হয়েই থাকবেন।”* 

তৃতণয় অধ্যায়ে আত্মবিদ্যার উপদেশ। উপদেষ্টা ইন্দ্র, শ্রোতা দিবোদাসের পন 
রাজা প্রতর্দন।"* ইন্দ্র বলছেন, ‘আমি প্রাণ। প্রাণের স্বরূপ হল প্রজ্ঞা। সমস্ত হীন্দ্রয়- 
বৃত্তি প্রাণেরই আশ্রত। ঘুমের সময় ইীন্দিয়বাঁন্তগাল প্রাণে প্রবেশ করে, আবার 
জাগ্রদবস্থায় প্রাণ হতেই বোরয়ে আসে। মত্যুর সময়ও ইীন্দিয়বাঁত্তগুলি প্রাণে লীন 
হয়ে যায়, আর প্রাণ তাদের নিয়ে “উৎক্রমণ” করে। প্রাণ থেকেই হীন্দ্িয়েরা বিষয়কে 
দোহন করে বাইরে স্থাপন করে অর্থাৎ হীন্দ্িয়ের মাধ্যমে প্রাণই বিষয়রূপে প্রাতভাত 
হয়।** প্রজ্ঞাই ইন্দ্িয়ে অধিণ্ঠিত হয়ে বিষয়ের জ্ঞান জন্মায় এবং তার সঙ্গে জীবের 
ব্যবহার সিদ্ধ করে।** প্রজ্ঞা ছাড়া জ্ঞান বা ব্যবহার কোনটাই সিদ্ধ হতে পারে না। 


৭ বৃদারণ্যকে এই অন্জ্ঠানটিকে বলা হয়েছে 'সংপ্রান্ত' (বসমৃপ্র /দা+তি)। দ্র. ১1৫।১৭। 
৪* এখানেও দেখছি, ইন্দ্রই ব্রদ্ধ। খগৃবেদের দুখানি উপনিষদেই পরমদেবতা হলেন ইন্দ্র, এটা 
লক্ষণীয়। পরবতাঁ” যুগে বৌদ্ধপ্রভাবে ইন্দ্র স্বমহিমা হতে চ্যুত হয়েছেন, তাঁর স্থান অধিকার, করেছেন 


রুদ্র এবং ভগ বা বিষ্ণু। এখানে বলা হচ্ছে, সত্যই ইন্দ্ৰ। ইন্দৰ প্রতর্দনকে বললেন, “আমাকেই বিশেষ 
করে জান, এই বিজ্ঞানকেই মানুষের পক্ষে কল্যাণতম বলে মনে করি।' তারপর ইন্দ্রের তিনটি 
উল্লেখ করা, হয়েছে। একটি ন্রিশীর্ষবধ, "দ্বিতীয়টি অরু্মখ নেকড়েবাঘের মুখে 


১১০ বেদ-মামাংসা 


তাই ইন্দরিয়বাত্তর মূলে ষেপপ্রজ্ঞা তাকেই মানুষের জানতে চেস্টা করা উচিত। এক 
প্রজ্ঞাই দশটি প্রজ্ঞামান্রাতে বিভক্ত হচ্ছে, তারা হল ইন্দ্রয়বত্তি। আবার তারই 
অন্যরূপ রয়েছে দশাঁটি ভূতমান্রা। প্রজ্ঞামা্রা আর ভূতমান্রা অন্যোন্যানর্ভর । ভূতমান্তা 
আর্পত রয়েছে প্রজ্ঞামান্রায়, প্রজ্ঞামান্রা অর্পত রয়েছে প্রাণে। এই প্রাণই আবার 
্রজ্ঞাত্মক, আনন্দ, অজর, অমৃত।"* 

চতুর্থ অধ্যায়ে এই তত্বেরই উপদেশ আছে রাজা অজাতশন্র এবং ব্রাহ্মণ দণপ্ত- 
বালাকর উপাখ্যান অবলম্বনে ।”* বালাকির অহঙ্কার ছিল, তিনি ব্ৰহ্মাবৎ। তাই তান 
অজাতশন্রকে রন্গোপদেশ দিতে গিয়োছলেন। অজাতশন্ত: দোখয়ে দিলেন, বালাক 
যা জানেন, তিনি তার চাইতে অনেক বেশী জানেন। বালাকি হার মেনে রাজার কাছেই 
উপদেশপ্রাথ' হলেন। বালাকর ওঁপানিষদ পুরুষের জ্ঞান ছিল জাগ্রং-ভূমিকে আশ্রয় 
করে; অজাতশন্ন; তাঁকে দিলেন স্মম্যাপ্তর বিজ্ঞান। সময্যাপ্ততে জাগ্রতের চেতনা 
আপাতদুছ্টিতে লোপ পেয়ে যায়, কিন্তু তবুও চেতনা কোথাও থাকে । থাকে প্রাণে, 
হিতা নামে যেসব নাড়ী হৃদয় থেকে পুরীততের 'দিকে** ছাঁড়য়ে পড়েছে তাদের 
মধ্যে ৷" এইখানেই আমরা শদদ্ধপ্রাণের সন্ধান পাই। অন্তর্মখ হয়ে এই প্রাণকে জানাই 
সত্যকার জ্ঞান ।'* 

খগৃবেদের উপনিষৎ দুখানতে আমরা তাহলে মুখ্যত এই কয়টি তত্ত্বের বিবৃতি 
পাচ্ছ ঃ আত্মা হতে জগৎসৃঘ্টি এবং জীবজন্ম হয়েছে, দেবযানের পথ ধরে চলেছে 
জাবের ব্রহ্মাভিযান, ব্রহ্মের স্বরূপ প্রজ্ঞা এবং প্রাণ, রহ্ম স্মাপ্তজ্ঞানলভ্য। চিত্র প্রতর্দন 
এবং অজাতশন্দ এই তিনজন বরহ্মবিদ্‌ রাজার্ধর উল্লেখও পাচ্ছি। 


তারপর সামবেদের উপনিষৎ কেন এবং ছান্দোগ্য। প্রথম কেনোপনিষদের কথাই 
বলি। 


১৯ একাদিকে প্রজ্ঞা বা চিৎ, আরেকাঁদকে ভূত বা জড়--আতুছ্বের এই দ্যাট কোঢি। মানরাস্পর্শের 
জগত্টা দেখা দিয়েছে দুয়ের মাঝখানে। অবশ্য প্রজ্ঞাই মূল, কিন্তু তা নিষ্প্রাণ বা নিষ্পন্দ নয়। 
টান টু এখানে পাওয়া যাচ্ছে। জগন্মিথ্যত্ববাদ বা নির্গক্মবাদের কোনও ছায়া 
এতে । 

*২ উপাখ্যান এবং উপদেশ দটিরই আরেকটি সংস্করণ পাওৱা যায় বৃহদারণাকে (২।১)। এখানে 

সক্ষম সাধনসঙ্কেত পাওৱা যায়। 

০০ পতং নাড়াঁতন্মের (9৫709859301) প্রাচীন সংজ্ঞা। হিতা নাড়শর কথা অনারও 
আছে (ব্‌. .২।১।১৯, 81২1৩, ৩।২০)। 

*৪ নাড়াঁগযলিকে বলা হয়েছে খুব সঙ্ষ--একি চুলের হাজার ভাগের এক ভাগ। তাদের মাঝে 
খ্বব সক্ষম রং খেলে। রংগদাল কালো পিঙ্গল লাল পাঁত এবং শুরু । এইখানে নাডুণবিজ্ঞানের একটি 

পাওরা যাচ্ছে। রংগৃলিতে তামস হতে শ্দদ্ধসত্তব পর্যন্ত সৃষুণ্তিচেতনার ভ্রমাবকাশের একটা ধারার 

আছে। 

** এইখানে আমরা আঁদবেদান্তের আরেকটি সন্ত পেলাম--তববজ্জানের সত্যকার প্রাতষ্ঠা স্বাপ্ততে। 
প্রাকৃত স্বাপ্তুতে চিত্তবৃত্তি আপনি হয়ে যায়, তাতে তত্ত্বজ্ঞান হয় না। সজ্ঞানে যাঁদ 
সবাপ্তুকে প্রবাঁতত্‌ করা যায়, তাহলে তা-ই হয় যোগণীর । এখানে তারই হীঙ্গত। বৃহদারণ্যকের 
বিবৃতিতে বিষয়টি আরও ফলাও করে বর্ণনা করা হয়েছে। 


বৈদিক সাহিত্য: উপনিষদ: ১১১ 


সামবেদের জৈমিনীয় বা তলবকার্-ব্লাহ্মণের আটাঁট অধ্যায়। তার মধ্যে চতুর্থ 
অধ্যায় হতে সপ্তম অধ্যায় পৰ্যন্ত অংশাটর নাম উপানিষদত্রাহ্মণ। এটি আরণ্যকধমা 1 
তারই মধ্যে সপ্তম অধ্যায়ের অষ্টাদশ হতে একবিংশ খণ্ড পর্যন্ত হল কেন বা তলব- 
কারোপানিষং। 'কেনোষতম্‌' বলে তার আরম্ভ, তাই উপানিষংটির নাম কেনোপানযদ্‌। 
উপানষদের প্রথম দুটি খণ্ড পদ্যে রাঁচিত বলে অনেকে সমস্ত উপনিষদ্‌টিকেই 
অপেক্ষাকৃত অর্বাচীন বলতে চান। কিন্তু এটা খুব জোরালো যুক্তি নয়। বন্তুত 
পদ্যাংশগুলি ৱনহ্মাবদ্যাবাচক প্রাচীন গ্লোকের সংগ্রহ। এমন শ্লোকের উল্লেখ বৃহদা- 
রণ্যকেও আছে।** 

কেনোপনিষদের প্রথম দুটি খণ্ডের বক্তব্য বাক্‌ চক্ষু শ্রোন্র মন এবং প্রাণ দিয়ে 
্ক্ষকে পাওৱা যায় না, বরং তারাই বর্গের দ্বারা উদ্ভাঁসত। বস্তুত ব্ৰহ্ম জানা এবং 
অজানার বাইরে, তান প্রাতবোধাবাদত। তৃতীয় আর চতুর্থ খণ্ডে আছে হৈমবতাী 
উমার উপাখ্যান,” ইন্দ্র যাঁর কাছ থেকে ব্রহ্গরহস্য জানতে পারলেন। এখানে দিব্য 


«দ্র, ব্‌. ৪।৪।৬-২১। তার মধ্যে দুটি শ্লোক (১৪, ১৮) একেবারে কোনোপনিষদের গ্লোকের 
অনুপ দের নাবেও এমনিভর গাথা থব বা শ্লোক অনেক পাওৱা যায়। সতরাং কেনোপ- 
নিধদকে এই কয়েকটি শ্লোকের দরুন পদ্যবন্ধ উপনিষদের আদিরপ বলা উচিত হবে না। 

*২ ‘উমা’ নামটি এইখানে এবং তৈতিরায়ারণ্যকের একজায়গায় "(১০ ।১৮।১ খিল: ‘উমাপতয়ে’) 
ছাড়া বেদে আর কোথাও পাওরা যায় না। পুরাণে উমা শিবপত্নী কুমারজননী। আধুনিক পণ্ডিতদের 
মাঝে কেউ-কেউ অনুমান করেন, উমা কিংবা "শিব কেউই বৈদিক দেবতা নন, কোনও অনার্য পার্বত্য 
দেবতা ৷ ভূমধ্যসাগরতীরের প্রাচীন -1190)9:-001655-এর নামের সঙ্গে উমা-নামের সাদৃশ্যের 
কথাও এইসঙ্গে তোলা হয়। অবশ্য এসমস্তই অনুমান মান্ত। কেনোপানিষদের '্উমা'কে শক্করাচার্য 
সংজ্ঞাশব্দ বলে ধরে নিয়েছেন। কিন্তু মূলে আছে, ‘স তাস্মন্নেরাকাশে স্বিয়মাজগাম বহুশোভমানা- 
মুমাং হৈমৱতাম্‌_’; সুতরাং এখানে হৈমবতাঁর মত 'উমা'ও স্রাঁ-শব্দের বিশেষণ হলেই কিন্তু অন্বয়াটি 
সুষ্ঠ হয়। অর্থ দাঁড়ায়, ইন্দ্র সেই মহাশ্‌ন্যেই চলতে-চলতে একটি স্বীমুর্তির দেখা পেলেন, যান 
বহুশোভমানা, ‘উমা’ এবং হৈমবতী। খক্সংহিতায় ‘উম’ (<! অৱ্‌ ‘আগলে থাকা, প্রসাদ দেওরা') 
শব্দটি বহ প্রযুক্ত বিশেষণ (৪1১৯।১, ৫।৫১।১, ৫২1১২, ৭1৩৯1৪, ১০1৬ ৭, ৩১৩, ৩২1৫, 
৭৭1৮, ৯২০১, ৩)। একজায়গায় 'আছে “ওমাসঃ'1(৯1৩1৭)। প্রসাদ বোঝাতে “এমন শব্দের 
ব্যবহারও আছে একাধিক জায়গায় (৫18৩।৯৩  আদ্য্দাত্ত, ৯1৩৪৬, ১৯৮৭, ৬৫০1৭, 
৭1৬৮৫, ৬৯।৪)। আকাশবাচী 'র্যোমন্‌' শব্দও আসলে 'র:গমন্‌*_বোঝাচ্ছে অনিবাধ বৈপূলোর 
হস ও সরা শব্দটিও সবে এই শব্দগ্‌ লয় গো হতে পারে! পরদেতার বিশেষণ 
‘উম’ এবং স্পীদেবতার বিশেষণ ‘উমা'--এতে শব্দতত্ত্বের দিক দিয়েও বিশেষ কোনও বাধা নাই; দুটি 
শব্দে দার্ঘ-হচ্বের ব্যত্যয় হলেও মাত্রার পরিমাণ ঠিকই আছে। তাহলে ‘উমা’ শব্দের বন 
অর্থ দাঁড়ায়__'পালায়িরী, সুজা এফেনে আকাশ বা ব্মে’ দেবতার বিন পার 
অৰ্থাৎ উমা পরমব্যোমেরই শক্তি আখ্যায়িকাটিতে ‘যক্ষ’ বা ৱন্দরহস্য' (যক্ষ শব্দের প্রাচীন অর্থ 
রহস্য ঃ তু. A REG Ee DUNES OHO CS লভ্য নয় কিন্তু প্রসাদ- 
লভা এই তত্ত্বাট্ই' প্রতিপাদিত “হয়েছে (তু. য়মেৱৈষ রুখতে: তেন লভ্যঃ ক. ১।২।২৷ 
‘হৈমবতাঁ’ শব্দের অর্থ শঞ্কর একবার করেছেন হেমাল' আরেকবার হিমবানের পান্রী। 
মরমীয়ার দণণ্টতে দ;টি ব্যাখ্যাই: সত্য।-এন্দ্রী চেতনার মহাকাশে ' যে-প্যামযার্তর আবর্ভাব হল, 
তান 'হিরপ্ময়ণ; অথবা তান চেতনার শর তুঙ্গতায় আঁবর্ভূতা। এই ভাবাঁট খক্‌সংহিতায়ও-আছে॥ 
সেখানে বিষ্ণু গঁগারষ্ঠাঃ (১1১৫৪।২) বা এগরিক্ষিৎ। (১1১৫৪ 1৩); ইন্দুও তা-ই (১০1১৮০।২); 
সোমও (৩18৮২ 8., ৯ ।১৮।১, ৬২1৪, ৮৫ ।১০)। তৈত্তরয়সংহিতায় দেখি রুদ্র 'গারশস্ত' 
(8161১1১) অথবা গিরিশ’ (৪1৫1১ ।২, নমো-গিরিশায় শিপিৱিষ্টায় চ ৪1৫161৯ [খাক্‌- 
সংহিতায় “শপিবিষ্ট' বিষ্ণুর সংজ্ঞা 519 ৬, এ); 


১১২ বেদ-মামাংসা 


চেতনার ক্রামক উন্মেষের একাঁট ছবি পাওরা যায়--আগগ্ন, বায়ন, ইন্দ্ৰ, ৱহ্মশাক্ত, ব্রহ্ম 
ইন্দ্র এবং ব্রন্মে এখানে একট; তফাত করা হচ্ছে। 

উপাখ্যানের শেষে উপনিষদ্‌টিতে ব্ৰহ্ম সম্পর্কে কিছু সাধারণ বিবাঁত আছে। 
বিদ্যুতের ঝলক যেমন দেখা দিয়েই মিলিয়ে যায়, ব্হ্গও তেমান। সাধকের মন তাঁকে 
ছ'ই-ছ'ুই করে, স্মাত দিয়ে তাঁকে ধরে রাখতে চায়, অবশেষে সঙ্কল্প দিয়ে তাঁকে 
ধরে রাখে। তারপর তাঁকে পায় 'তদ্‌ বনং-রূপে। যান আনব্চনীয় তৎস্বর্‌প, 
1তানই আবার পরম কাম্য ‘ৱন' বা ব'ধৃ।* এই ব্রঙ্গকে পাবার মুখ্য সাধন হল তপ 
দম এবং কর্ম, বেদ বেদাঙ্গ এবং সত্যই তাঁর আয়তন। 

তারপর ছান্দোগ্যোপনিষদ্‌। এটি সামবেদের ছান্দোগ্য মল্ বা উপনিষদ ব্রাহ্মণের 
পারশেষ। ব্রাহ্মণের দশটি প্রপাঠকের শেষ আটটি ছান্দোগ্যোপাঁনষদের আটটি অধ্যায়। 
এই উপানিষদৃটি সর্বপ্রাচীন উপানষদগ্দীলর অন্যতম। 

প্রথম অধ্যায়ে নানাভাবে উদ্‌গাঁথোপাসনার কথা বলা হয়েছে। উপাসনা বলতে 
বোঝায় রক্ষমের কোনও প্রতীকে মনকে আবিচল একাগ্রতায় সম্ভত করা।” উদ্‌গীথ 
সামগানের একটি 'ভাক্তি' অর্থাৎ ভাগ বা অবয়ব, সম্পূর্ণ গানাটর ঠিক মাঝখানটায়, 
গেয়ে থাকেন উদ্‌গাতা। গানের এই অংশটিই হল আসল। 

উদ্‌গীথ গান করতে হলে প্রথমে ওঙ্কার উচ্চারণ করতে হয়। ওঙকার ব্রহ্গবীজ, 
তার সাধারণ সংজ্ঞা হল “অক্ষর'।*” প্রথম অধ্যায়ের প্রথম খণ্ডে ওঙ্কারকেই উদ্‌গীথ 
জ্ঞানে উপাসনার বিধান দেওরা হয়েছে। বলা হয়েছে, সর্বভূতের রস বা সার হল 
পাঁথবী, পৃথবীর রস অপ্‌, অপের রস ওষধি, ওযাঁধর রস পুরুষ, পুরুষের রস 
বাক্‌, বাকের রস খক্‌, খকের রস নাম, আর নামের রস উদ্‌গাঁথ। সেই উদ্‌গীথ যদি 


রূদ্রু ভাগঃ সহ স্বদ্রাম্বিকয়া তং জযদ্ব (১।৮।৬।১)। কেনোপানিষদে যে-স্রামর্তকে আমরা পাই, 
তিনি শঙ্করের মতে রক্গবিদ্যার্টীপণশী। খক্‌সংহিতায় তানি 'রাক্‌'। তিনি সবার কাছে সুলভদর্শন 
নন, কারও-কারও কাছে তিনি উশতী স্‌বাসা জায়ার মত তন খানি মেলে ধরেন (১০1৭১1৪)। 
ৱ্ৰঙ্ম এবং বাক্‌ খক্সংহতায় একটি যূগনদ্ধ মিথুন (১০।১১৪।৮)। কেনোপনিষদের আখ্যায়কাঁট 
এই তন্বেরই বিবৃতি এবং এইটি পরে পুরাণে পল্লাবত হয়েছে। 

করা)॥ 'রেন্‌ (তু. Lat. Venu$ সৌন্দর্যের দেবী)। যানি ‘বেন’, 
তিনিই 'বন'। বেন হলেন সূর্য, তিনি সবার ব'ধ্য। তু. 'য়জ্ঞৈরর্বা প্রথমং পথন্ততে, ততঃ সয়ে 


এখানে সূর্য, গো এবং যমের উল্লেখ লক্ষণীয়; ভাগবতদের যিনি যমের সহোদরা 
যমুনার গোচারণ করতেন।) দ্র. বেনসংক্ত, খ, ১০।১২৩। ভাগবতের প্রেমধর্মের বীজ 
এইগলিতে পাই। 
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মিথুন আকাশ এবং প্রাণ, দর্শনে আকাশ এবং শব্দ। এই প্রসঙ্গে স্মরণীয়, 
ওঞ্কারের মাঝে বাচা-বাচকসদ্বন্ধ (পাত, ১।২৭)। এ. র. বলছেন, ‘্বয়ো ৱর্ণা অজায়ন্ত অকার 


‘বৈদিক সাহিত্য ; উপনিষদ ১১৩ 


1ওঙকারে পর্যবাঁসত হয়, তাহলে সর্বভূতই তার মধ্যে লীন হয়ে যায়।” আবার 
অধ্যাত্মদ্যা্টতে এই ওঙ্কার হল বাক্‌ এবং প্রাণের মিথুন। এইটি জানলেই সমস্ত 
কামনার পাঁরতর্পণ ঘটে ।*২ তারপর, শুধু বাক্‌ বা মন্ত্র দিয়ে প্রাণের তারে ঝঙ্কার 
তুলেই ওগকারকে পাওরা নয়, তাকে পেতে হবে 'অনযজ্ঞা-রূপে। এই অন্যজ্ঞা আসে 
পরমব্যোম থেকে তখনই ওজ্কারের ভাবনা মহিমায় এবং রসে উপচে ওঠে। এইসব 
তত্ব জেনে কর্ম করতে হয়৷ বিদ্যা শ্রদ্ধা এবং উপানিষদ্‌ (দব্যাবেশ) সহকারে যে-কর্ম 
করা হয়, তা-ই হয় বীর্যবত্তর।** 

দ্বিতীয় খণ্ডে দেবাস;র-দ্ন্দের একটি আখ্যায়কা অবলম্বনে বোঝানো হয়েছে, 
ওঙ্কাররূপাীঁ এই উদ্‌গাঁথই হল মংখ্য প্রাণ। নাসিক্য প্রাণ (ঘ্রাণ) বাক্‌ চক্ষ্ম শ্ৰোন্ন মন 
সবই তার বৃত্তি ।** কিন্তু এই বাঁত্তগ্দলি দ্বৈতস্পৃষ্ট, অতএব পাপাবিদ্ধ।** একমাত্র 
মৃখ্যপ্রাণই অদ্বৈত অতএব অপাপাবদ্ধ। ওঙকার আমার প্রাণ বাক্‌ চক্ষু শ্রোত্র এবং 
মনের অতাঁত মবখ্যপ্রাণস্বরূপ--এই হল উদ্‌গীথোপাসনার অধ্যাত্বরূপ। 


৬৯ এইধরনের ভাবনাকে বলে কর্মাঙ্গেপাসনা। তার অর্থ হল, কর্মের যে-কোনও  অঙ্গকে 
অবলম্বন করে চেতনাকে ভুমসক্ষ করে মূলে পেশছানো। যজ্ঞের সেরা হল সোমযাগ; যা'জ্ঞকেরা 
বলেন, তাতে অমৃতেত্ব লাভ হয়। একমাত্র: সোমযাগেই সামগান হয়। সেই গানের আসল পর্ব হল 
উদ্‌গীথ। উদ্‌গাঁথকে যদি ওতকারে লয় করে দেওৱা হয়, তাহলে পাঁচদনব্যাপী জটিল সোমযাগটি 
গুটিয়ে আসে ওঙকারে। সুতরাং শেষপর্যন্ত এই দাঁড়ায়, সোমযাগ করাও যা, ওৎকারের সাধনা করাও 
তা। কর্ম তাহলে জ্ঞানের বাধক নয়, সাধক_ কর্মের পরিসমাপ্তি জ্ঞানে! এইটিই হল কর্মের উপনিষং 
বা তত্ত্ব। এই খণ্ডের শেষে তার ইঙ্গিত আছে। বৈদিক ভাবনায় কর্মে এবং জ্ঞানে যে কোনও বিরোধ 
নাই, এই কর্মাঙ্গোপাসনাগলিই তার প্রমাণ। এগুলির সর্বরই রয়েছে চিত্তের একটা প্রত্যাহারের 
ব্যাপার, স্থূল ছেড়ে মলেকে ধরা। উপানিষদে তাই বারবার দেখি, একটা আধিদৈবত তত্ত্বের পাশে 
তারই একটা অধ্যাত্ম প্রাতর্‌প। তন্রেও তেমান বাহাযাগ, আবার মানসযাগ-_দটি পাশাপাশি। 


এইটিই বাঁজের শেষে নাদবিন্দ, বা আনন্দচেতনার ্রস্‌ক্ষমতা। একে শিব-শাক্তর সামরস্যও বলা 
হয়। এই একটি অনুচ্ছেদে জপের রহস্যট্‌কু স্‌ত্রাকারে বলে দেওরা হল। প্রাচীন উপানষদ্গলিতে 
এমন বহ: সূত্র আছে। 

৯০ অর্থাৎ জানব, এখানে যে-ঝঞ্কার উঠেছে তা এ পরমব্যোমেরই “আভদ্বরণ' বা সুরের 
নির্বরণ। এই “অন্জ্ঞাকে তৈত্তিরীয়োপানযদে বলা হয়েছে “অনুক্কৃতি' (১1; এই অনুবাকটির 
সঙ্গে বর্তমান খণ্ডটি তুলনীয়)। এর আরেক নাম 'আনরাকরণ' (দর; ছান্দোগ্য শান্তিপাঠ)। বাক্‌ আর 
প্রাণের সামরস্যের ফলে আমাতে যে-ওঙ্কারের আবির্ভাব হল, তাঁদয়ে আদমি ব্ৰহ্মকে জ্বীকার. করলাম, 
আর সেই স্বীকৃতির সমর্থন এল পরমব্যোম হতে নিত্য ওঞ্কারের নির্ঝরণে। এ যেন এখান থেকে 
একজন বলল, ‘ওম্‌, আমি তোমার', আর অমান ওখান থেকে সাড়া এল, ‘ওম্‌, তুমি আমার।' এই 
অন্যজ্ঞাগ্রহণের যজ্ঞেও আছে। সোমযাগের অধ্যক্ষ বন্ধা সমস্ত অন:জ্ঞার উৎস। তান 
দেন ‘ওম্‌' বলে এবং তাঁরই প্রসাদে ও পাররক্ষণে যজ্ঞ সনিষ্প্ন হয়॥ এখানে আমরা এই 
বিধিটিরই অধ্যাত্বরূপ পাচ্ছি। 

** আসল কথাটা তাহলে দাঁড়াল এই। সামবেদের প্রধান ঝরত্বিক যে-উদ্‌গাতা, 
ওঙকারের তত্ত্ব এবং রহস্য জানেন, তাহলেই তাঁর অন্বাঙ্ঠত কর্ম বীর্যশালণ হবে। 
বজমানে শাঁক্তসণ্টার তখনই সগ্ভব। আবার যাঁর সোমযাগ করবার ইচ্ছা বা সামৰ্থ নাই, 
ফল লাভ করেন, যদি তান এমনি করে ও*কারের উপাসনা করেন। 

** এখানে বন্ধের ছ্বারপালদের পাঁচ্ছ। প্রাণকে 'দ্বিধাবিভক্ত করে আদিতে এবং অন্তে স্থাপন 

সাধনা 


বনৰ 
ৰঃ 
1 
EEE 
ৰ} 
i 
1 
তর বু 
EEE এই 1; 1 


১১৪ বৈদ-মীমাংসা 


তৃতীয় খণ্ডে তিনাঁট উপাসনার কথা আছে। প্রথমে উদ্‌গীথকে** আঁদত্যরূপে 
উপাসনা করতে বলা হয়েছে। জানতে হবে আঁদত্যই প্রাণ। তারপর উদ্‌গাঁথকে 
উপাসনা করতে হবে ব্যানরূপে। ব্যান হল প্রাণ ও অপানের সান্ধ। বায়ুর ক্রিয়া সেখানে 
স্থির হয়ে যায়। কথা বলতে, গান গাইতে বা কোনও জোরের কাজ করতেও তা-ই হয়। 
এই নিবাত অবস্থাটুকু উদ্‌গাঁথ।** আবার 'উদ্‌গীথ' সংজ্ঞার উৎ গাঁ এবং থ এই 
'তিনাট অক্ষরকে যথাক্রমে প্রাণ বাক্‌ এবং অন্ন, অথবা দ্যোঃ অন্তারক্ষ এবং পাঁথবী, 
অথবা আদিত্য বায়, এবং আগ্ম, অতএব সামবেদ যজন্বেদি এবং খগ্বেদরূপে ভাবনাও 
একরকম উপাসনা।* এইসব উপাসনায় সিদ্ধ সামগায়ক যে-কামনা নিয়ে সামগান 
করেন তা-ই সিদ্ধ হয়। তবে তাঁকে গান করতে হবে আত্মস্থ হয়ে। 

চতুর্থ এবং পণ্চম খণ্ডেও ঘ্যারয়ে-ফাঁরয়ে এইসব কথাই বলা হয়েছে। 

এপর্যন্ত দেখা গেল, সামের যে-উদ্‌গীথ, তা বন্ধুত ওগ্কার; আর এই ওঙ্কার 
অধ্যাত্মদ্ান্টতে প্রাণ, আবার আঁধদৈবত দৃষ্টিতে আদিত্য । ষষ্ঠ খণ্ডে বলা হচ্ছে, সামের 
নিগড়েতর রূপ হচ্ছে বাইরে আদিত্যের আলোর ঝলমলা'ন আর তার গভীরে পরঃকৃষ্ণের 
নীলিমা। তার মাঝে আছেন এক পমস্ডরীকাক্ষ অপাপাবিদ্ধ হিরণ্ময় পুরুষে । তিনি 
সমস্ত ভূবন ও তাদের অধিষ্ঠানজ্যোতির ওপারে। খক্‌ আর সাম তাঁথেকেই বেরিয়ে 
এসেছে। উদ্‌গাতা বস্তুত তাঁরই মহিমাগান করেন। আঁদত্যমণ্ডলের ওপারে যেসব লোক 
আছে, তিনি তাদেরও ঈশ্বর । 

সপ্তম খণ্ডে বলা হচ্ছে, এমান করেই আবার চোখের আলোর গভীরে আছে এক 
পরঃকৃষের নীলমা, তার মাঝেও এক [হরপ্ময় পুরুষ আছেন, তিনি বাক; প্রাণ চক্ষ; 
শ্রোত্র ও মনের অতীত। এ আদিত্যপুরুষ আর এই আশ্ষিপুরুষ দুইই এক। আঁদত্য- 
মণ্ডলের এপারে যেসব লোক আছে, আক্ষপুরমূষ তাদের ঈশ্বর । যিনি সত্যকার উদ্‌গাতা, 
তান এই উভয় পুরুষের উদ্দেশেই গান করেন৷” 


সংহতাও এই আদিত্যসাধনার কথাই বলেছেন। মিনি আদিত্য, তিনিই আমার প্রাণ। দুইই চিন্ময়, 
দুইই দেবতা। এই চিন্ময়প্রতাক্ষবাদই বৈদিক ভাবনার মম'কথা। 

*৭ সর্বত্রই উদ্‌গীথ বোঝাচ্ছে ওঙ্কারকে, কেননা ওঞকারই উদ্‌গাঁথের সার। 

**এর সঙ্গে তু. সংবর্গাবদ্যা ৪।৩। স্বভাবতই প্রাণ এবং অপানের দা সান্ধ থাকবে--একটি 


*১তু, তৌন্তরীয়োপনিবদে অধ্যাত্ম অধিলোক আঁধজ্যোতিষ এবং আঁধাবদ্য দ:ণ্টিতে সংহিতার 
ব্যাখ্যা (১।৩।১)। কথাটা হল, উদ্‌গীথ বা ওগকারই সব--এই ভাবে প্রতিষ্ঠিত হলে পর সত্যকার 


তা সণ্চারত করেন। দ্বিতীয় সূত্র, খাত্বকের যে-মল্ঘবীর্য, তার আশ্রয় প্রণব বা ও্কার। ওফ্কার 
আর কর্ম দয়েরই বাঁজমন্র। তৃতীয় সনত্র, অধিদৈবত দণ্টতে তিনি আদিত্য, অধ্যাত্মদদ্টিতে 
প্রাণ। এ পর যে আর এই পুরুষ এক। অথবা ‘অয়মাত্মা ৱৰহ্ম'। আত্মস্থ হিরপ্ময় পুরুষকে 

[স্ত হয়ে দৃষ্টিকে ডুবিয়ে দিতে হবে চোখের গভীরে (অন্তরক্ষিণি) পরঃকৃষ্ 
নাঁলিমার অতলে। কঠোপানষদের ভাষায় সাধককে “আব্ত্রচক্ষ_ঃ' হতে হবে (২1১1১) হঠযোগের 
পারভাষায় ভ্রমধ্য্থ আজ্ঞাচক্রে জাবাত্মা আর শিরাঁস সহম্রারে পরমাত্মা। দুয়ের সাযুজ্য ঘটানোই 
সায্‌জ্যে 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১১৫ 


অষ্টম এবং নবম খণ্ডে দেখি, প্রবাহণ জৈবাল’* উদ্‌গাঁথের উপানষদ্‌ বলছেন 
শিলক এবং দালভ্যের কাছে। দাল্‌ভ্য বলাছলেন, সামের পৰ্য'বসান স্বরে, স্বরের প্রাণে, 
প্রাণের অন্নে, অন্নের অপে এবং অপের গ্র্গলোকে। শিলক আরেক ধাপ এগিয়ে 
বললেন, স্বর্গের প্রতিষ্ঠা পাঁথবাতে। প্রবাহণ আরও এক ধাপ এগয়ে বললেন, 
পরীথবার প্রতিষ্ঠা আকাশে। আকাশই পরাৎপর অনন্ত উদ্‌গীথ।" 

দশম এবং একাদশ খণ্ডে আছে উষান্তি চাক্রায়ণের উপাখ্যান। তান ছিলেন 
তত্বাবৎ। বাধ্য হয়ে তাঁকে নীচজাতির উচ্ছিষ্ট খেতে হয়েছিল, কিন্তু তাতে তাঁর কোনও 
ক্ষাতই হয়নি। এ উচ্ছিষ্ট খেয়েই (তানি এক রাজার যজ্ঞে গিয়ে উদ্‌গাতৃগণের 
খাত্বকৃদের তত্বোপদেশ দিয়ে তাদের অজ্ঞান দূর করে 1দয়োছলেন। উৰষাস্ত বললেন, 
'উদ্‌গীথকে জানতে হবে আদিত্য বলে; তার আগে যে-প্রস্তাব, আর পরে যে-প্রাতিহার, 
তা যথাক্রমে প্রাণ এবং অন্ন'।** 

দ্বাদশ খণ্ডটি 'শৌব উদ্‌গাঁথ’ অর্থাৎ শ্বা বা কুকুরদের সামগান। বক বা গ্রাব নামে 
এক খা" স্বাধ্যায়ের জন্য এক পাহাড়ের চূড়ায় গিয়োছলেন।”* সেখানে একটি সাদা 
কুকুর তাঁর সামনে আঁবর্ভূতি হল, তাকে ঘিরে আরও কতকগ্ীল কুকুর। তারা সাদা 
কুকুরাটকে বলল, আমাদের ক্ষুধা পৈয়েছে আদান অনের গান ক্ৰনে। সাদা কুকুরটি 
বলল, ‘কাল সকালে তোমরা এখানে আমার কাছে এসো ।' পরাদন সবাই এলে সাম- 
গায়ীদের মত হিঙ্কার উচ্চারণ করে তারা গান ধরল, ‘ওম্‌ আমরা ভাত খাব, জল খাব, 
দেবতা বরুণ প্রজাপাঁত সাঁবতা এখানে অন্ন নিয়ে আসুন, অন্নপাঁতি এখানে অন্ন নিয়ে 
আসন, অন্নপাত এখানে অন্ন নিয়ে আসুন ওম্‌।' তারপর কি হল, তা কিছু বলা 
হয় নি।** 

«১ ইনি একজন ক্ষত্রিয় রাজা। ইনি এখানে যেমন উদ্‌গীথের উপানিষদের প্রবক্তা, অন্য তেমনি 

দেবযানের উপানিষদের প্রবক্তা (ছা. ৫।৩-১০; ব্‌, ৬।২)। 
দেল প্রথম অধ্যাত্মদ্ষ্টিতে সামকৈ প্রাণে প্রতিষ্ঠিত করে আবার অধিলোকদা্টতে তার 


বিস্তার ঘাটয়ে উজিয়ে গেলেন দয়লোকে। এটি উত্তারপন্থা। শিলক তাকে আবার নামিয়ে আনলেন। 
এটি অবতারপল্থা। এই উত্তার-অবতারের কথা বেদে অনেকজায়গাতেই আছে প্রবাহণ পাৰ্থিবি- 
চেতনাকে আকাশে ব্যাপ্ত করে দিলেন। আকাশ ভূলোক-দয়লোক দয়েরই আশ্রয়। এটি সহজপল্থা। 
বলা বাহবল্য, এই আকাশই সংহিতার “পরম ব্যোম’ “ৱফোঃ পরমং পদম্‌* ইত্যাদি। উদ্‌গাঁথের সার 
হল ওঙ্কার। সুতরাং আকাশই ওগকার। অর্থাৎ মহাশবুন্যে যে-প্রাণচ্পন্দ, তা-ই ‘ওম্‌’। এই উপনিষদের 

আদিপ্রবক্তা আঁতধন্বা শৌনক (ছা, ১1৯।৩)। এখানে বারবার ‘মৃৰ্ধ্বিপতনের’ উল্লেখ আছে। 
৭ ‘মাথা খসে পড়া'। কিন্তু মনে হয়, ওটা একটা বাগ্ভার্গি, আমরা যেমন 
বলি, 'লজ্জায় মাথা কাটা যাওয়া, মাথা হে'ট হওরা।" 

"২০ এখানে সামভাক্তগ্হলির বিন্যাসের মাঝে একটা ওঠা-নামার ক্রম আরোপ করা হয়েছে। প্রাণ 
উঠে যাবে আঁদিত্যে এবং সেখান থেকে আবার নেমে আসবে অন্নে ৷ বস্তুত অধ্যাত্মদস্টিতে প্রাণাপানের 
গাততেও এই ছন্দ। প্রশ্বাসে প্রাণ উধ্বগাম হয়ে আদিতো পেশীছয়; আবার নিশ্বাসে অপানের 
আকর্ষণে সেখান থেকে অন্নে বা দেহে নেমে আসে। অবশ্য বিজ্ঞানীর প্রাই আদিত্যে পেশছয়, অজ্ঞানণর 
নয়। তাইতে অজ্ঞানীর শ্বাস-প্রশ্থাসে আয়ক্ষয় হয়, বিজ্ঞানীর হয় আয়ুর 'প্রতরণ'। যে-দেবতা এমনি 


করে প্রাণাপানকে নিয়ন্মিত করছেন, খক্‌সং'হতায় তিনি ‘সপরাজ্ঞী’ (দর, ১০।১৮৯।১; উষন্তি 
এখানে যে-বিদ্যার কথা বলছেন, তার মূল এখানে), পুরাণে ‘মনসা’, হঠযোগে ॥ 


৭% এ'র উল্লেখ আছে ১/২।১৩ 'কণ্ডিকায়।' সেখানে [তিনি 'নৌমযাঁয় উদ্‌গাতা, 

ৰু প্রাণ বলে জেনেছেন। তখন 1তান সিদ্ধ, এখানে সাধক। 4 

॥৪ মুলে আছে ‘উদ্‌ৱৱ্যাজ’। ‘উৎ’ উপসৰ্গাটি উধৰ্বগাঁত বোঝায়। 

৭ এই উপাখ্যানটিকে ইওরোপাঁ় পাণ্ডতেরা মনে করেছেন সামগাযাদের প্রতি বিদুপ। এদেশের 
একজন আধুনিক পণ্ডিত এর মধ্যে আদিম সমাজের টোটোমজম্‌ ও কৰ্ম সঙ্গণতের স্মৃতি আবিষ্কার 


১১৬ ৰ বেদণ্মীমাংসা 


খকে সাম বা সুর বসাতে পিয়ে মাঝে-মাঝে স্তোভাক্ষর ঢুকিয়ে দিতে হয়, একথা 
আগেই বলোছ। ত্রয়োদশ খণ্ডে তেরটি স্তোভাক্ষরকে দেবতাদ্‌চ্টিতে উপাসনা করার কথা 
আছে। স্তোভগ্যাল নিরর্থক, অথচ এ নিরর্থক শব্দগুলিই বোঝাচ্ছে দেবতাকে । 
তন্রেও আমরা দেখি, নিরর্থক কতকগুলি শব্দ দেবতার বাঁজ ৷ মন্রশাস্ৰের একাট মূল 
সূত্রের সন্ধান তাহলে এখানে পাওরা গেল। ত্ৰয়োদশ স্তোভাক্ষর 'হুং'কে বলা হচ্ছে 
'অনির্ত্ত' অথচ 'সপ্চর' অর্থাৎ তা আনবচিনীয় হয়েও স্ফনুরন্তাধৰ্মযনক্ত। এই 'হংং' 
তল্লের একটি প্রাসদ্ধ বীজ |” এ 

এইখানে প্রথম অধ্যায়ের শেষ। 


দ্বিতীয় অধ্যায়ে চবিজ্পটি খণ্ড। প্রথম খণ্ডে বলা হচ্ছে, সাম বলতে বোঝায় সাধাত্ব 
অর্থাৎ সৌষম্য এবং কল্যাণ। সামগানের সময় এই ভাবনা হৃদয়ে জাগর্‌ক রাখতে 
হবে।** 


করেছেন। শঙ্কর বলেন, সাদা কুকুরটি মখ্যপ্রাণ, আর অন্য কুকুরগুলি বাক্‌ প্রভৃতি ইন্দ্রিয়। শঞ্করের 

যুক্তিযুক্ত । কুকুরের দ্ৰাণশাঁত্ত প্রবল ৷ উপানিষদে ঘ্রাণ এবং প্রাণ অনেকজায়গায় সমার্থক। 
কুকুর তাই প্রাণের প্রতীক। এই কুকুরের ইঙ্গিত আমরা পাই খক্সংহিতায় যমের দুটি দুতরূপে 
(১০।১৪।১১-১২)। পাঁথবগতে ঘুরে-ঘুরে তারাই, মুমূর্যবর প্ৰাণকে যমের কাছে নিয়ে যায় 


তাঁরা আমাদের তনুকে সমস্ত রাষ্ট হতে রক্ষা করেন (ই।৩৯1৪)। এখানে কুকুর নিঃসন্দেহে নাসক্য 
বা মুখ্য প্রাণ। আরেকজায়গায় পাই, অগোহ্যের (সাঁবতার) ঘরে খভুরা ঘুমিয়ে পড়েছিলেন, তাঁদের 


উপাখ্যানটিও লক্ষণীয় (১০।৯০৮)। এখানে সরমাও প্রাণচেতনা। একাঁট বায়ব্য মল্রে আছে, 
'অস্বোষতং রজেযিতং শুনোষতং প্রাজম্‌ (৮।৪৬ ৷২৮); অশ্ব রজঃ এবং শ্বা তিনাটই সেখানে পেষণ- 
শাক্তরূপে প্রাণের বিভূতি। মন্ত্রটির দেবতা বায়, এটিও অর্থপূর্ণ। এই প্রসঙ্গে “মাতাঁর-স্বা' সংজ্ঞার 
ব্যুৎপত্তি লক্ষণীয়; শ্বা' যেমন < ৬ শ্‌ ফেপে ওঠা, 'মাতারিশ্বা য়দামমীত মাতারি' খা. ৩।২৯।১১), 
তেমান আবার কুকুরের ব্যঞ্জনাও বহন করছে। অথচ মাতারশ্বা মহাপ্রাণ (দ্র. খ. ৩।২।১৩ টীঁকা)। 
স্মরণাঁয়, যুধিচ্ঠিরের জ্বঞ্গারোহণের সময় শেষপর্যন্ত তাঁর একমাত্র সঙ্গী ছিল একটি কুকুর। রূপক 
ভাঙ্‌লে ব্যাপারটা দাঁড়ায় প্রাণের উদয়ন। সুতরাং প্রতীক অর্থে কুকুরকে বহুজায়গায় আমরা 


হয়ে খষিকে তত্ত্বজ্ঞান দিচ্ছে, এ-বিবরণ আমরা এই উপানষদেরই সতাকামের কাহিনগতে 
সে খক্‌সংহিতায় মাত্র 
একটি সক্তকে ব্ঙ্গান্কাতি (1১019) বলে মনে হয় (৯1১১২), তাছাড়া আর-কোথাও বিদ্রুপের 
কোনও নিদর্শন নাই।...এই খণ্ডে উদ্দিষ্ট দেবতারা হলেন বরুণ প্রজাপাঁত এবং সাঁবতা। এ'রা সবাই 
অন্নপাতি। তৈত্তিরীয়োপানিষদে পাই ব্ৰহ্ম প্রজাপতি বৃহস্পাত ইন্দ্র (২।৮)। সৃতরাং বরুণ ব্রঙ্গাবাচী। 
ছিল আদিত্য প্রাণ ও অন্নের কথা, এই খণ্ডে তারই অন্বাত্তরূপে প্রাণ ও অন্নের কথা। 
৭৭ শুং’ উচ্চারণ করতে হয় প্রশ্নাসের সঙ্গে, প্রাণ যখন উধৰ্নস্লোতা হয়ে আদিতাগামণ হয় (দু, ছা. 
২।২৪)। হঠযোগের যোনিমাদ্রার মূলেও এই হকার । স্মরণীয়, তিব্বতের বৌদ্ধ যোগসাধনার গায়ত্রী 
‘ওঁ মাণপদ্মে হুম্‌’--যা শিব-শাক্তর সামরসোর মন্র। 
৭৮ আগে ‘স্তোত্ৰ বা গান, তারপর 'শস্র' বা প্রশাস্তিপাঠ, তারপর যাগ--এই হল সাধারণ 1বিধি। 
os es প১০৮ সক পরিবেশ রচনা করে নিতে হবে, তবে উৎসর্গের সাধনা 
হবে। 


বৈদিক সাহিত্য ২ উপনিষদ্‌ ১১৭ 


তার পর দশম খণ্ড পর্যন্ত "বাভিন্ন দৃষ্টিতে সামের উপাসনার উপদেশ ৷ সামে যে” 
সৌষম্যের ভাবনা, তাকে এখন ছাঁড়য়ে দিতে হবে বাইরে-ভতরে সবন্র। সবই সামময় 
বা সুষম ও সুমঙ্গল, অথবা সামই সব- এই দুরকমেই ভাবনা করা যেতে পারে। ফলে 
সব-কছ যেন সুরে-বাঁধা বলে অনুভব হবে--এই হল উপাসনার তাৎপর্য। উপাসনার 
জন্য সামকে পাঁচটি অবয়বে ভাগ করা হয়েছে, কেবল তিনি জায়গায় তাকে করা হয়েছে 
সপ্তভাক্তক বা সপ্তাবয়ব।** সামের ভাবনা করতে হবে লোকে বৃষ্টিতে জলে খতুতে 
পশনতে প্রাণে বাকে এবং আদিত্যে। সবগ্যালতেই সাম পণ্যভীক্তক, কেবল শেষের 
দুটিতে সপ্তভীক্তক। হিঙ্কার থেকে নিধন পর্যন্ত সার খেলে যায় যেন ঢেউএর মত, 
উদ্‌গীথ হল তার চূড়া। এই ঢেউ-খেলানোর ভাবটা রয়েছে সর্বন। প্রকৃতিপারণামের 
এটি একটি স্বাভাবিক ছন্দ। একে মেনে নিতে পারলেই জীবনে সাম বা সৌষম্য আসে। 
তবে এর মধ্যে একটা কথা আছে উদ্‌গাঁথ হতে নিধন পর্যন্ত বাইরের দিক্‌ থেকে ঢেউ 
ভেঙে পড়লেও ভিতরের দিক্‌ থেকে কিন্তু চেতনার উত্তরায়ণই ঘটে। 'মধ্যাদনের সূর্য 
অস্তের দিকে ঢলে পড়ে __অজ্ঞানীর দৃণ্টিতে ; কিন্তু জ্ঞানীর দৃষ্টিতে এই প্রাতহার 
আর নিধন চেতনার 'প্রত্যাহার' এবং ‘সমাধান’ অর্থাৎ একটা অন্তরঙ্গ যোগের ব্যাপার 


সুতরাং, ওটিও দ্বাবিংশ অক্ষর নয়। দ্বাবিংশ তাহলে প্রথম অধ্যায়ের শেষে উল্লাখত '- 
এর মতই আনিব্নক্ত। এই অনির্ক্ত অক্ষরটি নিশ্চয়ই ‘ওম্‌’ (দ্র. খন্ড ;২৩৷২-৩)৷ = 


১১৮ বেদ-মীমাংসা 


পর্যন্ত নাম ধরে-ধরে বাছা-বাছা কয়েকাট অখণ্ড সামের তাৎপর্য বলা হবে। বলা হবে, 
প্রত্যেকটি সামের অধিষ্ঠানতত্ব কি, অধিষ্ঠানজ্ঞানের ফল এবং সাধনাই-বা কি। 

প্রথম শর করা হয়েছে গায়ন্রসাম 'দিয়ে। তার আঁধষ্ঠানতত্ত হল প্রাণ। এই তত্ত্বের 
ভাবনা সহ সাম প্রয়োগ করতে যান জানেন, তান প্রাণবান্‌ হন, কিন্তু তার জন্য তাঁকে 
মহামনা হতে হয়, এই তাঁর ৱত।"* প্রাণের আপ্যায়নে সমস্ত ইন্দ্রিয় সামময় হবে, এই 
হল উপাসনার তাৎপর্য । প্রাণ এবং ইন্দ্রিয় যাঁর আপ্যায়িত, আগ্মমল্থনের অধিকার 
জন্মায় তাঁরই। আগ্তে ওতপ্রোত হয়ে আছে রথন্তরসাম। এই তত্ত্ব যান জানেন, তিনি 
অন্নাদ এবং ব্রহ্মতেজে তেজস্বী হন। আগ্নির সম্মানন হল তাঁর ব্রত। 

খিনি প্রাণবান এবং ব্ৰহ্মতেজস্বী, বামদেব্যসামের তত্ত্বে তাঁরই অধিকার জন্মায়। 
বামদেব্যসাম ওতপ্রোত রয়েছে মিথুনে। তার তত্ত্ব জেনে যান মৈথুন করেন, একদিকে 
তাঁর প্রাত মৈথুনে যেমন সন্তান উৎপন্ন হয়, তেমান তিনি হন মিথ্দনীভূত অর্থাৎ 
শাক্তর সঙ্গে নিত্যসঙ্গত। তাঁর ব্রত হচ্ছে সমাগমার্থিনী কোনও নারীকেই তান পাঁরহার 
করবেন না। 

এইখানে আমরা তন্মোক্ত বামাচারের বীজ পাচ্ছি। ফলশ্রাত থেকে দেখা যায়, 
উপাসনার দুটি ভাগ--একটি স্মার্ত অর্থাৎ ধর্মশাস্ের অনুমোদিত, আরেকটি তার 
বাইরে। স্মার্তাবধ অনুসারে বামদেব্যরতের তাৎপর্য হল, শধধ্য প্রজননের জন্যই ধর্ম- 
পত্নীতে সঙ্গত হবে এবং তাও পত্ীরই ইচ্ছানদুসারে। ব্রহ্মতেজস্বা প্রাণবান্‌ পুরদষের 
পক্ষে এই ব্লতই সঙ্গত এবং শোভন। 1কন্তু ‘ন কাণ্ডন পাঁরহরেৎ’ কথাটির অর্থব্যাপ্তি 
ঘটালে (এবং তা ভাষ্যকার শঙ্করেরও সম্মত), আমরা ধর্মশাস্ত্রের বাঁহভতি একাঁট 
রতের সন্ধান পাই, যাকে নানা কারণে তাঁল্রক বামাচারের বীজ বলে মনে করা যেতে 
পারে। কারণগদাঁল সংক্ষেপে উল্লেখ করছি। 

বামদেবাসামাঁটর একটি বিশেষ প্রয়োগ বিবাহের অন্ষ্ঠানে। এই সামাঁটর যোন 
হল খা. ৪1৩১।১। খক্সংহতার চতুর্থ মণ্ডলের দুষ্টা গৌতম বামদেব। এই মণ্ডলের 
অষ্টাদশ সক্তাট একটি সংবাদসূক্ত। তাতে বামদেবের জন্মকথা এবং শেষ খকে 
জাীবনকাহিনশর একট; আভাস আছে। বামদেবের মাতৃগর্ভ হতে জন্ম সহজভাবে হয়নি, 
আজকাল আমরা যাকে “সীজারিয়ান্‌ অপারেশন' বলে জানি, সেইভাবে হয়োছল। 
দ্বিতীয় খকে বামদেব বলছেন, “আমি তেরচা হয়ে পাশ দিয়ে বের'ব-কেননা আমাকে 
এমন অনেক কাজ করতে হবে যা আর কেউ করোনি; আমাকে যুঝতে হবে কারও সঙ্গে, 
কারও সঙ্গে করতে হবে বাদানুবাদ।' সীজারিয়ান্‌ অপারেশন সে-যুগে থাক বা না 
থাক, খকাঁটি হতে এই বোঝা যায়, বামদেব নিজেকে বলতে চাইছেন ‘অযোনিজ’, সাধারণ 
মানুষের সঙ্গে তাঁর তুলনা চলে না; তিনি এমন-একটা নতুন ধারার প্রবর্তক, যার জন্য 
তাঁকে অনেক বেগ পেতে হয়োছিল এবং লাঞ্ছনাও কিছু কম হয়ান। এই লাঞ্ছনার কথা 
তিনি বলছেন শেষ খাক্‌টিতে £ ‘আমার কোনও বৃত্তি বা জীবিকা রইল না, তাইতে 
কুকুরের অন্য পাক করতে হল আমায়, দেবতাদের মধ্যে কারও প্রসাদ আমি পেলাম না, 
চেয়েচেয়ে দেখলাম আমার স্তর অপমান।' এই উী্তগ্ীল আনিবার্যভাবে আমাদের 

*০ এখানে রঙ্গের পাঁচটি দ্বাপালকে আবার পাওরা যাচ্ছে। ব্রতকে এখানে সাধক ও সিদ্ধ 
উভয়েরই চর্ধা বলে ধরে নিতে হবে। ও 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ ১১৯ 


শিব-সতীর কাহিনী স্মরণ কাঁরয়ে দেয়। শিব দেবমণ্ডলীর বাইরে, তান বৃত্তিহীন 
'ভিখারা, দক্ষের যজ্ঞসভায় অপমানিতা হয়ে তাঁর সতা দেহত্যাগ করলেন। সঙ্গে-সঙ্গে 
মনে পড়ে, তল্ম শিবপ্রোক্ত, শিবেরও এক নাম বামদেব এবং তিনি অযোনিজ। শ্রীকৃষ্ণ 
যেমন বিষদু বা বাসুদেবের (জ্যোতির্ময় দেবতা অর্থাৎ ভগ বা আদিত্য) অবতার, ' 
বামদেবও তেমাঁন শিবের অবতার। 

শিবকে আদৌ অনার্য দেবতা কল্পনা করবার দরকার পড়ে না। তান ব্রাত্যদের 
দেবতা, এ আমরা আগেই দেখোঁছ। বস্তুত তিনি দ্বাস্থানদেবতা, আকাশ তাঁর প্রাতর্‌প। 
অস্তরিক্ষ যখন ঝঞ্জাবিক্ষন্ধ, তখন তান রুদ্র ; তাঁর মেঘের জটাজুটে তখন বিদদ্যতের 
সাপ খেলে বেড়াচ্ছে। আবার ঝড় থেমে গেলে প্রসন্ন আকাশে দেখি সেই রদুদ্রেরই ‘দাক্ষণ 
মুখ’, তাঁর শিবর্‌ূপ ৷" তন্মে ‘হং’ শিববীজ এবং আকাশবীজ দুইই ৷ ব্রাত্যদের যান 
শিব, বৌদকদের তিনিই বরুণ । অধ্যাত্মদম্টিতে দুই ব্ৰহ্ম বা চেতনার আনবাধ 
বিপুল প্রসার ৷” 

এই বর্ণের সঙ্গে বামদেবের সম্পর্কের একট; বৈশিষ্ট্য আছে। খক্সংহিতায় 
যথারণীতি অগ্মিসৃক্ত দিয়ে বামদেব্যমণ্ডলের আরম্ভ । বামদেব সক্তের প্রথম খাকাট দিয়ে 
আগ্নর আবাহন করেই পরের পাঁচটি খকে তাঁকে বলছেন বরুণকে এখানে নামিয়ে 
আনতে ৷ বোঝা যায়, বামদেবের দৃষ্টিতে আগ্মি-বর,ণ এই দেবতাদ্বন্াট হল দেবমণ্ডলীর 
আদি এবং অন্ত, যেমন এতরেয়্রাঙ্গণের গোড়ায় দেখি আগ্ম-বিষ্রকে অমানতর একাটি 
দেবতাদন্রূপে। আগ্মি-বরুণের যুগলে প্রশান্তি আর্ধমশ্ডলগ্দলির গোড়ার আর 
কোথাও নাই। মনে হয়, এই দৃষম্টাট-বামদেবের নিজস্ব ৷ এতরেয়ব্রাহ্গণের ইঙ্গিত থেকে 
আমরা যেমন বিষ্ণুকে যজ্ঞেশ্বরর,পে পাই, তেমন এখানেও বরূণকে বামদেবের সাধনার 
লক্ষ্যরপে পাচ্ছি। 

অথচ মণ্ডলের মধ্যে একাঁটমান্ল সমক্তে (৪1৪৯) বামদেব ইন্দ্র-বরুণের প্রশান্ত 
উচ্চারণ করছেন, শুধু বরণের প্রশান্ত তাঁর নাই। কিন্তু লক্ষণীয়,_খক্সংহিতায় 
যে-কয়টি পূর্ণ স্‌ক্তের বর্বণপ্রশাস্তি আছে," তার সবক'টতেই দেখা যায় দেবতার প্রাত 
দৈন্য এবং অপরাধক্ষমাপণের ভাব। কিন্তু বরুণ ইন্দ্রের সঙ্গে যুক্ত হলেই খাঁষদের মনে 
আর এই ভাব থাকে না।”' এইদিক দিয়ে বামদেবের ইন্দ্র-বরুণসুক্তে প্রকাশ পেয়েছে 
একা বলিষ্ঠ মনোভাব। খাঁষ তাঁর ‘ধাঁ’ বা ধ্যানচেতনার উপমা দিচ্ছেন একি সহস্র- 
ধারায় প্রপ্রীবণী ধেনুর সঙ্গে যা হবে ইন্দ্র-বরুণের নন্দিনী (৫); সবার হয়ে তান 


তু, TE ET “শিৱঃ স্বৱান্‌...দিৱঃ সিযাঁক্ত স্বয়শাঃ..’ 
খ. ১০।৯২।৯। এখানে রূ্রূপে নি শাঁক্তর খেলা দেখাচ্ছেন (“শিরূসে'), 1তিনিই আবার 'শিবরূপে 
আত্মস্থ ফ্বেরান), তাঁর ঈশনা তাঁতেই সমাহিত (স্বয়শাঃ)। রুদ্রই প্রশান্ত হয়ে শিব হন, তার প্রমাণ 
এখানে পাচ্ছি। G€lderও মন্তব্য করেছেন, Rudra heisst schon hier der Siva, Der 
Rigveda 

* তু. এৱা ৱন্দস্ব ৱরুণং ‘বৃহস্তম্‌” নমস্যা ধাঁরমমতস্য গোপাম্‌ খা, ৮1৪২২; ৪1৪১১১; 
দূ টীকা ৩1৪।২। আরও তু. ত্বমগ্নে ররুণো জায়সে যং '্বং গিতো ভবাঁস য়ৎ সামিদ্ধঃ, '্বময়'মা ভৱসি 
য়ং কনীনাম্‌ (61৩।১-২)। এখানে অগ্নি বরুণ ত্র অর্ধনা বা সং চিৎ আনন্দ। 

** শ্ুনঃশেপ ১1২৪, ২৫; গৃংসমদ ২1২৮; আঁ ৫1৮৫; বাসষ্ঠ ৭।৮৬-৮৯; নাভাক ৮1৪১, 
৪২ (১-৩)। 

দু, ১1১৭, ৬1৬৮, ৭ ৮২-৮৫, ৮1৫৯। 


৯২০ 7" বেদ-মীমাংসা 


তাঁদের কাছে চাইছেন "প্রয়সখ্য'।** ইন্দ্র শব্ুনিপাত করে পথের বাধা দূর করেন, 
তারপর নেমে আসে বরণের মহাপ্রসাদ (২) 

এই সখ্যের পাঁরণাম হল দেবতার সঙ্গে সাধ;জ্য।” সেই সাযুজ্যবোধ হতে আত্ম- 
মহিমার যেউল্লাস, খক্সংহতার কয়েকাঁট সুক্তে তার অভিব্যাক্ত ঘটেছে। 
অনযক্রমাণকাকার এগদালকে বলেছেন 'আত্মন্তুতি'। 'আত্মস্তীতগ্মীল এমনভাবে রচিত; 
যাতে সেগুলিকে দেবতার জবানী বলেও ব্যাখ্যা করা যেতে পারে। যেমন প্রসিদ্ধ 
বাক্‌স্‌ক্ত বা দেবীসক্ত।* অন্তণকন্যা বাক্‌ এখানে বাক্‌-দেবতার সঙ্গে সায:জ্য- 
বোধের দ্বারা উদ্দাঁপ্ত হয়ে এই সুক্তাট উচ্ছারণ করেছেন। ইওরোপাঁয় পাঁণ্ডতেরা সব 
আত্মস্তুতিকেই দেবস্তাত বলে ধরে নিয়েছেন কেন, তা বোঝা যায় না। দেবতার ভাবনায় 
উপাসক তাঁর সঙ্গে এক হয়ে গিয়ে নিজেকেই দেবতা বলে অনুভব করবেন, এটা 
অযৌক্তিক বা অসম্ভব কিছুই নয়।** এই অদ্বৈতভাবনাই ভারতবর্ষের অধ্যাত্মসাধনার 
চরম পাঁরণাম। খক্সংহিতার খাঁষদের সম্পর্কে আলোচনা করতে গিয়ে পূর্বেই 
বলেছি, কয়েকজায়গায়, দেখা যায়, খাঁষর পরিচয় নিজের নামে নয়, দেবতার নামে। 
এগুলি এ অদ্বৈতভাবনারই উদাহরণ । বাজসনেয়সংহিতার ঈশোপানিষদে সাযৃজ্যবোধ 
কি করে জাগে, তার একটি সুন্দর ছাঁব পাই এই উীক্তিতে ঃ 'য়ত্তে রূপং কল্যাণতমং 
তৎ পশ্যামি, য়োহসারসৌ পুরুষঃ সোহমাস্ম'।৯২ তৈত্তিরীয়োপাঁনষদের ত্রিশঙ্কুর 
বেদান্যবচনও এর একটি সুন্দর উদাহরণ।"” এইসব ভাবনারই সত্রাকারে পাঁরণাঁত দেখি 
‘অহং ব্ৰহ্মাস্মি’ বা “শৱোহম্‌’ ইত্যাদি মহাবাক্যগুলিতে ৷ 

ধবক্‌সংহিতায় এই আত্মস্তাীতগাল আছেঃ বিখামিন্ত [ আত্ম ]**, বামদেব [ইন্দ্ৰ]**, 
ন্লসদসম্য [ ইন্দ্র-বরুণ ]**, লব [ ইন্দ্র ]**, অম্ভৃণকন্যা [ বাক্‌ ]**, শচ৯। এর মধ্যে 
বামদেবের অনুভবঁটি উপনিষদে একাঁট বিশেষ স্বীকাত পেয়েছে। বৃহদারণ্যকে দেখি, 
বামদেবের উীক্তিটিকেই ‘অহং রন্ধাস্মি' উপলব্ধির উদাহরণর্‌পে ব্যাখ্যা করা হয়েছে ।১০ 
পরবতাঁ” স্ক্তের প্রথম মন্রটিকে”” এতরেয়োপানষদ্‌ গভস্হি বামদেবের 'দিব্যজ্ঞানের 
নিদর্শনরূপে উল্লেখ করেছেন।৯”ং এঁতরেয় এবং বৃহদারণ্যক দাই আতিপ্রাচীন 

৬৮ রূশীমহে সথ্যায় প্রিয়ায় (৭)। 

**দ্বা সংপর্ণা ‘সয়;জা সখায়া' সমানং ব্ক্ষং পরিস্বজাতে ১।১৬৪।২০; এই সায্‌জ্যাসাদ্ধিই 
বৈদিক সাধনায় পরম গ্রার্থ। 

৯০খা. ১০। 

তাহ বারী তার স্পষ্ট উল্লেখ পাচ্ছি: এৱা বৃহদ্দিরো অথর্বা 
ইউরিক পাত ১৯ টা 
৮44 (01496: এই সোজা কথাটাকে, কষ্টকল্পনার দ্বারা চাপা দিতে চেয়েছেন। 

৯০১।১০, 

৯৪৩২৬ ৭-৮ 

৯৪৪।২৬।১-৩ 

৯৬৪1৪২।১-৬ 

৯৭১০।১১৯, 

৯৮ ১০।১২৫ 

৯৯ ১০১৫৯ 

৯০০ ১1৪১০ 


১০১ ৪ ।২৭ ৷১ 
১০২ ২ ।৪ ৫ 


বৈদিক সাহিত্য : উপানষদ্‌ ১২১ 


উপানযদ্‌ ৷ এদের নজনরকে উপেক্ষা করে এই আত্মস্কুতর মন্বগ্ীলকে অন্যভাবে 
ব্যাখ্যা করার মাঝে * যুক্তি আছে বোঝা যায় না। এই বামদেব্যমণ্ডলেই ত্লসদস্ম্যর 
একটি আত্মম্তুতি পাচ্ছি।*** বলা বাহুল্য, ইওরোপায় পাঁণ্ডতেরা এটিকে ইন্দ্র-বরুণের 
‘সংবাদর্‌পে গ্রহণ করেছেন। কিন্তু লক্ষণীয়, সক্তাটর শেষে রাজা ত্ৰসদসমাকে ইন্দ্রের ' 
সঙ্গে উপামিত করে 'অর্ধদেব' আখ্যা দেওরা হয়েছে। সক্তাটতেই বলা হচ্ছে, ইন্দ্ৰ 
বরণের উপাসনা করে ব্রসদস্যার মা তাঁকে সম্তানর্‌ূপে লাভ করোছিলেন। সেই সন্তান 
যে পরে ইন্দ্র-বরুণের সাধজালাভ করে অর্ধদেবরূপে পাঁরগাঁণত হবেন, তাতে 
আশ্চর্যের কিছুই নাই।১৮ 

সুতরাং বামদেব্যমণ্ডল হতেই বামদেবের সাধনা এবং সিদ্ধ সম্পর্কে যেটুকু 
আভাস পাচ্ছি, তাতে প্রাচীন খাঁষসঙ্বের মাঝে তাঁর বৈশিষ্ট্য সহজেই চোখে পড়ে। 
তাঁর রচিত স্‌ক্তগৃলির অনেকজায়গাতেই আছে একটা দৃপ্ত পোৌরুষের ভাব। তাঁর 
অভীপ্সার সুন্দর পারচয় পাই এই খাক্‌টিতে £ 'অধা মাতুরন্যসঃ সপ্ত রিপ্রা জায়েমাহ 
প্রথমা ৱেধসো নুন্‌, দিৱস্প্‌ত্ৰা অঙ্গিরসো ভবেমাদ্ং রুজেম ধাননং শচন্তঃ--আর 
আমরা জননী উষা হতে জন্ম নেব সপ্ত বিপ্র হয়ে, হব নরলোকের প্রথম বিধাতা, 
দ্যলোকের পূত্র হব অঙ্গিরাদের মত, আগ্নতেজে ভাঙ্‌ব ধনহারণী পাষাণের বাধা ।১* 
ইন্দ্রকে উদ্দেশ করে বামদেব বলছেন, “মর্য়ো ন য়োষামাভমন্যমানোহচ্ছা ৱিৱাঁব্ 
পুরুহতমিন্দ্রম তরুণ যেমন তরুণীর ভাবনায় ডুবে যায়, তেমনি করে সর্বজনাহত 
ইন্দ্রের উদ্দেশে পাঠাই আমার আমন্ত্রণ ।৯* উপমাঁটিতে প্রকাশ পাচ্ছে শৈবের পৌরুষ। 
ঠিক এই উপমা খক্সংহতার আর দুজায়গায় আছে; *** কিন্তু তরুণ সেখানে মানুষ 
নন, দেবতা । এইদিক দিয়ে বাগদেবের উপমাপ্রয়োগাট তাঁর অনন্য বৈশিষ্ট্যই সূচিত 
করছে। 

আবার দেখি, বামদেব কয়েকটি খভুস্‌ক্তেরই খাষি।১** তাঁর এই সক্তগ্যীল ছাড়া 
খাকৃসংহতায় আর খভুসুক্ত আছে বিশ্বামিত্রের একটি, কুৎসের দুটি, মেধাতাঁথর 
একটি, বাঁশিষ্ঠের একটি এবং দীর্ঘতমার একটি মার ।৯* খাভুরা আগে মানুষ ছিলেন, 
আত্মশাক্ততে তাঁরা দেবতা হয়েছিলেন এবং দেবতাদের দিক্‌ থেকে অনেক বাধা 
অতিক্ৰম করে অবশেষে যজ্ঞে সোমপানের আঁধকার লাভ করোছলেন। তাঁদের কীর্ত- 
কলাপে পাই যোগাঁবভূতির পারচয়। তাঁরা বৈদিক ধারার পাশাপাশি আরেকটা অবোদক 
আর্ধসাধনার যে বাহন, তা মনে করবার কারণ আছে।৯" এই খভূদের প্রাত বামদেবের 
পক্ষপাতও তাঁর সাধনার বৈশিষ্ট্যের প্রাত ইঙ্গিত করে। 


১০০৪২ 
১০৪ এই প্রসঙ্গে স্মরণাঁয়, এই যুগে রামকৃফ-বিবেকানন্দের জন্মকথা। সংহিতার ভাষায় বলতে 
গেলে দুজনেই অর্ধদেব। 
১% ৪ ।২।১৫) Geldner মন্তব্য করছেন, 'শনচস্তঃ' শব্দাটতে আমরা পাচ্ছি তপঃশক্তির এবং 
তাপ ও আলোর পারচয়॥ 
১০৬ 8 1২০ ৫ 
20৭১১১৫৫, ৯৯৩২ 
১০৮ ৩৩-৩৭ 
১০১ যথাক্রমে ৩1৬০, পাটি ১১১,১1২০, ৭18৮, ১।১৬১। 
দু খ. ৩।৬০ 


৯২২ বেদ-মীমাংসা 


বাংলা দেশে আমরা শিবকে কৃষক দেবতারূপে দোখ। এই কৃষক শিবের আঁদ- 
কথা নিয়ে পাণ্ডতমহলে অনেক জল্পনা-কল্পনা আজও চলছে। কৃষি যে যোগসাধনার 
রূপক, তার প্রমাণ পাই রোহিণীপন্ত 'বল'রামকে যখন হলধররূপে দেখি। তান 
শেষনাগ বা এশ্বরযোগশাক্তর অবতার, একথা জানা আছে। বৌদ্ধেরা এবং নাথযোগারা 
আদ্যাশীক্তকে কল্পনা করেছেন অস্পৃশ্যা ডোমের বা চণ্ডালের মেয়ে বলে। চাষী 
শিবের কুছুনীর পিছনে ছোটার এইদিক দিয়ে একটা তাৎপর্য থাকতে পারে। কিন্তু 
লক্ষণীয়, বামদেবেরও একটি কৃষিসূক্ত আছে, তার দেবতা 'ক্ষেত্ৰপাত'। খাক্‌- 
সংহতায় এই একটিই কৃঁষিসক্ত।৯২ এটিও বামদেবের সাধনার বৈশিষ্ট্যের প্রাত 
ইঙ্গিত করছে। 

সব মিলিয়ে পাচ্ছি, বামদের বরুণ বা মহাকাশের উপাসক। সাধনায় তিনি আত্ম- 
শাক্তিবাদী। দেবতার প্রতি তাঁর ভাব পুরুষের, নারীর নয়। তাঁর 'সাদ্ধ দেবসাযজ্য- 
এবং সর্বাত্ম-ভাবনায়। তিনি ক্ষেত্রের কর্ষক বা যোগণী। এবং সবচাইতে গুরুতর কথা, 
‘তান বামদেব্যরতের প্রবর্তক-যা সামাজিক রীতির বহিভূতি। তাঁর আত্মকথা তিনি 
নিজেই কিছন-কিছ7 বলেছেন। এইসব দেখে তাঁকে শিবের অবতার এবং তল্তের_ 
বিশেষ করে 'বামাচারের'- প্রবর্তক বলে মনে করবার কোনও বাধা দেখি না। 

ছান্দোগ্যোপনিষদের দ্বিতীয় অধ্যায়ে একাদশ থেকে ত্রয়োদশ পর্যন্ত তিনটি খণ্ডে 
একাটি সমগ্র ভাবনার সঙ্কেত পাওয়া যায়, যার লক্ষ্য হল প্রাণ এবং আগ্মর তত্ব আয়ত্ত 
করে মিথ্ডুনভাবে বা শিব-শাক্তর সামরস্যের অনুভবে প্রাতাঁষ্ঠত হওরা।৯ৎ এই 
সাধনাট গাহস্থ্যৰ্মের পারপোষক। 

তার পর পাঁচাট খণ্ডে যথাক্রমে বৃহৎ বৈর;প বৈরাজ শরুরী এবং রেবতী সামকে 
আদিত্যে প্জন্যে খতুতে লোকে এবং পশনতে প্রতিষ্ঠিত জেনে উপাসনার বিধান! 
উপাসনার অঙ্গীভূত সাধারণ ব্রত হল আদিত্য প্রভভীতকে কখনও নিন্দা করবে না। 
সূর্যের আলো, বৃষ্টির ধারা, খতুচক্রের আবর্তন, বিশ্বভুবনের বিস্তার এবং তাতে 
বিচিত্র জীবের মেলা-_ এইসবকেই দেখতে হবে যেন একটা বিরাট্‌ সৌষম্যের হিল্লোল । 
তার ফলে এদের ছন্দোবার্য উপাসকের আয়ত্ত হবে, এই হল ভাবনার তাৎপর্য 1১৯৪ 


১৯১ ৪ ৫৭ 

১১২ কিন্তু ক্ষেত্রের কথা অনেক জায়গায় আছে নানাভাবে। আধার ক্ষেত্র এবং তার অন্তৰ্যামী 
তমুক ক্ষ মানে কেরালা খক্সংহিতায় সাধকের একটা সাধারণ সংজ্ঞা হল 

বা কৃষক। 

১১০ প্রাণ এবং অগ্নির সাম্যের কথা উপনিষদের অন্যয়ও আছে। শরীরের উত্তাপই জশবনের 
চিহ্ন, এই তত্ত্বটি তার মুলে। ঘুমালে পরে আমাদের হীন্দ্িয় এবং মনের ক্রিয়া {রুদ্ধ হয়ে যায়, 
কিন্তু ‘প্রাণাগিরা তখন এই দেহপদ্রণীতে জেগে থাকে’ (প্র. ৪।৩)। আহারব্যাপারটাকে মনে করতে হবে 
“প্রাণাগিহোৱ’ (ছা, &1১৮-২৪)। প্রাণাগির সাতটি শিখাই আমাদের শীর্ষাশ্থিত সাতটি ইন্দিযদ্ধার 
বেরাচ্ছে (প্ৰ, ৩1৫)। ভূতগণ যোগগ্‌ণে রূপান্তারত হয়ে শরীর যে যোগাগ্ময় হয় (শবে. ২।১২), 
তাও প্রাণ্রেই আপ্যায়নের ফল। প্রাণাগিকে জাগ্রং করেই দাম্পতাধর্ম পালন করতে হবে, এই হল 
এখানকার হইীঙ্গিত। এই ভাবাঁট তন্যের কুলসাধনাতেও আছে। 

৯৯৪ এর আগে সামাবয়বের উপাসনায় যে-রুম নির্দিষ্ট হয়েছিল, এখানকার ক্রম অনেকাংশে তার 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১২৩ 


তারপর উনাবংশ খণ্ডে অঙ্গে প্রাতষ্ঠিত জেনে যজ্ঞাযজ্ঞার সামের উপাসনা; ব্রত হল, 
একবছর পর্যন্ত কিংবা সারাজীবনই আমিষভক্ষণ না করা। ফলে অঙ্গের কোনও বৈকল্য 
হবে না।»* 

বিংশ খণ্ডে বিশ্বদেবতায় প্রাতষ্ঠিত রাজনসামের উপাসনা, ফল দেবতার সালোক্য 
সার্টিত্ব এবং সায্‌জ্য লাভ।৯* ব্রত হল, ব্রাহ্মণের নিন্দা করবে না, কেননা দেবরহস্য 
তাঁরাই জানেন। 

একবিংশ খণ্ডে সামোপাসনা চরমে উঠেছে। এবার আর কোনও 'নার্দষ্ট সামের 
উপাসনা নয়, সমস্ত বিশ্বেই যে সামের অশ্রনৃত ঝঙকার উঠছে, তারই উপাসনার কথা 
বলা হচ্ছে। বেদাবদ্যাই সেই সামের হিঙ্কার, পাঁথবী অন্তারক্ষ দয়লোক তার প্রস্তাব, 
এই লোকন্য়ের আধিষ্ঠাতা আঁগ্ম বায়, আর আদিত্য তার উদ্‌গীথ। উদ্‌গীথে সাম 
চরমে ওঠে, নেমে আসে প্রাতিহারে, মিলিয়ে যায় নিধনে । উদ্‌গাঁথে চেতনার স্যর 
উঠোঁছল আঁদত্যে। এবার তা নক্ষত্রে ঝিকিয়ে উঠে নেমে এল আঁদত্যরশ্মতে, পাখির 
পক্ষবিধূননে। তারপর মিলিয়ে গেল পিতৃগণে গন্ধর্বে এবং সর্পে। সমস্ত বিশ্ব সামময় 
হয়ে গেল উপাসকের কাছে।*" ফলে তিনি হলেন সর্বময় ও সবজৎ। তাঁর ব্রত 
হল ‘আমিই সব’ এই ভাবনা করা ।১৯% 


জায়গায় আছে। ইন্দ্র আদিত্য, ইন্দ্র আঁভাঁজৎ তৈত্তিরীয়সংহিতা ৩1৫1২1৪, 8181১1২...) 
আঁভাজিং নক্ষতচক্রের বাইরে অন্টাবংশ নক্ষত্র, অথর্বসংহিতায় তার স্থান পূ্বাধাঢ়ার আগে 
(১৯1৭1৪)। অধ্যাত্মদষ্টিতে ব্যাপারটা হল, চেতনার চরম বিস্ফোরণে আধারে দযুলোকের অমৃত- 
ধারার নির্ঝরণ (দ্র. খা. পৰ্জন্যসক্ত ৫।৮৩)। লোকের বেলায় নিধন হল “সমুদ্ৰ, আর পশুর 
বেলায় নিধন ‘প্ুরৃ্য’, এইটি লক্ষণীয় 

সা শরহয্ছন' < রি ৬ ত 'আঁকা-বাঁকা ছিরে; এ 
মূলে বলা হয়েছে < বি খ হুর্‌ ৫ হয়ে চলা; তু, ‘জহরোণমেনঃ' খা. 
১1১৮৯১) +ছ (বিকরণ)। অঙ্গের অবৈকল্য বস্তুত নাড়ীতন্রে গ্রন্থি না পড়া, যাতে প্রাণস্রোত তাদের 
মধ্য দিয়ে অনায়াসে গতায়াত করতে পারে। সংহিতায় একেই বলা হয়েছে ‘অধৰর’-গাঁত, আগ্মি 
তার নেতা। বজ্ঞসাধনারও তা-ই লক্ষ্য। 

১১৮ সামীপ্য এবং সারপ্যের কথা উপনিষদে নাই, এটি লক্ষণীয়। সার্ট্ত্ব হল দেবতার মত 
শাক্তমান হওৱা। 

৯১৭ আদিত্যরাশম ৱৰহ্মরন্ধ্ৰ ভেদ করে জীবে অন্প্রবিষ্ট হয়ে আছে; তু. খ. স. 'নীচানাঃ 
4১০-০০১১২৮৪১৪৬-  (১1২৪1৭)। নক্ষত্র লোকোত্তরের প্রতীক 
(তু. অথর্ব, ‘ব্ৰহ্ম দেৱা অনু ক্ষিয়াত, ৱহ্ম $, ৱন্মোদম্‌ অন্যক্ষতং ব্ৰহ্ম সংক্ষন্লমচ্যতে’ 
১০।২।২৩; যেনরহ্ম এই সবাক হয়েছেন, যে-রহ্ম দেবজনের সমাণ্ট, তিনি হলেন, ‘সং ক্ষত; 
তাঁর ওপারে ‘নক্ষপ্ত'। তু. ক. ২।২।১৫; সেখানে আগি যেমন আদিম ভীত, নক্ষ তেমনি 
আঁন্তম ভাতি)। পক্ষী উধ্শীভসারী চেতনার প্রতীক (তু, খ. ৯1২৫8... .)1 সূর্য একটি 
'সংপর্ণ বা পাখি-খে, ১।৩৫।৭, ১০৫।১, ১৬৪৪৬, ৫1891৩...)। তিনি ‘হংসঃ 
(খম, 818016)। জীবের মাঝে নামে তাঁরই' করণ, স্মতরাং জাবও হংস। 
জাঁবাত্মা পক্ষিরূপে কল্পিত (২।১-৫)। আগ্রচয়নে যজ্ঞের বেদিকেও পাখির আকার দেওৱা হত। 


গণের উধের্ব পিতৃগণ (৩1৮)। SE COE IE 
(১০১৮৯1১), তৈত্তিরায়ৱাহ্মণে পৃথিবী, (১1৪1৬৬, 
২২1৬২, 'নসার' মূল এইখানে; এ. রা. ৫1২৩)। প্রাতহার আর নিধনে এমনি করে সাম- 


চেতনা আদিত্য হতে নেমে এসে আধারের গভীরে কুণ্ডালত হয়ে রইল। 

১১৯৮ এই অশ্বৈতোপলন্ধির তিনটি বিভাবের এইটি একটি 'িভাব-_-আত্মা = সব; আর দুটি বিভাব 
ব্ৰহ্ম = সব’, ‘আত্মা = ৱৰহ্মা’। সামোপাসনার চরম ফল তাহলে অদ্বৈতোপলন্ধি। এখানে পণ্যাবয়ব 
সামের প্রত্যেকাটি অবয়বের আধাররূপে তিনাঁট করে তত্ত্বের নির্দেশ রয়েছে। তাহতে মোটের উপর 


১২৪ বেদ-মীমাংসা 


এমনি করে একাদশ হতে একবিংশ খণ্ড পর্যন্ত সর্বাত্মভাব-সাধনার একটা পুরা 
ছক আছে। 

দ্বাবিংশ খণ্ডে সাতরকম স্বরের বর্ণনা এবং তাদের আঁধষ্ঠান্রীদেবতার উল্লেখ করে 
কিভাবে সামগান করতে হবে তার উপদেশ রয়েছে। যাঁদ উচ্চারণের, কোনও ভুল হয়, 
তাহলেই+বা কি. করতে হবে, তাও বলা হয়েছে।৯* 

ন্রয়োবিংশ খণ্ডে বলা হচ্ছে, ধর্মের তিনটি স্কন্ধ। প্রথম স্কন্ধ যজ্ঞ অধ্যয়ন এবং 
দান; দ্বিতীয় স্কন্ধ তপ; তৃতীয় স্কন্ধ-নৈশ্ঠিক ব্ৰহ্মচৰ্য এইসব ধর্ম যাঁরা আচরণ 
ফরেন, তাঁরা পুণালোকে যান। কিন্তু যান ব্ৰহ্মসংস্থ, তান অমতত্ব লাভ করেন। এই 
ব্ৰহ্মের বাচক হল ওণ্কার। শ্রয়শীবদ্যার সার হল ভূঃ ভুবঃ দ্ৰঃ এই তিনটি ব্যাহৃতি। 
ওণকার তাদেরও সার। গাছের পাতাকে যেমন ছেয়ে থাকে শিরাজাল, ওঙকারও তেমাঁন 
সমস্ত বাক্‌কে ছেয়ে থাকে। ওঙ্কারই এই যা-কিছু সব। 

চতুর্বিংশ খণ্ডে "কি করে কেবল সামগানের দ্বারা জমান নিজেই পাঁথবী অন্তারক্ষ 
এবং দন্ললোক জয় করতে পারেন, তার সঙ্কেত দেওবা হয়েছে। আগেই বলোছ, সাম- 
গানের প্রয়োগ হয় সোমযাগে। যাগের শেষাদকে তিনটি 'সবন' (সোমলতা ছে'চে রস 


দিয়ে জয় করবেন দযলোক। পাঁথবীজয়ের নাম ‘রাজ্য, অন্তারক্ষজয়ের নাম 'বৈরাজ্যা, 
দ্যালোক জয়ের নাম ‘্বারাজ্য' এবং "সাম্রাজ্য" ।১২০ এ 
এইখানে দ্বিতীয় অধ্যায়ের শেষ। 


পাওয়া যায়) ইন্দ্ৰ এবং বায়নকে একসঙ্গে আবাহন করা হয়েছে (১।২।৪-৬)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১২৫ 


ছান্দোগ্যোপানষদের তৃতীয় অধ্যায়ে উনিশাট খণ্ড। প্রথম এগারাঁট খণ্ডের বাৰ্ণত 
বিষয় মধ্যবিদ্যা । এটি আদিত্যোপাসনারই নামান্তর। উপাসনার পাঁচাট পর্ব, তাতে 
চেতনার ক্রামক উৎকৰ্ষের একটি বাত পাওৱা যায়। 

বলা হচ্ছে, অন্তারক্ষ যেন একটি মৌচাকের মত। আঁদত্যের রা*মজাল তাতে 
ছাড়য়ে আছে, সেগ্দাল মৌচাকের মধ্যকোষ। যজমান যে বেদাঁবাহত কর্ম করেন, তার 
ফল হল পদদ্পরস বা অমৃত যার দ্বারা মধুকোষগাল পূর্ণ হয়। এই অমৃতই আবার 
আঁদত্যের বিচি রূপ বা আভা। গণদেবতারা এই রূপ হতে জাগেন, একে দর্শন 
করে তৃপ্ত হন, আবার এতেই মিলিয়ে যান। যে-যজমান এই রহস্য জানেন, তিনিও 
সঙ্গে-সঙ্গে গণদেবতার সাযুজ্য লাভ করেন। 

রূপক ছেড়ে সোজাসুজি বলতে গেলে কথাটা এই দাঁড়ায় ঃ আদিত্য নির্মল 
অন্বয়চেতনার প্রতীক। বেদাবাঁহত কর্ম সাধককে এই চেতনাতেই পেশীছে দেয়। 

কিন্তু পেশীছবার রাস্তার পর-পর পাঁচটি ধাপ আছে। তাতে সাধনফলের উৎকর্ষের 
তারতম্য আছে। এই তারতম্য বোঝানো হয়েছে আদত্যরশ্মির দিগ্‌বিভাগ এবং 
আঁদত্যের গাঁতবিভাগ 'দিয়ে। পর্ব দক্ষিণ পশ্চিম উত্তর এমান করে দাক্ষিণাবর্তরুমে 
আঁদত্যের উদয়াবন্দুরুপে চিহ্নিত করে গাঁতাবভাগের কল্পনা করা হয়েছে। . - 

আঁদত্যের দুটি গাঁতর কথা আমরা জান। একটি আহ্নিক গাঁত, আরেকটি 
বাক গাত। আহিক গাঁতর একটাই আমাদের চোখে পড়ে, আদিত্য যখন পুবে 
উঠে পশ্চিমে অস্ত যান। তাঁর এই গাঁতপথাঁট পাতা রয়েছে অস্তারক্ষের উধর্বগোলার্ধে। 


ৰহ্মসংস্পৰ্শে'র ক্রমিক সোপান। এখানে আঁগ বায়; আদিত্য এবং বিশ্বদেব। আদিত্য অন্ৈতচেতনা, 
বিশ্বদেব তার 'বিভূতি। তু, ‘একং সদ প্রা বহুধা বৰদত্ত’ (খে. ১।১৬৪1৪৬)। এবং রঢ্দ্রগণ 
যথাক্রমে অগ্নি (0706) ও প্রাণের অন্তর্বামী চিৎশাক্ত, আঁগ্নও বায়ূরই । লোকন্বারের 
কথা খক্সংহিতার আপ্রীসূকরগনীলতে আছে, সেখানে তাদের নাম 'দেরীন্বারঃ' বা জ্যোতির দুরার। 
সমন্তটা অনুষ্ঠানের তাংপয* হল চেতনার উত্তরারণ, পার্থবচেতনা হতে বিশ্বচেতনায় ছড়িয়ে পড়া। 
এই শেষেরটাই অধ্যাত্মসাধনশাদ্তে 'জীবন্মনাক্ত'র নাম নিয়েছে। মৃত্যুর পর (মূলে 'পরস্তাদায়যঃ' 
হক রানে হন এ দিবালোক সই থাকবেন 
এই হল লোকগ্রাপ্তর শেষ পরিণাম। গাঁতায় আছে শ্থিতপ্রজ্ঞের জীবদ্দশায় '্রাঙ্গী স্ছিতি' এবং 
অন্তকালে প্রগ্ধানবণণ'। এখানে পাচ্ছি (এবং পূর্বেও দেখোঁছ, দ্র. কৌষ9তকী উপানষংপ্রসঙ্গ) 
অনির্বাণ আদিত্যান্থাত। আকাণে সর্্য জব্লছে, সেই সর্ষের সঙ্গে যজমান এক হয়ে রইলেন-- 
যেমন জাবনে তেমনি ময়ণে। যাদি বলি, সৰ্ববৰ্ণ আদিতোর ভূমিকা হল অবৰ্ণ আকাশ, এখানেই 
যজমানের উৎ্লান্তির পৰ্য'বসান, তাহলে কথাটা নির্বাপবাদের অনুকুল হবে। উপানিষৎ আঁদিত্যের 
‘শক্লং ভাঃ' আর 'নীলং পরঃকৃষ্ণম্‌' দুয়ের মাঝে কোনও বিরোধ কল্পনা করছেন না। দুটিই হিরপ্ময়- 
পুরুষের দিব্যবিভাঁত (ছা. ৯1৬-৪)। খক্‌সংহিতার সোমমণ্ডলের উপাস্তযস্মক্তে আমরা যে অমৃত- 
লোকের বিবৃতি পাই, যেখানে আছে৷ ‘অজম্ল জ্যোতি আনন্দ তৃপ্ত এবং প্বধা', তা মংখ্যত আঁদতোর 

লক্ষ্য করছে, যদিও লোকোত্তরের ইন্গতও সেখানে আছে (“অবরোধনং 'দরঃ)। এখানে 
পাচ্ছি সিদ্ধির চারাট স্তর--রাজ্য, বৈরাজা, স্বারাজ্য এবং সামাজ্য। তার সঙ্গে তু, পতঞ্জলির ভূতজয়, 
হান্দ্রয়জয় এবং প্রকৃতিজয় (পাত. ৩1৪৪, ৪৭, ৪৮)। খক্‌সংহিতায় আছে আগ্রর রাজ্য 
(91৬1২), ইন্দ্রের স্বারাজ্য (১1৮০), বরুণের সাম্ৰাজ্য (১।২৫।৪, &।২৫।৮, ১৭)। বৈরাজ্য 
শব্দটি নাই, কিন্তু চতুষ্পাৎ পমৱষের বাক্ত একপাদ হতে বিরাটের আবির্ভাবের কথা আছে 
(১০৯০৪, ৫)। একজায়গায় আছে : “ৱিরাট্‌ সম্ৰাট্‌ ৱিভৰাঃ প্রতবীর, বহনীশ্চ ভূয়সাশ্চ য়া, দুরো 
ঘতান্যক্ষরন্‌” (১1১৮৮।৫)। বৰ্তমান প্রসঙ্গের বাঁজ এইখানে। 


১২৬ বেদ-মামাংসা 


খগোলের নিশ্নগোলাৰ্ধ বেয়ে তাঁর আরেকটি পথ পাতা রয়েছে। আদিত্যের বার্ধক 
গতি হল একবার দক্ষিণ হতে উত্তরে, আরেকবার উত্তর হতে দাক্ষণে। আমরা বলি 
উত্তরায়ণ আর দক্ষিণায়ন। দুটি অয়নের পরিমাণ ছয়মাস করে। পুরাণে তাদের বলা 
হয়েছে দেবতাদের অহোরান্র। এই অয়নকালব্যাপী অহোরান পাঁথবীর সুমেরুবত্তে 
এখনও হয়ে থাকে। 

আর্েরা জ্যোতর উপাসক। আদিত্যের আলো আমরা দিনে পাই, সুতরাং রাতের 
চাইতে দিনকে মনে করতে পারি সাধনার বেশী অন্দকূল। তেমানি উত্তরায়ণে দিনের 
আলো বেড়ে চলে, দক্ষিণায়নে কমে যায়। সুতরাং দক্ষিণায়নের চাইতে উত্তরায়ণ 
সাধনার বেশী অন্দকূল। 

সাধনার পর্যায় বিন্যাস করতে গিয়ে উপনিষদ প্রথমে অন্কূল কাল দর্নাটর 
উল্লেখ করেছেন। প্রথমত যে-আদত্য পুব হতে পশ্চিমে অস্ত যান, তাঁর উপাসনা। 
মানুষের তখন দিন। দিনের আলোয় চেতনাকে আপ্লুত রাখা হল বাসবী 'সাদ্ধ। 
অগ্নি বস্‌গণের প্রমুখ, তিনি পৃথিবাঁস্থান দেবতা । সুতরাং এই 'সাদ্ধকে আগ্নেয়ী 
সাদ্ধিও বলতে পারি। এইখানে অমৃতচেতনার অভ্যুদয়, তাই তার রূপকে উদীয়মান 
সূর্যের মত লোহিত বলে কল্পনা করা হয়েছে॥ এই 'সাদ্ধর সাধন খগ্‌বেদ। 

তারপরের পর্যায়ে হল উত্তরায়ণের আদিত্যের উপাসনা। তাঁর গাঁত দক্ষিণ হতে 
উত্তরে। এটি দেবতাদের দিবাভাগ। আগেরটি যদি উজ্জ্যোতিঃ, এটি তাহলে 'উত্তর- 
জ্যোত্।১১ এই জ্যোতিকে লাভ করা হল রৌদ্রী সাদ্ধ। রদ্রগণ অস্তারক্ষস্থান 
দেবতা, ইন্দ্র তাঁদের প্রমুখ ৯১২ সুতরাং এই 'সাদ্ধকে এন্দ্রী সাদ্ধও বলা চলে। 
অমৃতচেতনা তখন মাধ্যান্দন সূর্যের মত ভাস্বর। তাই তার রূপ শক্ল। এই সিদ্ধর 
সাধন হল যজনুবেদ। 

কিন্তু দিনের সঙ্গে যুক্ত রয়েছে রাত্রি, উত্তরায়ণের সঙ্গে দাক্ষিণায়ন যা দেবতাদের 
রাত্তি। মানুষের চোখে দিনের আলো নিবে যায়, কিন্তু আদিত্যদৃষ্টিতে তো যায় না। 
সুতরাং দিন যাঁদ হয় ব্যক্ত জ্যোতিঃ, রাত্র তাহলে অব্যক্ত জ্যোতিঃ।*২* দিনের চাইতে 
রাত্রির রহস্য আরও গভীর। এই রহস্যকে আয়ত্ত না করতে পারলে আদিত্যাবজ্ঞান 
সম্পূর্ণ হয় না। আদিত্যে দবাও নাই রাত্রিও নাই; কিন্তু তা বুঝতে হলে দিনের 
আলো পেরিয়ে রাত্রির আঁধারে ডুব দিতে হবে।৯৪ 

সাধনার তৃতীয় পর্যায়ে আঁদত্যগাঁতকে অনুসরণ করতে হবে রাত্রির অন্ধকারের 
ভিতর 'দয়ে। প্রবৃত্তি হতে চেতনার মোড় তখন ফিরবে নিবাত্তির দিকে। তাই প্রাকৃত 


৯২৯ খা, স. ১।৫০।১০। 


না ব্রি বৃ 
পরেই ইন্দ্ৰ-বায়ং দেবতাদ্বন্দের আছে (১।২।৪-৬)। ব্‌হদারণ্যকোপনিষদে বলা হচ্ছে, 
সকত ৰণ ত কি একাদশ ০) হলো দক 


১. খ. স. রািসৃক্ত : রা বাখাদায়তশ প্‌রুত্রা দেরাক্ষাভিঃ...জ্যোতিযা বাধতে তমঃ 


(১০।১২৭।১, ২)। 
১২% এই প্রসঙ্গে স্মরণীয়, মৃত্যুর গহে আঁতাথ হয়ে নচিকেতার তিনটি 'রা্রি' কাটানোর কথা। 
৮৯ সুতরাং অন্ধকার; কিন্তু বস্তুত তিনি 'বৈবস্বত' বা নিতাভাম্বর আদিত্য- 
চেতনা হতে জাত। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১২৭ 


দৃষ্টিতে আদিত্যের গাঁত মনে হবে বিপরীত, যেন তিনি পশ্চিমে উঠে পুবে অন্ত 
যাচ্ছেন। আদিত্য অস্তেই যাচ্ছেন; কিন্তু অস্তের অর্থ তখন বিলোপ নয়, বলা যেতে 
পারে 'আস্ততা'।৯* এই হল আঁদত্যচেতনার 'সিদ্ধি। বরুণ আঁদতাগণের প্রমুখ, 
সুতরাং একে বারুণী সদ্ধও বলা যেতে পারে 1৯৯ অমৃতচেতনা তখন চলেছে অবিদ্যা 
বিনাশ অসম্ভূতি বা মৃত্যুর অন্ধকার ভেদ করে, তাই তার রূপ কৃষ্ণ। এই সাদ্ধর 
সাধন সামবেদ।১* 

মানুষী রাত্রি আতিক্রম করার পর সাধনার চতুর্থ পর্যায়ে আঁতক্রম করে যেতে 
হবে দৈবা রাত্রির অন্ধকারকে।২** এখানে দক্ষিণায়নে আঁদত্যের উপাসনা । তাঁর গাঁত 
তখন ‘বিপরীত, অন্ধকার আগের চাইতেও গাঢ়তর।১* অমৃতচেতনার রূপ তখন 
পরঃকৃফণ। একে লাভ করা হল মার তা অথবা সোম্যা সাদ্ধ।*** ইতিহাস-পুুরাণরূপ 
বেদ তার সাধন, যা অথ্বাঙ্গরসের আশ্রত।৯*, 

চারটি পর্যায়ের পর আঁদত্যের যে-গাঁতর কথা বলা হচ্ছে, তা উপর থেকে নীচের 
দিকে। স্পষ্টতই এখানে উপাস্য হচ্ছেন মাধ্যান্দন আঁদত্য। এখানেই বিষ্ণুর পরম 
পদ যেখানে পেশছনো হল বৈদিক সাধনার পরমা সিদ্ধি ।৷*** এইখান থেকেই 'চজ্জ্যোতি 
নিরন্ত ধারায় সৃষ্টির উপর ঝরে পড়ছে। এখানে আর 'দিন-রান্রর ভেদ নাই। অথচ 


সঞন্তন্ত' গৃহের প্রাচীন সংজ্ঞা। দু. থা স. ৩1৫৩19 টগিকা। মাথার উপরে উঠে আদিত্য ঢলে 
পড় প্রাকৃত চেতনার এই রাত এরই নাম জয়া এবং ক দিবা চেতনা ভজন এব 
সে-চেতনা লাভ করতে হলে আদিত্যের এ ঢলে-পড়াটা নিবারণ করতে হবে। তা পারা যায় বিরোধের 
পথ ধরলে। বাইরের চেতনা যতই ক্ষীণ হয়ে আসছে অন্তরের চেতনা ততই জোর ধরছে, এটা 
নিরোধযোগের অনুভূত সত্য। এইটাই আঁদত্যের পশ্চিমে উদয়। এ-উদয়ন যে-অস্তের দিকে চলেছে, 
তা হল নিত্য- বা আঁদত্যচেতনার স্বধামে। তার কথা একাদশ খণ্ডে বলা হবে। 

১৯৮ সংহিতায় বরুণ রাত্রি বা অব্যক্ত জ্যোতির দেবতা। বিশেষ বিবরণের জন্য দ্র, খা. স. 
৩1৫৪1১৮ টাঁকা। 

২২৭দু. ঈ. ৯-১৪; ক. ১।১।৯। 

*২ তু. অথ য়দেতদাদিত্যস্য শুরুং ভাঃ সৈৱ খক্‌, অথ রান্নীলং পরঃকৃষ্ণ তং সাম (ছা, 
১1৬1৫)। সামের অর্থ সুর। ভাগবতদের পরমদেবতা আদিত্যের এই 'নীলং পরঃকৃষ্ণং ভাঃ'; 
তাঁরও হাতে বেণু। তার সুরে তানি যমুনার মৃত্যুত্রোতকে উজান বওরান। 

১২৯ এই প্রসঙ্গে তু. সপ্তশতীর কালরাি এবং মহারান্রি (১1৭৯)। রাত্রিকে যদি ষ্থ্‌লদ্‌চ্টিতে 
আঁবদ্যার সঙ্গে তুলনা করা হয়, তবে আগেরটিকে বেদান্তের পাঁরভাষায় বলা যায় তুলাবিদ্যা আর 
পরেরাটকে মূলাবিদ্যা। অবচেতনা এবং অচেতনার গভীরে ঝাঁপ দিয়ে প্রচেতনা এবং আঁতচেতনার 
কুণ্ডালত শাক্তকে মুক্তি দেওয়া নিঃসন্দেহে বারকর্ম। 

৯০০ তু. খা, নাসদীয় সৃক্ত : তম আসীত্তমসা গুল্‌হমগ্রে ১০।১২৯।৩। 

৯০১ মরদ্‌গণ বস্ধুত অন্তরিক্ষস্থান দেবতা, বিশ্বপ্রাণ তাঁদের স্বরপ। খাকৃসংহিতায় মর্দ্গণ 
“্রদ্রিয়াঃ' বা রূদ্রপূত (দ্র. ১1৩৮৭, ২1৩৪1১০, ৩২৬1৫, ৫1৫৭19, ৭16৬।২২,.)। রুদ্রও 
অন্তবিকষস্থান। A একাদশ রুদ্র একাদশ ইন্টিয় বা প্রাণবণত্তি (ব্‌. ৩1৯1৪)। 
আদিত্যের উপাসনায় রৌদ্র সিদ্ধি আর দাক্ষণায়নের আদিত্যোপাসনায় 'সাদ্ধ। ব্যাপারটা 
ব্যাল্টপ্রাণ হতে সমপ্টিপ্রাণে উত্তরণ। রাত্রির অধিদেবতা বরুণ; আবার এই চাঁদের আলো। 


১০২ আগেই দেখোঁছ, অথ্বাঙ্গরস ্য়ীর বাইরে, ভাতে শ্রোৌতকর্মে'র প্রাধান্য নাই। এটি গণমানসের 
কাছাকাছি। ইতিহাস-প্‌রাণও তা-ই। আবার ব্রাহ্মণের মতে মরুদ্‌গণও দেবতাদের মধ্যে বৈশ্য বা 
জনসাধারণের মত (এর. ১1৯; তা. ৬1১০1১০, ১৮।১1১৪, শ্‌ 8161২।১৬, তৈ, ১৮1৩৩, 
কৌ. ৭ ।৮...)। উপানিষদের {ক তাহলে এই ইঙ্গিত যে দক্ষিণায়নের পথটা মুখ্যত জনসাধারণের? 
ক্ষ বৈদিক নন দিনের ্রাধানয যদিও আঁ্রাতঘাগের বাদক, সাধনতেও আছে? 
কিন্তু তন্ত্র অনেক অনষ্ঠানই 'রাত্ির। আবার তন্ত্র ভারতবর্ষের লোকাতত ধর্ম। 

১০০তু, খ, ১।২২।২০,২১; ১1১৫৪৫, ৬। 


১২৮ বেদ-মীমাংসা 


গাঁত আছে, উপর থেকে নীচে ঝরে পড়ার গাঁত। তাইতে এই ভূমিতে অমৃতচেতনার 
কূপ হল ব্ৰহ্মক্ষোভ'--মাধ্যান্দন সূর্যের মাঝে পারার মত আলো যে টলমল করছে 
তা-ই। এই সিদ্ধি সাধ্যগণের আশ্রিত ।** ব্ৰহ্ম সাধ্যগণের প্রমূখ, আবার তিনিই এই 
বিদ্যার সাধন। এই ব্ৰহ্মকে আহরণ করা যেতে পারে গুহা আদেশের দ্বারা । ১ 

ব্ৰহ্মক্ষোভের, উধের্বও একটি ভূমি আছে যেখানে কোনও গতি নাই। আদিত্য 
সেখানে ওঠেনও না অন্তও যান না--'একল' হয়ে মাঝখানে স্থির থাকেন।১% 

এই মধ্যাবদ্যা উদ্দালক পেয়োছলেন তাঁর পিতার কাছ থেকে। আরেকাঁট মধন- 
বিদ্যা আছে ব্‌হদারণ্যকে (২1৫)। 

দ্বাদশ খণ্ডে গায়নত্রীর উপাসনা ।১%, গায়ত্রীর স্বরূপঃ অধিদৈবতদৃদ্টিতে তিনি 


৯০৪ সাধাগণের উল্লেখ আছে খক্সংাহতায় পরুযসক্তের (১০1৯০) আত্ম খকের আঁন্তম 
পাদে : ‘তে হ নাকং মহিমানঃ সচন্ত য় পূর্বে সাধ্যাঃ সাত্তি, দেৱাঃ। নাক হল দবযলোকের পরম ভূমি 
(দ্র. ৩।২।১২ টাকা)। সাধ্যরা সেখানে আছেন পর্্বদেব বা দেবাদিদেব হয়ে। এই খকটর ব্যাখ্যায় 
অঁতরেয়ৱাহ্মণ বলছেন, সাধাগণ হলেন ছন্দঃ (১1১৬)। শতপথৱান্দণের মতে তাঁরা প্রাণ 
(১০।২ ।২।২)। নিঘ" তাঁদের বলা হয়েছে রাশম (১1৫), আবার দন্স্থান দেবগণের মাঝেও 
তাঁদের উল্লেখ আছে (নি. ৫1৬।২৮)। যাস্ক সেখানে 'নরুক্তি 'দচ্ছেন, 'সাধ্যা দেরাঃ সাধনাৎ।' 
ব্যাখ্যায় দূর্গ বলছেন, 'তে হি সরণীমদং সাধয়াত্তি য়দন্যেন সর্বকর্মীভরসাধিতং, তৎ সাধ্যা উচ্যন্তে। 
তে চ পুনঃ প্রাণাঃ ৱিশ্বসজ খষয়ঃ (তু. ঝ. তেন দেৱা আয়জন্ত সাধ্যা খ্যযয়শ্চ যে ১০1৯০।৭; এখানে 
“দেবতাদের মধ্যে যাঁরা সাধ্য এবং এই অর্থও করা যেতে পারে), য়ে সহস্রসংবংসরসবেণেদং 
রশ্বমসূজন্ত। ত এরৈতে অধিদৈৱং রম্ময়ঃ; ৱিজ্ঞায়তে হি, প্রাণা বৈ সপ্ত খষয়ঃ সাধ্যা বিশ্বসজ 
ইতি।' মোটের উপর বলা যেতে পারে, বিশ্বস্‌দ্টির মূলে যে মহাপ্রাণের ছন্দোলীলা, তা-ই সাধানামক 
দেবগণ। পরমপদ হতে আঁদত্যরশিমর নির্বরণের সঙ্গে এই ভাবনার সঙ্গতি আছে। 

৯৩৬ গ্হ্য আদেশগুলি পাঁচাটি বেদের সারভূত মহাবাকা, যার মাঝে প্রচোদক শাক্ত রয়েছে। 
শঙ্কর তাঁর ভাব্যে এমানতর একটি আদেশের উল্লেখ করেছেন 'লোকদ্বারমপারূণ ইত্যাদি (ছা. 
২1২৪1৪)। কেনোপানষদে এইরকম একটি আদেশ আছে : ‘য়দেতদ্‌ৱদন্যতো রাদন্যতদ্‌ আ ইতি’ 
ইত্যাদি (৪18-৬); তৌন্তিরীয়ে : ১১১ (আচার্ষের অনুশাসন), ২।৩ (মনোময় পুরুষের আত্মা); 
ছান্দোগ্যে : আঁদত্যো ব্ৰহ্ম (৩।১৯।১) একবিজ্ঞানে সর্বাকজ্ঞান (৬1১1৪, ৬), অহঙ্কারাদেশ 
(1২৫1১), আত্মাদেশ (এ ২); বৃহদারণ্যকে : নেত নেতি (২।৩৬)। 

১৩৬ অধভূতদ্‌ণ্টিতে এটি হল সুমেরুবন্দুর দ্বারা লক্ষিত ধ্রববনক্ষন্ত। বরণের “ধুরং সদঃ'র কথা 
খক্সংহতায় আছে (৮1৪১৯1৯); অনার আছে, এই 'প্রুবং সদঃ উত্তম অর্থাৎ সর্বোচ্চ এবং 
সহস্ৰস্থণ (২1৪১1৫, ৫1৬২।৬)। এই থেকেই অধ্যাত্মদষ্টিতে 'শরাসি সহস্রারের' কল্পনা এসেছে। 
বরুণ ব্রদ্মের অব্যক্ত জ্যোতঃ। গাঁতর সাধনায় চেতনার উৎকর্ষের সঙ্গে-সঙ্গে কালের 


রর 


(৩1২1৯)। গায়ন্তীর সঙ্গে গানের সম্পর্ক সংজ্ঞা হতেই বোঝা যায় (তু. খ. ১।১৬৪1২৪, ২১1২, 

৩৮1১৪, ৮1১৭, ২1১৪, ৯।৬০।১)। সামযোনি খক্‌গূলি যে সপ গায়্রীচ্ছন্দে রচিত 

একথা আগেই বলোছি। খক্‌সংহিতায় আছে, একটি শোন দ্মলোক হতে সোম আহরণ করে আনে 

(দৰ. ৪1২৬, ২৭)। ব্ৰাহ্মণে দোখ, গায় সপণা হয়ে দুলোক হতে সোম নিয়ে আসছেন (এ. ৩1২৫, 

শ. ৩।৯1৪।১০)। অন্যন্ত গায়ন্রীর জায়গায় পাই বাক্‌কে, তিনি ‘মহানগ্মী’ হয়ে স্তরীকাম গন্ধর্বদের 
সায়ণ 


গায়ন্তীর 
বোকা যাবে। এখন আমরা গায়ত্রী বলতে এই ছন্দে রচিত বিশ্বামিত্রের একটি সাবির থক্‌কেই 
(৩।৬২।১০)। এখানে গায়ত্রী বলতে সেই খক্ঁটিকেই লক্ষ্য করা হচ্ছে কিনা' তা স্পষ্ট 


নু 


বৈদিক সাহিত্য : উপানিষদ্‌ ৯২৯ 


বাক্‌)” অধ্যাত্মদচ্টিতে প্রাণ।১* বাক্ত্রাণরাপণী গায়ত্রী চতুষ্পাৎ। পুরদুষও 
চতুদ্পাৎ।১৮ গায়ত্রী আর পদ্রুষ একই ।১০ পদরদুষের একপাদ হল এই সর্বভূত, 
গায়নরীরও তা-ই । পুরুষের আর তিনটি পাদ হল পাঁথবী শরীর এবং হৃদয়। অন্তরা- 
বৃত্ত দৃষ্টি এখানে ক্রমে স্থল থেকে মূলের দিকে যাচ্ছে। হৃদয় হল গায়ন্লীর তুরায় 
পাদ ১৯ বাইরের যে-আকাশ, সেই আকাশ নেমে এসেছে অন্তরে, আর অন্তরের আকাশ 
ঘনীভূত হয়েছে হৃদয়ে। এই হৃদয়রূপী আকাশেই গায়ত্রীর তথা ব্রদ্মের পরম 
প্রতিষ্ঠা। *’* এই প্রাতষ্ঠার স্বরূপ হল এক প্রবর্তনাহণীন অচলপ্রাতষ্ঠ পূর্ণতার 
অনুভব । 

তারপর ত্রয়োদশ খণ্ডে 'দ্বারপা'উপাসনা। এই দ্বারপালদের কথা উপানষদের 
অনেকজায়গাতেই আছে। আগের খণ্ডে দেখেছি, হৃদয়ই হল ব্রহ্মপন্র। এখানেই ব্রহ্ম 
এবং ব্ৰহ্মশাক্তর প্রাতষ্ঠা। ব্রহ্মের কাছে পেশছবার জন্য এই হৃদয়ে পাঁচাট 'দেবস্মাষ' 
বা জ্যোতির দুরার আছে।১* প্রত্যেক দ্বারে একজন করে ব্ৰহ্মপ্‌র:,ষ আছেন, যান 
দ্বারের রক্ষী। তাঁর উপাসনার দ্বারা সাধক ব্রহ্মে পেণছতে পারে। অধ্যাত্মদৃ্টিতে এই 
রঙ্গপরুষেরা প্রাণ এবং ইন্দ্রিয়। এক প্রাণেরই পাঁচটি বৃত্তি-প্রাণ ব্যান অপান সমান 
এবং উদান। এরা সবাই প্রজ্ঞারই ক্রিয়াশক্তি।*** প্রাণের গতি সামনের দিকে, অপানের 


যাচ্ছে না। হরে গার বিশেষ কর সী গার কথাই বলা হয়েছে 
গায়ত্রীমের সারন্ৰীমনবরুয়াং ৫&1১৪1৫)। তবে বিশ্বামিত্রের এ খকৃঁটি ছাড়াও খক্‌সংহিতায় 
১; রচিত আরও কয়েকটি সাবিন্মন্দ আছে (১1২২1৫-৮, ১1২৪1৩-৪, ৫1৮২।২-৯)। 
শেষের সুক্তটির প্রথম মন্ত্রাট অনুষ্টপ্‌ছন্দে রাঁচত একটি সাবিত! আর ব্‌হদারণ্যকে এই মন্মাটই 
যে উক্ত সাবিত্যীপ্রসঙ্গে উদ্দিষ্ট তা স্পষ্ট বোঝা যায়। সুতরাং ছান্দোগ্যে গায়নঁচছন্দকেই যে বিশেষ 
MLN রন 
সাবিত্মন্তকে ছাপিয়ে যে ক্রমে প্রাধান্য লাভ করোছিল, তার প্রমাণ পাই যখন দেখি 
তৈত্িরায়ারণ্যকের খিলকাণ্ডে ঠিক এই ছাঁদেই অন্যান্য দেবতার গায়ত্রী রাঁচত হয়েছে (১০১৫-৭) । 
এই দেবতাদের মধ্যে অবশ্য পৌরাণিক দেবতাও আছেন। সামবেদের গ্রামগেয় গানের প্রথমেই বিশ্বা- 
মিত্রের মন্্রাটকে স্থান দেওৱাতে বোঝা যায়, আঁত প্রাচীন কাল হতেই এটিতে একটি বিশেষ গুরুত্ব 
আরোপ করা হয়েছিল। একে বিশেষ করে ব্যাহৃতিয্যক্ত করে উল্লেখ করা হয়েছে বাজসনেরসংহিতাতেও 
(৩৬1৩; তু. ব্‌. ৬1৩1৩, মন্থকর্মে বিনিয়োগ)। এটাও এর গর্বের একটা প্রমাণ। 


স্পবাগ্‌ বৈ গায়ন ১। 
১১কশ্ডিকা ৩, ৪1 গায়ত্রই প্রাণ, একথার উল্লেখ নাই। কিন্তু অধ্যাত্মসাধনায় প্রাণের 
প্রাধান্য উপানষদে বহনসম্মত। তু. এবমেবৈষা গায়ন্াধযত্মং সা হৈষা গয়াংস্তৱে, প্রাণা বৈ 


গয়াস্তৎ প্রাণাংস্তৱে তদাদ্‌ গয়াংস্তরে তস্মাদ্‌ গায়রশ নাম বে. ৫1১৪1৪)। প্রাণকে ধরেই 'বলা যেতে 
পারে, গায়ন ষড়ূবিধা কেশ্ডিকা ৫)। 

১৪০ খা, ১০1৯০।৩। 

১৮১ খক্‌সংহিতার বাক্‌ আর ব্রদ্ধের সামানাধিকরণা বা িথুনীভাবের কথা আছে (১০।১১৪1৮)। 
ৱহ্ম স্বরপত চেতনার বিস্ফারণ এবং বাক্‌ তারই স্ফৰ্ত। সুতরাং বাক্‌ ৱহ্মশাক্তি। । শক্তিমান ও 
শান্তি অভেদ। এখানেও তা-ই। 

সদরের এই তুর পাদ সম্বন্ধে বলা হচ্ছে ॥ এতদ টুর রং পভ পদং, 


পরোরজা য় এষ তপত (৫।১৪।৩)। সুতরাং গায়ন্রীর পাদ হল আদিত্য। আদিত্যে যে-পৃরুষ, 
এই হৃদয়েও সেই পঢুরষ। দুটি দুটি পর এক, একথা 8 শপ 
৩1১০1৪...) । হৃদয়ের আদিত্যকে যোগারা বলেন হার্দজ্যোতিঃ।' গায়ত্রী আগর ছন্দ হয়ে সাধককে 
পেশছে দেন আদিত্যে। বৈদিক যজ্ঞসাধনার তা-ই তাৎপর্য । 

৯৮% দু. দহরবিদ্যা, ছা, ৮।১। 


১৪ তু, খক্‌সংহিতার 'দেবীদ্বারঃ') দু |, আপ্রীসক্ত ৩1৪1৫ ঢীকা। 
১৮ দু. কৌ, তৃতীয় অধ্যায়। 
৯ 


১৩০ বেদ-মীমাংসা 


গাঁত তার বিপরীতে পিছনের দিকে। সুতরাং দুটিতে মেরুসম্বন্ধ (1১018:10) আছে। 
তেমান আছে ব্যানে এবং সমানে : ব্যানের গাঁত বিচ্ছুরণে, আর সমানের গাঁত 
সংহরণে। পরস্পর চারটি গাঁতর রেখাচিত্র তাহলে হতে পারে যোগাঁচহের (+) মত। 
হৃদয় আছে দেহকাণ্ডের মধ্যদেশে। তাকে একটি গোলক কল্পনা করে তার সামনের 
দিকে স্থাপন করা যেতে পারে প্রাণের দ্বারকে। অপানের দ্বার হবে তাহলে পিছন 
'দিকে। ডানাদকে যাদি ব্যানের দ্বার হয়, তাহলে সমানের দ্বার হবে বাঁদকে। আর 
গোলকের কেন্দ্র হতে উপরের দিকে হবে উদানের দ্বার। 

এই প্রাণবাত্তগ্নীলর সঙ্গে যথাক্রমে পাঁচটি ইান্দ্রয়কে যুক্ত করা হয়েছে। এগারাঁট 
হীন্দ্িয়ের মাঝে বরন্মপ্রাপ্তির সাধন পাঁচটি ইন্দ্রিয় বেছে নেওরা হয়েছে চক্ষ; শ্রো্র 
বাক্‌ মন এবং বায়ু।* 

আঁধদৈবতদ:ষ্টিতে এই পণপ্রাণ এবং পণ্চেন্দ্রিয় যথাক্রমে পাঁচজন দেবতা--আদিত্য 
(স্য) চন্দ্ৰমা (সোম) আগনি প্জন্য এবং আকাশ (দ্যোঃ)। আদিত্য দিব্য জ্যোতি আর 
অগ্নি পার্থিব জ্যোতি; চন্দ্ৰমা দিব্য অমৃত, আর পর্জন্য তারই ধারাসার। এইভাবে 
দেবতাদের মাঝেও প্রাণবৃত্তির অনুরুপ মেরুসম্বন্ধ বুঝতে হবে। 

উপাসনা করতে হবে অধ্যাত্মসাধন নিয়ে অর্থাৎ ইন্দ্ৰিয় এবং প্রাণবৃত্তিকে অবলম্বন 
করে। দেবতার আননকূল্য অবশ্য তার পিছনে থাকবে এবং তার ফলে একেক উপাসনায় 
ব্ৰহ্মেরই একেকটি দিব্যাবভূতির অনুভব স্ফর্মারত হবে। এই অনুভব আবার জীবনে 
অভ্যুদয়ের রূপ ধরবে। আঁদত্যের অনুভবে লাভ হবে তেজ এবং অন্নাদত্ব (জড়ের 
আন্তীকরণ assimilation), চন্দ্রমার অনুভবে শ্রী এবং যশ (ঈশনা), আগ্মর অনুভবে 
রক্ষবর্চস মেন্তবীর্য) এবং অন্নাদত্ব, পজন্যের অনুভবে কীর্তি এবং ব্য্যাম্ট (উষার 
আলোর ঝলমলানি), আকাশের অনুভবে ওজঃ এবং মহঃ ব্যোপ্তচৈতন্যের শাক্ত)। 

ব্ৰহ্মজ্যোতি যেমন লোকোত্তর এবং লোকাত্মক, তেমনি আবার দেহগতও। বিশ্বে 
ছাড়িয়ে তাকে ছাড়িয়ে আবার তিনি গ্রাটয়ে এসেছেন এই হৃদয়ে। তাঁকে অনুভব 
করতে হবে হৃদয়েই, অনুভব করতে হবে ইন্দ্রিয় এবং প্রাণবৃত্তি দিয়ে। অনুভবের 
দুটি রীতি_একাঁট আহরণ, আরেকাঁট বিসৃষ্টি। চক্ষু দিয়ে ব্ৰহ্মজ্যোতি এবং শ্রোন্ত 
দিয়ে রক্ষঘোষকে আমরা আহরণ করতে পারি হৃদয়ে; আবার হৃদয় থেকেই তাঁকে 
বিসৃন্ট করতে পারি বাক্‌ এবং মন 'দিয়ে।** চক্ষু গ্রহণ করে রূপকে, শ্রোত্র অরূপকে; 
তাই চক্ষুর চাইতে শ্রোত্রের অনুভব সংক্ষ্ম। তেমনি বাকের চাইতে মনের [িসৃদ্টিও 
সংক্ষমতর। 

আবার প্রাণের ধর্ম ব্যাপ্তি, অপানের ধর্ম সংহরণ।** তেমনি ব্যান আর সমানের 
বেলাতেও : ব্যানে ব্যাপ্ত, সমানে সংহরণ। অধ্যাত্মদৃণ্টিতে আধারে প্রাণাপানের ক্রিয়া 


৯৮৬ বায়; স্পৰ্শোন্দিয়ের দ্যোতক। অন্য বিবরণে বায়ুর জায়গার আছে প্রাণ। উদানের ক্রিয়া 
মেরুদণ্ডের ভিতর দিয়ে স্পর্শ স্রোতের মত অনুভূত হয়। তাই বায়ুর গতির সঙ্গে তার উপমা, একটা 
নলের ভিতর ফ'; দিলে যেমন হয় তেমান। 

১৭৭ এখানে দ্ধ বাক্‌ এবং সিদ্ধ মনের কথাই হচ্ছে। বাক্‌ আর মনকে সাধনরপেও গ্রহণ 
করা যায়। 

১৮৮ এটি প্রশ্বাস এবং নিশ্বাসের বেলায় বোঝা যায়। নিশ্বাসে সঞ্কোচ, প্রশ্বাসে প্রসার; একটিতে 
দেহের মাঝে গুটিয়ে আসা, আরেকটিতে দেহের বাইরে ছাড়িয়ে পড়া। 


বৈদিক সাহিত্য : উপানিষদ্‌ ১৩১ 


উপরে-নীচে, আর ব্যান-সমানের ক্রিয়া পাশাপাশি; কিন্তু দি ক্রিয়ার ক্ষেত্ৰই বর্তুল। 
উধর্বাধঃ-ক্রিয়াকে ভাবনার জন্য নিদিষ্ট করা হয়েছে সামনে আর পিছনে। অর্থাৎ 
যোগাঁচহের রেখাচিন্রাট পাঁথবীর উপরে লম্বভাবে না থেকে আছে যেন সমতলভাবে। 

ব্যাপ্ত আর সংহরণের ক্রিয়াকে বোঝান যেতে পারে একটি কোণের রেখাচিত্র 
দিয়ে (4)। দুটি কোণকে বিপরাতমুখে স্থাপন করলে একটি পুরণাঁচহ্ু (এ) হয়। 
এই পুরণাঁচহাটকে যোগচিন্ের উপর স্থাপন করলে যে-রেখাচন্র হবে তাকে প্রাণাপান 
এবং ব্যান-সমানের গাঁতর ছাব বলে ধরা যেতে পারে পারে। চিন্তের বেন্দ্রবিন্দ; হল 
হৃদয়। 

ভাবনার সময় চক্ুর্্রাহ্য আদিত্যজ্যোঁতকে সামনের দিক্‌ থেকে আকর্ষণ করে 
যাদ হৃদয়ের কেন্দ্রে সংহত করা যায়, তাহলে তা ওখানে এসে চিদাগ্মর কন্দে পাঁরণত 
হয় এবং তাথেকে স্ফনবরিত হয় বাক্‌ বা মল্ম। বাক্‌শাক্তি [বপরীতম্‌খে হৃদয়ের 
পিছনাঁদকে মহাশন্যে ছাঁড়য়ে পড়ে, অগ্নি রপাস্তারত হন বৈশ্বানরে। সংহরণের ক্রিয়া 
অপান দিয়েই হয়, আর ব্যাপ্তির ক্রিয়া প্রাণ দিয়ে। প্রাণাপান তখন ওতপ্রোত হয়ে 
কাজ করে। 

এইটি প্রাথামক ভাবনা । এটি সিদ্ধ হলে পর অনুরূপ রাঁততে দ্বিতীয় ভাবনাটি 
করতে হয়। বায়দূর গাঁত তখন ডাইনে-বাঁয়ে। আঁদত্যের উধের্ চন্দ্রমা,** দিনের 
আলোকে ছাঁপয়ে রাতের নৈঃশন্দ্য। এই নৈঃশব্দ্যকে গ্রহণ করা যায় যে-ইন্দ্রিয় দিয়ে, 
তা-ই দিব্য শ্রোন্র। মহাশুন্যের ব্যান্তিতে যে-স্পন্দ আছে, তাকে অনুরূপ রীতিতে 
আকর্ষণ করে আনতে হয় হৃদয়ে। চন্দ্রমার অমৃতপ্লাবন সংহত হয় পর্জন্যে এবং 
তাথেকে স্ফুরিত হয় শিবসঙ্কজ্পময় দিব্যমন।*** এই মনের শাক্ত বামপথে ধারাসারে 
ছড়িয়ে পড়ে মহাশন্যে। খক্‌্সংাহতার ভাষায় পজন্য হলেন রেতোধা। প্রাণাপানের 
মত ব্যান-সমানও এখানে ওতপ্রোত হয়ে কাজ করে। 

এই ক্রিয়াগাীল অনুলোম-বলোম দনভাবেই করা যেতে পারে। অর্থাৎ যেমন 
দর্শন থেকে বাকে এবং শ্রবণ থেকে মননে যাওয়া যায়, তেমান বাক্‌ থেকে দর্শনে 
এবং মনন থেকে শ্রবণেও যাওয়া চলে।. 

আরেকটি পথ হল হৃদয়ের কেন্দ্র হতে মৰৰ্ধোর দিকে ।৯* এই পথে উদানের গাতি। 
তখন হীন্দ্রয়কে বলা হয়েছে বায়দ১*২ আর দেবতাকে আকাশ। সাধনার পক্ষে এই 
পথাট ধরাই প্রশন্ত। এই ধরে অন্যান্য ভাবনাগদীলও করা যায়। 

রক্ষজ্যোতিকে দেখা শোনা প্রাণ দিয়ে অনুভব করা, মনে এবং বাক্যে স্ফ্মারত 
করাই দ্বারপা-উপাসনার সিদ্ধ। 

তারপর চতুৰ্দশ খণ্ডে বিখ্যাত শাণ্ডিল্যাবদ্যা। খাঁষ শাণ্ডিল্যের অনুশাসন : 
“সর খাঁজ্বদং ব্রন্গ তচ্জলানিত শান্ত উপাসীত'- এই সব-কছুই ৱহ্ম, তাঁতেই তারা 
জন্মাচ্ছে তাঁতে লয় পাচ্ছে তাঁতেই বে*চে আছে-এই জেনে শান্ত হয়ে উপাসনা 

১৪৯ দ্র, ছা, ৪ |১৫।৫ 

৯০ দ্র. খা, খিল ৪1১৯ 


**১দ্র, ক. ২।৩।৯৬ 
১%২ এইটিই অনার মুখ্য প্রাণ। 


১৩২ বেদ-মাঁমাংসা 


করবে।** ক্রুতু' বা চিন্ময় সৃষ্টিসামর্থেযর দ্বারা অন্তরে ব্ৰহ্মবোধকে এইভাবে প্রাতাণ্ঠিত 
করতে হবে : 'ব্রহ্ম আত্মচৈতন্যরপে প্রাঁতষ্ঠিত আছেন আমার হৃদয়ে, অণোরণীয়ান্‌ 
আবার মহতো মহাঁয়ান্‌ হয়ে; ইনি মনোময় প্রাণশরীর চিজ্জ্যোতঃদ্বরূপ, হীন 
সত্যসঙ্কজ্প সর্বকর্মা সর্ককাম সৰ্বগন্ধ সর্বরস সবব্যাপ্ত; আবার হীন আকাশাত্মা 
অবাকী অনাদর, প্রোততে অর্থাৎ মর্তযভাবকে আঁতক্রম করবার পর আম এ'কেই 
পাব1%% 

পঞ্চদশ খণ্ডে কোশাবিদ্যা। সর্বগত ব্রহ্গকে এখানে কোশরূপে ভাবনা করা হচ্ছে। 
কোশ অর্থে যার মাঝে কিছু রাখা যায়। এখানে কল্পনাটি একটি হাঁড়র। হাঁড়ির 
তলা হল পাঁথবাী, পেট অন্তারক্ষ, আর গলা দন্যলোক। তার কোণগদুলি হল দিক্‌ ৷" 
পঢব হতে দক্ষিণাবর্তে ঘুরে গেলে যথাক্রমে চারাট দিকের নাম জুহু সহমানা ব্লাজ্ঞা 
এবং সমভূতা।৯** এই চাঁরাট দিক্‌শাক্তর সঙ্গমস্থলে আছেন বায়, অধ্যাত্মদৃষ্টিতে 
যাঁকে বাল প্রাণ। ব্রক্গকোশ 'বসমধান' অর্থাৎ জ্যোতিতে পর্ণ ৷" শক্তির দিক্‌ দিয়ে 
দেখতে গেলে তা প্রাণে পূর্ণ। জ্যোতিৰ্ময় প্রাণই অজর এবং অমৃত। ব্রহ্মকোশ তাই 
'আরম্ট' অর্থাৎ জরা-মত্যুর দ্বারা আঁহংসিত। আলোঝলমল খগোলের উত্তরার্ধে 


০ এখানে ব্ৰহ্ম বিশ্বাত্মক। কিন্তু তাবলে তানি বিশ্বেই নিঃশেষিত নন, তাকে ছাপিয়েও তিনি 
আছেন। ব্রন্মের লক্ষণ বলতে গিয়ে এর পরেই শাণ্ডিল্য বলছেন, তিনি আকাশাত্মা অবাকী অনাদর 


বেদান্তের দুটি মুখ্য ধারা যা যথাক্রমে দার্শীনক পািনাযৰদে বান আশ কৰেছে। 
উপর জোর দিলে জগৎ মিথ্যা হয়ে যায়। সাধকের কাছে একসময় 
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হল দিক্‌ ৷ আঁধভূতদ্‌ষ্টিতে দিক্‌ হয় গাঁতর দ্বারা। 

১৪৬ নামগ! পরিচয় আছে। আর্ধেরা জ্যোতিরগ্র (খা. 91৩৩৭), তাঁরা 
সবসময় আলোর দিকে মুখ করে আছেন, তার উদ্দেশে আত্মাহুতি দেবেন বলে। যজ্ঞ। 
যজ্ঞে হোমন্রব্য আহ্নীত দেওয়া হয় জনুহ-র দ্বারা। সৃতরাং 'জুহ.' উৎসৰ্গের প্রতীক। সূর্য অন্ত যান 
পাশ্চমে। আগেই বলেছি, এটা তাঁর ঘরে যাওয়া। দিনের আলো মিলিয়ে যায় , মিত্রের 


্‌ 


চেতনা ‘সম্ভূত’ 
৯%৭ বসুর প্রাচীন অর্থ জ্যোতি, < ৬ বস্‌ (আলো দেওয়া)। 


বৈদিক দািযাও পাদ, ১৩৩ 


প্রাতাঁদন এই ব্রঙ্গকে আমরা প্রত্যক্ষ করাছ। তাঁকে আশ্রয় করেই চেতনা লোক হতে 
লোকান্তরে উত্তীর্ণ হতে পারে। তিনটি লোক--ভূঃ ভূবঃ স্বঃ অথবা পাঁথবী অস্তারক্ষ 
দ্যৌঃ। আবার চেতনারও ক্রমসূক্ষ তিনাটি পর্ব-লোকচেতনা_ দেবচেতনা ও বেদ- 
চেতনা। একেকটি লোকে একেকটি চেতনার প্রাধান্য। পাঁথবীতে চেতনা লৌকিক, 
অন্তারক্ষে দেবময়, আর দম্যলোকে প্রজ্ঞানময়। কিন্তু প্রত্যেক লোকেই অন্য লোকের 
অনুপ্রবেশ আছে। এই জেনে 'সর্বভাবেন' ব্রহ্গকোশের শরণ নিতে হবে।*** 

তারপর ষোড়শ আর সপ্তদশ খণ্ডে পুরুষষজ্ঞাবদ্যা। ভাবনা করতে হবে, সমস্ত 
জাঁবনটাই একটা যজ্ঞ। যজ্ঞের মধ্যে শ্রেষ্ঠ হল সোমযাগ। পাঁচদিন ধরে যাগ হয়। 
আসল যাগ শেষের দিনে, আর চারাঁদন তার উদ্যোগপর্ব। প্রথম দিনে দীক্ষা, তার 
পরের তিন দিনের প্রধান যাগ হল উপসং।* পণ%মাঁদনে 'সমত্যা' বা সোমলতা ছে*চে 
রস বার করবার দিন। তিনবার ছে'চতে হয়, সকালে দুপুরে আর সন্ধ্যায়। অনুষ্ঠানের 
নাম তাই প্রাতঃসবন মাধ্যান্দনসবন এবং তৃতীয়সবন। এই দিনই স্তোত্রগান এবং শম্য- 
পাঠ করতে হয়। সোমযাগের দ্বারা যজমান দিব্যজন্ম লাভ করে, অমৃত হয়।১* 
তারপর সোমালপ্ত পাব্রগদুলকে জলে ভাসিয়ে দিতে হয়, তাকে বলে 'অবভূথ'।**১ 
অবশেষে দক্ষিণা দিয়ে যজ্ঞ শেষ করতে হয়। 

উপানিষৎ জীবনযান্রার সঙ্গে এই যন্ঞাঙ্গগ্ীলকে মিলিয়ে দিয়ে বলছেন, সমস্ত 
জীবনটাই একটা যজ্ঞ। জীবনের কৃচ্ছ:তাই দীক্ষা, স্বাচ্ছন্দ্যই উপসখ, আনন্দ আর 
ভালবাসাই স্তোন্র-শস্ত, সন্তানের জন্মই নিজের নবজন্ম, আর মরণই অবভূথ। সারা- 
জীবন ধরে যে তপঃ দান আজব আঁহংসা ও সত্যের আচরণ, তা-ই দক্ষিণা। প্রাণের 
উপাসনাতেই অমৃতত্বলাভ হয়। সোমযাগের তিনাঁট সবনের মত জীবনকেও তন ভাগ 
করে নিতে হবে। প্রথম ভাগ চব্বিশ বছর প্যন্ত। তখন জাবনের ছন্দ হল গায়ন্রী, 
তার অধিষ্ঠাতা বসূগণ। দ্বিতীয় ভাগ আরও চুয়াল্লিশ বছর পৰ্যস্ত- ছন্দ ত্রিল্টপ, 
অধিষ্ঠাতা রাদ্রগণ। তৃতীয় ভাগ আরও আটচল্লিশ বছর পর্যস্ত_ছন্দ জগতা, 
আধিষ্ঠাতা আঁদত্যগণ ।৯*২ 

এই আভনব যজ্ঞাবিদ্যা আঁঙ্গরস ঘোর দিয়োছলেন দেবকীপন্র কৃষ্ণকে। অনুশাসন 
শুনে কৃষ্ণ ‘আঁপপাস’*** অর্থাৎ নিঃস্পহ হয়ে গিয়েছিলেন। খাঁষ আরও বলেছিলেন, 

১% এই কোশাবিদ্যা শাণ্ডিল্যবিদ্যারই প্রাপণ্টন। 

১৯ এর কথা আগেই বলেছি। আসলে এটি অসরবিজয় বা আঁবদ্যানাশের সাধনা। উপাঁনষৎ 
et HOYT TUDE জ্যোতিরবিদাম ৮18৮1৩। প্রথম দিনের 

তে ফা দ্র. এ, ব্রা, ১৩)। 


৯৯৯ ব্যাৎপত্তিগত অর্থ 'নীচের দিকে বয়ে নিয়ে যাওরা' অর্থাৎ ভাটার স্রোতে ভেসে যাওরা। এটি 
স্পষ্টতই রূপক। আসলে এখন থেকে অমৃতজ্যোতির জোতে ভেসে চলা। তু. বৌদ্ধ ‘ম্লোতাপত্তি’। 


হল উপনিষৎ। এইটিই গাঁতার জ্ঞানযজ্ঞ (৪ ।৩৩)। 

৯৯০ 'আপপাস' বিশেষণটি এই ছান্দ্যেগ্যই অন্যন্ন আত্মার 
৭1৯, ৩)। পিপাসা বা কামনার উধের্ব উঠতে হবে। এই 
দেওরা হয়েছে। 


১৩৪ বেদ-মীমাংসা 


মৃত্যুকালে আত্মাকে সম্বোধন করে এই তিনটি মন্ত্র জপ করবেঃ তুমি অক্ষিত (অক্ষয়), 
তুমি অচ্যুত, তুমি প্রাণসংশত (বিশ্বপ্রাণের আবেশদ্বারা সম্যক্‌ তীক্ষমীকৃত)। বলে 
এই দুটি খকের উল্লেখ করোছিলেনঃ ‘তারপর তাঁরা সর্বাদ সেই বিশ্ববীজের ঝলমল 
জ্যোতিকে দেখেন যা দ্যলোকের ওপারে জৰলছে।১** আমরা উন্মুখ হয়ে তমিস্রার 
ওপারে উত্তরজ্যোতিকে দেখতে-দেখতে, তারও পরে স্বজের্যাতকে দেখতে-দেখতে 
দেবগণের মাঝে দীপামান সেই সূর্যে গেলাম, যান উত্তম জ্যোতিঃ।১*" 

তারপর অষ্টাদশ খণ্ডে মনোবিজ্ঞান। মনকে ব্ৰহ্ম বলে উপাসনা করতে হবে। 
আমার মাঝে যেমন মন, বাইরে তেমাঁন আকাশ-_দূইই ব্রহ্ম। সৃতরাং আমার মনশ্চেতনা 
আকাশবং। এই ভাবনায় ব্ৰহ্মবজ্ঞান হবে ।৯** 

মন চতুষ্পাৎ। তার চারটি পাদ হল বাক্‌ প্রাণ চক্ষ এবং শ্রোত্।**' এদের প্রত্যেককে 
দিব্য জ্যোতিতে ভাস্বর এবং তপস্বান্‌ বলে ভাবনা করতে হবে। ভাবতে হবে : আমার 
দিঙ্‌ময়। এতেই মনশ্চেতনা আকাশের মত ব্ৰহ্মময় হবে।১*% 

তারপর উনবিংশ খণ্ডে আঁদতো ব্রক্গদূষ্টির কথা বলা হয়েছে। এই একটি 
আদেশ। আদিত্যের আবির্ভাব হয়েছে এইভাবে : প্রথম সবই ছিল ‘অসৎ’; তারপর 


সখ, চ।৬।৩০ ৷ 

৯৯৫খা, ১।৫০।১০। হেমচন্দ্ৰ রায়চৌধুরী তাঁর Early History of the Vaishnava 
Secta (Calcutta, 1936) দেখিয়েছেন, ছান্দোগ্যের এই যজ্ঞবিদ্যার সঙ্গে গাঁতোক্ত দর্শনের 
এইসব বিষয়ে সাদশ্য আছে £ গণতায় দ্রব্যযজ্ঞের চাইতে জ্ঞানযজ্ঞকে বড় বলা হয়েছে (৪1৩৩); 
উপানিষদে যেগুলিকে দক্ষিণা বলা হয়েছে, গীতায় সেগুলিকে দৈবসম্পদের অন্তর্গত করা হয়েছে, 


ছান্দোগ্যের এই দেবকণনন্দন কৃষ্ণ আর ভাগ্রবতের বাসুদেব কৃষ্ণ এক (78-83) ৷ 
সিদ্ধান্ত খুবই সমীচীন বলে মনে হয়। এই প্রসঙ্গে আরও লক্ষণীয় £ গোঁড়া বেদবাদীদের 
কৃষ্ণের ঘোর অবজ্ঞা (২1৪১-৪৪); বিজ্ঞান তাঁর কাছে প্লাবনের মত বিশাল, আর 
একটা ডোবা মাত্র (২1৪৬); অথচ বেদের রহস্য একমাত্র তিনিই জানেন, [তিনিই বেদাস্তকুৎ (১৫1১৫); 
যজ্ঞকে তানি কর্তব্য বলে মনে করেন (১৮1৫), কিন্তু তাকে একেবারে নতুনভাবে এক ব্যাপক 
গ্রহণ করেছেন (৪1২৩-৩২)। ক্রিয়াবিশেষবাহনল্েই যজ্ঞের সার্থকতা নয়, একথা তিনি 
বলছেন। এর উলটা পিঠের কথা হল, সমস্ত জীবনটাই একটা যজ্ঞ, যা ঘোর আগ্গিরস তাঁকে 
ছিলেন। এইটাই নতুন উপনিষৎ বা নতুন বেদাস্ত। তাই কৃষ্ণ নিজেকেই বেদবিদ্‌ এ: 
ঘোষণা করেছেন। আরও লক্ষণীয়, শতপৎব্রাহ্মণে 'নারায়ণে'র উদ্দেশে অনুষ্ঠিত যে 
bs sa clea ahr ie Rt tat (৮ ০৯৭ 
যে-বিদ্যা দিচ্ছেন, তার নাম 
টয় কৰাক রত পানা এর হনোহ 
আৰে কায, বি নত কা ইহা সামার আইতা অধমক কেন 
ভাবনা না করি, তাহলে তা অধিভূত (1১670776011) মাতু। এটা হল প্রাকৃতদণ্ট। বাইরটা এক 
'দিবাচেতনারই প্রকাশ, এই হল বিজ্ঞানদ.ষ্টি বা আধিদৈবতদদ্টি। বাইরে-ভিতরে একই 'দিব্যচেতনার 
হা এই ৰোধে ধা বত দিলে গিয়ে বোধ সা হয় তাই অধযবোৱ 
আধ উপদেশ উপনিবদের বহন জায়গায় পাওয়া 
»*বুদ্ষের পাঁচটি দ্বারপালকে আবার 
পারা যাকে প্ৰহণ।কৰরে। তল্রে তাকে বলা হয়েছে নাদ। 
হয়। 


PEE I টী 
il 131 


El 
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তা হল ‘সৎ’; তাথেকে 'অশ্ডের সম্ভৃত’; সেই অণ্ডকে 'না্ভন্ন করে আদিত্যের 
আবির্তাব।৯* 


তৃতীয় অধ্যায়ের এইখানে শেষ । 


চতুর্থ অধ্যায়ে সতেরাট খণ্ড। প্রথম তিন খণ্ডে আছে রৈক ও জানশ্রতির 
উপাখ্যান। রৈক জানশ্রীতকে যে-উপদেশ দেন, তার নাম সংবর্গাবদ্যা।১** সংবর্গ 
মানে লয়স্থান। অধ্যাত্মদুষ্টিতে প্রাণ সংবর্গ আর আঁধদৈবতদ্যন্টিতে বায়;। সমস্ত 
ইন্দরিয়বৃত্তির লয় হয় প্রাণে_ যেমন স্টাপ্ততে; তেমনি সব আলো মিলিয়ে যায় বায়নতে, 
জলও শকয়ে বায়নে মিশে যায়। তেমান করে আত্মপ্রাণকে বিশ্বপ্রাণে মিশিয়ে দিতে 
পারলেই অমৃত হওবা যায়।”* রৈক এক ব্রহ্মচারী কাহনী দিয়ে ববিয়ে দিলেন, 
বিনি এই মহাপ্রাণের সঙ্গে একাত্ম হতে পেরেছেন, তান অন্নাদ, [তান সর্বভুক্‌ কারও 
দ্বারা সম্ভুক্ত নন।*২ 

তারপর চতুর্থ হতে নবম খণ্ড পর্যন্ত সত্যকাম জাবালের ব্ৰহ্মাবদ্যালাভের 
কাঁহনা। তাঁর আচার্য হলেন হারদ্রমত গোঁতম। সত্যকামের মা ছেলে কোন্‌ গোরের 
তা জানতেন না, তাই তাঁর নিজের নামেই ছেলেকে আচার্ষের কাছে পরিচয় দিতে 
বললেন। এটা লজ্জার কথা। কিন্তু সত্যকাম অসঙ্কোচে আচার্ষের কাছে সত্য কথাই 
বললেন। আচার্য বললেন, ব্ৰাহ্মণ ছাড়া এমন কথা কেউ বলতে পারত না। তুমি 
সমিধ নিয়ে এস, তোমাকে আমি উপনয়ন দিচ্ছি। তাম সত্য হতে বিচ্যুত হওান 1৭ 

সত্যকাম গর, চরাবার সময় অলৌকিক উপায়ে ব্ৰহ্মাবদ্যা লাভ করেন। চতুঙ্পাৎ 
নদের একেকটি পাদের জ্ঞান তিনি পান যাঁড় আগুন হাঁস আর পানকোঁড়ির কাছ 
থেকে। পূর্বে পশ্চিমে দক্ষিণে উত্তরে দিকে-দিকে ব্ৰহ্ম প্রকাশ'রপে আবিভূর্ত। এই 
হল ব্ৰহ্ষের প্রথম পাদ। পৃথিবী অন্তারক্ষ দন্মলোক এবং সমুদ্রের ‘অনন্ত’ বিস্তারে 
রক্গের আবিৰ্ভাব, এই তাঁর দ্বিতীয় পাদ। আগ সূর্য চন্দ্র এবং বিদন্নত্রে 'জ্যোত'তে 
তান স্ফ্যারত, এই তাঁর তৃতাঁয় পাদ। প্রাণ চক শ্রোর এবং মন তাঁরই ‘আয়তন’, এই 
হল রন্ষের চতুৰ্থ পাদ 1১৭৪ 


৯*৯তু, খা. অঘমর্ধণ সৃক্ত (১০।৯৯০); অসৎ হতে সতের আবির্ভাব খা. SAE ৩; 
১২৯1৪) অণ্ড এখানে অব্যক্ত মহাপ্রকৃতি বা ব্ৰহ্মযোন; খক্সংহিতায় {তনিই অদিতি, 
তাঁর পৃ (তু. খ. ৯০1৭২1৫, ৮, ৯)। অসৎ > সং > সম্ভতি > আদিত্য; সুতরাং 
১:১৫:7-71-14 সিনা ৪) 

সাধনার সার। 

১৭% রৈর জানশ্রবৃতেকে দুবার শদ্রু বলে সম্বোধন করেন। রঙ্গাসত্রকারের মতে শদ্দ্রু এখানে একটা 

জানশ্রযাত নন (১ ।৩।৩৪-৩৫)। 

১৭১ এই ভাবি [পাঁনষদে অনেক বিস্তৃত করে বোঝানো হয়েছে। 

১৭২ ঈশোপনিষদে দেখি, আদিত্যের সঙ্গে সাযুজ্যে সিদ্ধ পরূষের কাছে বায়; ‘আনল অমৃত" 
(১৭)। খক্সংহতায় বায়ে উত্তম স্বরুপ হল “মাতরিশ্বা’ বা আদিতিতে ফে'পে-ওঠা বিশ্বপ্রাণের 


উচ্ছাস (দ্র. 'মাতরিশ্বা' ৩।২।১৩ টাঁকা)। 
লতি সেনা সাদি কা খা (0) 
এবং শতপথ ব্ৰাহ্মণে ১৩।৫1৩।১)। এই ১৮১১) তাঁকে অআক্ষিপ্বর্ষ এবং 


প্রবক্তারূপে পাচ্ছি পরের খণ্ডগুলিতে এবং প্রাণাবদ্যার প্রবক্তারূপে পরের অধ্যায়ে (৫1২1৩)। 
১৪ জ্বিনের নানা জটিলতায় উদ্ভ্রান্ত না করে নিজেকে নিৰ্জ'নে প্রকৃতির কোলে ছাঁড়য়ে দিতে 
পারলে ব্যাপ্তচৈতন্যের বোধ অনায়াসে ক্ফর্টারত হতে পারে, এই হল সত্যকামের সহজসাধনের রহস্য। 


১৩৬ বেদ-মশমাংসা 


বক্গাঁজৎ সত্যকামের মুখে-চোখে এক 'দিব্যাবভা দেখে আচার্য আশ্চর্য হয়ে প্রশ্ন 
করলেন, ‘কে তোমাকে উপদেশ দল?’ সত্যকাম বললেন, ‘মানুষে নয়। তবুও আপাঁন 
বলদুন। শদুনোছ, আচার্যের কাছ থেকে বিদ্যা গ্রহণ করলেই সবচাইতে ভাল।' আচার্য 
যখন তাঁকে উপদেশ দিলেন, সত্যকাম দেখলেন, তান একই কথা বলছেন। 

এই সত্যকামের শিষ্য হলেন উপকোসল কামলায়ন। তাঁর আত্মীবদ্যা আর 
আগ্মাবদ্যা লাভের কাহিনী বলা হয়েছে পণ্চদশ খণ্ড পর্যন্ত পরের ছয়টি খণ্ডে। 

উপকোসল বার বছর ধরে গুরুর আগর পাঁরচর্যা করলেন, তবুও আচার্য তাঁকে 
কিছু বললেন না। সত্যকামের স্রশ বললেন, ‘আহা, বেচারীকে কিছু বল না গো।' 
সত্যকাম তবুও 'িছন না বলেই বিদেশে চলে গেলেন। উপকোসল মনের দুঃখে উপবাস 
দিতে শুরু করলেন, আচার্য পড্রীর অনুরোধেও কিছু খেলেন না। আগ্রা তখন সদয় 
হয়ে তাঁকে বললেন, 'দেখ, প্রাণই ব্ৰহ্ম, কং ব্ৰহ্ম, খং ব্ৰহ্ম ৷ উপকোসল বললেন, ‘প্রাণ 
ব্ৰহ্ম তা বুঝলাম, কিন্তু কং আর খং "কি তা তো জানি না।' আগ্রা বললেন, ‘যা কং, 
তা-ই খং। যা খং, তা-ই কং’ বলে প্রাণ আর তাকে জাঁড়য়ে যে-আকাশ তার কথাও 
বললেন।১* 

এখানে আমরা দুটি মিথুনের উল্লেখ দেখতে পাচ্ছি। একটি প্রাণ এবং আকাশ, 
আরেকটি কং এবং খং। তাহতে ভাবনার দুটি সত্ৰ পাওরা যাবে। প্রাণকে প্রাণবায়ন- 
রূপে গ্রহণ করা যেতে পারে--অধ্যাত্মদৃম্টিতে। অথবা প্রাণাক্রিয়ার অনূভবরুপেও তাকে 
গ্রহণ করা চলে। প্রাতটি নিশ্বাস এবং সেই সঙ্গে-সঙ্গে প্রাণের অনুভূতি মহাশুন্য 
মিলিয়ে যাচ্ছে, ভাবনার এই হল একটি ধারা। আবার কং মানে সমুখ, খং মানে শনন্য। 
সুখে চিত্ত বিশ্রান্ত হয়। সেও তো শুন্যতা । যে-কোনও সুখের অনুভূতি চেতনাকে 
শূন্যতার দিকে ঠেলে দিচ্ছে, এই হল ভাবনার আরেকাঁটি ধারা । দ্যাট মিথুনের মধ্যে 
প্রাণ এবং কং হল অধ্যাত্ম, আর আকাশ এবং খং হল আঁধদৈবত। অধ্যাত্মকে অধি- 
দৈবতে মিলিয়ে দেওবা, আবার আঁধদৈবতকে দিয়ে অধ্যাত্মকে আবিষ্ট জারত এবং 
সন্দীপ্ত করা--এই হল সাধনার মূলসূত্র। একে নানা জায়গায় প্রাণাপানের ছন্দ বলে 


প্রথমে চেতনায় বিশুদ্ধ অস্তিত্বের প্রকাশ (মংণ্ডকে একেই বলা হয়েছে “আবি ২1২1১), তারপর 
তার সম্প্রসারণ, তারপর ভোরের আকাশ যেমন ক্রমে আলোতে পুরে ওঠে তেমাঁন করে জ্যোতির 
সন্দীপন--এই পর্যন্ত সাধনার আশ্রয় হল আঁধদৈবত। তারপর এই আস্ত ব্যাপ্ত আর ভাতি ইন্দ্রিয় 
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আহবনীয় দেবগণের। মানুষের আশ্রয় অন্ন বা জড়, পিতৃগণের প্রাণ, আর দেবগণের 
বিজ্ঞান বা চিং। সুতরাং গাহ“পত্য আগনি হলেন জড়ের অধিষ্ঠান্রী চিৎশাক্তি, দক্ষিণ 
প্রাণের, আর আহবনীয় 'িজ্ঞানের। আঁধদৈবতদ্যাষ্টতে এ*দের একেকটি স্বধাম আছে, 
সেখানে তাঁরা 'পররদূষ' বা চিদ্‌ঘনাবগ্ৰহ গাহ্পত্য আগনি হলেন আঁদত্য-পুরুষ, দক্ষিণ 
চন্দ্র-পরূষ আর আহবনীয় বিদ্যুৎ-প:রুষ 1৯ 

এই ধামগুলিতে পেণঁছতে হবে ধাপে-ধাপে। আঁদত্যে পেশছবার প্রথম ধাপ হল 
পৃথিবী । দ্বিতীয় ধাপ আগ্ম, যিনি পাঁথবীর আঁধষ্ঠানচৈতন্য। তৃতীয় ধাপ হল অন্ন 
বা বিশ্বজড়শক্তি (universal matter) 1১৭৭ তেমানি চন্দ্ৰে পেশছবার ধাপ হল অপ্‌ 
দিক্‌ এবং নক্ষত্র» আর বিদ্যুতে পেশছবার ধাপ হল প্রাণ আকাশ এবং দ্যোঁঃ।১* 

উপদেশের শেষে আগ্মরা বললেন, ‘আমরা তোমাকে আগ্াবদ্যা আর আত্মাবিদ্যার 
কথা বললাম, এখন আচার্য তোমাকে গাতির কথা বলবেন।””” সত্যকাম প্রবাস থেকে 
ফিরে উপকোসলকে দেখে একট; অবাক হয়ে বললেন, ‘তোমার মুখ যে ব্ৰহ্মাবদের মত 
ঝলমল করছে! কে তোমায় উপদেশ দিলেন?’ উপকোসল একটু ইতস্তত করে সব 
খুলে বললেন। শুনে সত্যকাম বললেন, “আগ্ঘরা তোমায় লোক বা চেতনার বাভিন্ন 
ভূমির কথাই বলেছেন। আম তোমায় সাধনার সঙ্কেত বলে দদিচ্ছি।’ 

‘এই যে অক্ষতে পুরুষ দেখা যায়, তিনিই আত্মা ।৯* তান অমৃত, তিনি অভয়, 
তিনি ব্ৰহ্ম, তিনি অপরামন্ট। তিনি সংযদ্‌বাম--সমস্ত বাম বা কল্যাণ তাঁতেই 
কেন্দ্রীভূত; বর নাত {তানি ভাম-নী- সমস্ত জ্যোতির 
নায়ক "২ 


১৭৮ আদিত্যের ওপারে চন্দ চন্দ্রের ওপারে বিদ্যৎ_ এইভাবে এখানে চিদ্‌ভূমির স্তরাবন্যাস 
করা হয়েছে। সাধারণত এই বিন্যাস একট; অন্যরকমের-_আঁগ বিদযযং আদিত্য চন্দ্ৰমা এবং নক্ষর। 
মেঘলোকের "বিদুৎ সেখানে লক্ষ্য। সে-বিদন্নৎ প্রাণচেতনার। আর এখানকার 'বিজ্ঞানচেতনার। 
এই বিদ্যুতের কথায় অথব'সংহিতায় ভৃগ্বন্গিরাঃ বলছেন, “ষ্ম তে ধাম পরমং গহায়ত সমুদ্ৰে 
অন্তাৰ্নাহতাসি নাভিঃ (১।১৩1৩)। আন্তারক্ষ বিদযাতের প্রসঙ্গও সেখানে আছে। তিনটি পুরুষকে 
চু পারভাষান্‌সারে বলা যেতে পারে 'বিজ্ঞানচৈতন্য আনন্দচৈতন্য এবং আত্ম- 

(২।৪-৬)। 


১৭৭ অধ্যাত্মদণষ্টতে পৃথিবী হল দেহ। এটিকে আমরা স্থ্‌লবোধেই পাই। দেহকে ধরে আছে 
তাপ। এ ক্রি অগৈ আবাদ” এসেছে এক অবাক কারণ হতে, তাই 
জড়শাক্ত। এই শাঁক্ত আদিত্যচেতনার শাঁক্ত। এমনি করে প্থ্‌্‌ল স্‌ক্ষ্ম কারণ এবং চৈতন্য এই ক্রমানুসারে 
তত্ত্বগ্লিকে এখানে সাজানো হয়েছে। 

১৭ অধ্যাত্মদ-ষ্টিতে অপ্‌ হল নাড়ীসপ্টাী প্রাণস্সোত। তার মূলে আছে দিক্‌শাঁক্তর প্রেরণা বা 
'নিগড়ে চৈতন্যের দেশনা। তারও গভীরে বহু হওরার কামনায় চিংশাক্তর পারকণর্ণতা। যখন চাঁদ 
থাকে না তখনও নক্ষত্র থাকে, এই দৃষ্টিতে চন্দ্রের পর নক্ষত্র নক্ষত্রের চন্দ্র বা আনন্দচেতনারই 
চ্ফুলিঙ্গ, এই দৃষ্টিতে এখানে তারা চন্দ্রের আগে। 

১৭১ এই প্রাণ চিন্ময়, আকাশেরই স্ফুর্তি। ব্যাপ্তির ভাবনা এখানে মুখ্য। নাড়ীম্রোতের সঙ্গে 

তার তফাত। আর দপ্যোঃ যেন অব্যক্ত জ্যোতিঃশাক্তর পারাবার। 

৯৮০ এই গাঁত হল মত্যুর পর উত্তরায়ণের গাঁত। কিন্তু জীবনে তার ভাবনা না করলে মৃত্যুকালে 
তা আয়ত্ত হয় না। Ye 

১ দু. ১1৭1৫। এই অক্ষিপূরুষ বা চাক্ষ্যপুরুযের কথা অনারও আছে : ছা. ৮1৭1৪; 

২1616, ৩৭১৮, 8181১; মাৱ, ৬1৬, ৭, ৭।১১। আদিতাপুরূয আর আক্ষিপ্রূষ এক। 
৮5:8৮ 

১২ দর্শনের ভাষায় বাম আনন্দ, আর ভাম চিৎ। এখানে আভাস আছে। আক্ষি- 
প্যরুষের তিনাট বিশেষণ ৰ দিয়ে সংলিত বাতি । তার বাঁয়ে বামধারা আর 


১৩৮ বেদ-মীমাংসা 


‘ব্লঙ্দকে এইভাবে যিনি জানেন, মৃত্যুর পর তাঁর অস্তোষ্টিক্রিয়া হ'ক বা না হ’ক, 
তিনি আর্টতে রূপান্তুরত হন।*'* আৰ্চঃ থেকে তান হন অহঃ বা দিনের আলো, 
তা থেকে শদক্লপক্ষের জ্যোতল্লা, তা থেকে উত্তরায়ণের সৌরদণীপ্ত, তা থেকে সংবৎসরের 
দীপ্ত, তা থেকে আদিত্য, তা থেকে চন্দ্ৰমা, তা থেকে বিদযৎ।১ বিদযাত্রূপে সম্ভূত 
হওরার পর এক অমানব পুরুষ আবির্ভূত হয়ে তাঁকে ব্রন্মে নিয়ে যান। এই হল 
দেবপথ বা বরক্ষপথ। এ-পথে যাঁরা চলেন, তাঁরা আর মানব-আবর্তে আবার্তত 
হন না।”* 

এর পরের দুটি খণ্ডে সোমযাগের অধ্যক্ষ-খাঁত্বক্‌ ব্রহ্মার মৌনাবধানের এবং যজ্ঞের 
অঙ্গহানি হলে ব্যাহৃতিমন্রে আহুতি দিয়ে তার প্রতণকারের প্রসঙ্গ আছে। 

এইখানেই চতুর্থ অধ্যায়ের শেষ। 


ভামধারা, দুয়ের ‘সংযমে’ বা সঙ্গমে মধ্যধারার উৎপাস্তি। নাড়শীবজ্ঞানে বামে ইড়া বা চন্দ্ৰ, 
পিঙ্গলা বা সূর্য আর দ;য়ের মাঝখানে সুযুম্‌ণা বা আঁগ্ন। এই আগ্নাশখাই আঁক্ষিপরুষ 
দা মাঝে সেতু। দ্র. মৈত্র, ৬1৩০, ৭1১১। 


থেকে 
নাড়ীসগ্চারী। একটি নাড়ী হৃদয় থেকে মূর্ধার দিকে গিয়েছে, সেইটি ধরে উঠে গেলে অমৃতত্ব 
লাভ করা যায় (ছা. ৮1৬৬; সমস্ত খণ্ডটিই দ্র.)। এই নাড়ীই আগ্মনাড়ী 'িতানাড়ী বা সৃষমূণ- 
সার্থকতা এই আগগিনাড়ীকে ধরায়। আঁগ- 


3 
৷ 
: 
ধু 


বস্ফারণ ঘটবে (দ্র, গাঁ, ৮।১০-১৩)। অবশ্য এই অভ্যাস না করলে মৃত্যুকালে আগ্ননাড়া 
হয় না। তাই উপনিষদ বলছেন, ‘এই লোকদ্ধার বিদ্ধানের পক্ষে খোলা, কিন্তু 
আঁবদ্বানের পক্ষে নির্দ্ধ' (ছা. ৮1৬1৫)। 
উপকোসলকে আরা 


EE] 


১৮ তু, কৌ, প্রথম অধ্যায়ে পর্যচ্কবিদ্যা। অনার দেবযানের বৰ্ণনা : ছা. ৫।১০।২, বৃ. ৬।২।১৫, 
গাঁ. ৮1২৪। তু. খ. স, 'দ্বে তী অশ্যপ্রং পিতৃপামহং দেবানামূত মর্তানাম্‌, তাভ্যাঁমদং ৱিশ্বমেজং 
সমেতি য়দস্তরা পিতরং মাতরং চ'--দণট বয়ে-চলার কথা শুং কেউ 
দেবতা, 


এ দুটি প্রবাহ ধরে চলতে-চলতে একজায়গায় এসে মেশে (১০।৮৮।১৫)। পিতৃগণের মধ্যে যাঁরা 
মানব-আবর্তে আর আবার্তত হন না তাঁরা দেব, যাঁরা হন তাঁরা মৰ্ত্য। 
বলা হয়েছে 'বাবর্তনা' অর্থাৎ ছাড়াছাঁড়র জায়গা (৫1৯০।২)। কৌধাঁতকীতে এইটি চন্দ্রলোক, 


এখানে সবাইকে আসতে হয় (১।২)। তারপর বিদ্বানেরা আরও উীঁজয়ে যান, খক্সংহতায় তাঁরাই 
দেব-পিতৃগণ; আর আঁবদ্ধানেরা ফিরে আসেন, 

পেতে হলে জাঁবদ্দশার প্রথম 
পর্যন্ত সূর্ষের দৈনন্দিন আলো, শর্লপক্ষের আলো, উত্তরায়ণের আলো। আলোর ভাবনায় আঁধারের 
ভাবনা ক্রমে তলিয়ে যাবে, কালোর মাঝেও আলোকে তখন অন ভব করতে পারব। এই হল 
সংবংসরকে পাওবা। তারপর তিনটি পুরুষের বোধ জাগবে চেতনায়। এগুলি যে তাদাত্ম্যবোধ, 
সেকথা আঁগ্পরাই উপকোসলকে সুস্পষ্টভাবে বলে 'দিচ্ছেন (দ্র, 91৯১।১, ১২1১, ১৩।১)। এমান 
করে জ্যোতিরপাসনায় যে-স্খের অনুভব হবে, তাকে মিলিয়ে দিতে হবে শন্যে-প্রতিটি কং হবে 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৩৯ 


তারপর পঞ্চম -অধ্যায়ে চাঁব্বশাঁট খণ্ড। প্রথম দ্যাট খণ্ডে আছে প্রাণোপাসনা। 
প্রবক্তা সত্যকাম জাবাল। 

প্রাণ বাক্‌ চক্ষু শ্রোৱ এবং মন--র্হ্মের এই পাঁচাট দ্বারপাল ।*** এদের মধ্যে বাক্‌ 
'বাঁসম্ঠ' কিনা উজ্জবলতম**" চক্ষু প্রতিষ্ঠা, শ্রোন্র সম্পৎ১/ আর মন আয়তন বা সব 
বৃত্তির আশ্রয়। কিন্তু প্রাণ সবার জ্যেষ্ঠ এবং শ্রেম্ঠ। একথা প্রমাণিত হল যখন দেখা 
গেল, আর-সবাইকে বাদ দিয়েও শরীর চলে, কিন্তু প্রাণকে বাদ দিয়ে নয়।*"* সনতরাং 
মানতে হয়, বাক্‌ চক্ষ্য ইত্যাদি প্রাণেরই বৃত্তি। 

বিশ্বের সব-কিছুই প্রাণের অন্ন,*" আর জল তার বাস বা আচ্ছাদন। 

এই প্রাণই মহন্তত্ব।৯৯১ একে পেতে হলে অমাবস্যায় দীক্ষা নিয়ে পরার্ণমার রাতে 
সমস্ত ওষাঁধর মন্থ তৈরি করে দই আর মধুর সঙ্গে ছেনে প্রাণ আর তাঁর বৃত্তিদের 
উদ্দেশে আঁগতে আহ্াঁত দিতে হবে ।৯২ 

তারপর হুতশেষ মন্থটকু অঞ্জলিতে নিয়ে জপ করতে হবে, ‘তুমি অম, তোমার 
সঙ্গে সবাই আছে, তুমি জ্যেষ্ঠ শ্রেষ্ঠ রাজা এবং আঁধপাঁত, আমাকে জ্যেষ্ঠ শ্রেষ্ঠত্ব 
রাজ্য এবং আধিপত্য দাও, আমি যেন এই যা-কিছু সব হতে পার 1১ তারপর ‘তং 
৯৬ দ্র, ৩1১৩৬ 


১৮৭ 'রসিষ্ঠ' < ৱস্‌ (দণীপ্তি দেওৱা)। বাকের সঙ্গে আঁগ্পর সম্পর্ক আছে একথা আগেই বলা 
হয়েছে (৩।১৩।৩; তু. খা. মুখাদিন্দুশ্চাশ্সিশচ ১০।৯০।১৪)। আধার যোগাগ্নিময় হলে যে-বাকের 


১৮৮ অর্থাৎ সিদ্ধি। ইন্দিয়দের মাঝে শ্রোতের স্থান সবার উপরে, যেমন প্রমাণের মধ্যে শরবত’ । 
১৮৯ এই বিষয়টি আলোচিত হয়েছে কোঁযাঁতকাঁর তৃতীয় অধ্যায়ে। সেখানে দেখানো 


উত্তরশক্তির 
উপাদান (দ্র. ছা. ৬1৬)। প্রাণবাদশর মতে জড় অন্ন, আর প্রজ্ঞাবাদীর মতে দ্‌শ্য। এই কথাটি মনে 
রাখলে এদেশের জড়বাদ সম্বন্ধে দৃষ্টি শুদ্ধ হয়। 
৯৯৯ মূলে আছে, ‘অথ যাঁদ মহজ্জিগামযষেৎ-_যাঁদ কেউ পেতে 
বিশ্বপ্রাণ। সাংখোর ততৃসংখ্যান স্মরণীয় : বিশ্বের মূলে পুরুষ ও প্রকৃতি যুগনদ্ধ হয়ে আছেন। 


পাই 
কাটি 
৯৯ প্রাণকে এখানে সোমদ:ষ্টিতে উপাসনা করতে বলা হয়েছে। আবার প্রাণ সূর্য বা আদিত্য 
দর. ১।৫), প্রাণ আগনি (দু, &।১৮-২৪)। প্রাণ আঁগ-সৃর্য-সোমাত্মক। তল্রের মহাশাক্তিও তা-ই। 
অমাবস্যা হতে পূর্ণিমা পর্যন্ত সোমকলার উপচয় প্রাণেরই উপচয়। এই ভাবটিই তন্যে যোড়শণ- বা 
শ্রীণাবদ্যায় প্রপাণ্ডিত হয়েছে। ওষাধিরা সোমরসে পুষ্ট হয় (দ্র. খা. 'ওষধশঃ সোমরাজ্ঞীঃ' ১০।৯৭।১৮, 
৯৯; ওষধয়ঃ সং ৱদন্তে সোমেন সহ রাজ্ঞা ২২; সোমরতীম্‌ ৭)। পণামৃতের দুটি অমৃত হল 
দধি এবং মধু। পয়ঃ-তে চেতনার আপ্যায়ন, দঁধিতে সংহনন, ঘতে প্রজব্লন, মধ্যতে আনন্দন আর 
পরানো মধ্য দানা বে'ধে শর্করা হলে প্রাতষ্ঠা। 
১৯ ‘অম’ শব্দটি এখানে গ্লিন্ট। খক্সংহতায় অম অর্থে বল; আবার ‘অমা' অর্থ সহচার। 
এখানে দুটি অর্থই ধরতে হবে। আত্মপ্রাণকে বিশ্বপ্রাণের সঙ্গে এক করার কথা পাচ্ছি। 


১৪০ বেদ-মীমাংসা 


সাঁবতুর্বণীমহে' এই খক্ টির একেকটি পাদ উচ্চারণ করে সব মন্থট;কু খেয়ে ফেলতে 
হবে।৯* তারপর রাত্রে অগ্নির কাছে শুয়ে স্বপ্নে স্বীমুর্তি দেখলে পর জানতে হবে 
ক্রিয়াট সিদ্ধ হয়েছে। সমস্ত কাম্যকর্মের বেলাতেই স্বপ্নে স্পীদর্শন 'সাদ্ধির সূচক ।*** 

এরপর তৃতীয় হতে দশম কাণ্ড পর্যন্ত শ্বেতকেতু-প্রবাহণ-সংবাদ। আলোচ্য বিষয় 
পণ্যাত্মিবিদ্যা।১* 

শ্বেতকেতু আরূণেয় রাজা প্রবাহণ জৈবাঁলর সভায় গেলে পর রাজা তাঁকে পাঁচাট 
প্রশ্ন করেন, ‘জান, এই লোক হতে জীব কোথায় যায়? কেমন করে ফিরে আসে? 
দেবযান আর পিতৃযাণ কোথায় আলাদা হয়েছে? দন্যলোক কেন ভরে ওঠে না? পণম 
আহ্যাততে অপ্‌ কি করে প7রদ্ষ হয়?” শ্বেতকেতু একটারও জবাব দিতে পারলেন না। 
রাজা কটাক্ষ করে বললেন, ‘তোমার বাবা তাহলে তোমাকে কি শিখিয়েছেন?' শ্বেতকেতৃ 
মনঃক্ষু্ন হয়ে বাবাকে এসে সব বললেন। বাবা গৌতম বললেন, ‘এসব তো আমিও 
জানি না, জানলে নিশ্চয় তোমায় বলতাম।' পরদিন গৌতম রাজার কাছে গিয়ে 
হাজির ।১** বললেন, ‘আমার ছেলেকে যা বলোছলেন, তা আমায় বলদুন।' রাজা বললেন, 
“তাহলে দীর্ঘকাল এখানে থাকুন।' গৌতম তা-ই থাকলেন। অবশেষে রাজা বললেন, 
“দেখুন, আপনার আগে ব্রাহ্মণদের কেউ এ-বিদ্যা পানান। তাই না ক্ষত্িয়ের প্রশাসন 
সর্বত্র "৯" এই বলে প্রবাহণ উদ্দালককে উপদেশ দিতে আরম্ভ করলেন। 


৯৯৪খা, ৫1৮২।১। এটি একটি সাবিত্রী খক্‌, কিন্তু গায়তরীচ্ছন্দে নয়। বৃহদারণ্যকে এটির 
ইঙ্গিত আছে (ে1১৪1৫)। খ 
১৯৪ এই মল্থকর্মীট আরেকটু 1বস্তৃত আকারে আবার বহদারণ্যকে পাওৱা যায় (৬1৩)। 


সেখানে দেখা যায়, সত্যকাম এটি আচার্য'-শিষ্য-পরম্পরাক্রমে পেয়েছিলেন। পরম্পরাটি এই : আদি- 
প্রবক্তা উদ্দালক আরুণি > বাজসনেয় যাজ্ঞবল্ক্য >> পৈঙ্গ মধুক > ভাগাঁবাত্ত চল > আয়স্থণ 
জানাক > সত্যকাম জাবাল। সত্যকামের মনল্থবিদ্যার আচার্য কিন্তু হারিদ:মত গৌতম নন। বিদ্যা- 


গ্রহণের জন্য বিভিন্ন অন্ভেবাসী হওরা তখন সাধারণ রণীত ছিল। এইজন্য ব্রাহ্মণেরা 
শ্ষত্িয়ের শিষ্যত্ব পর্যন্ত গ্রহণ করতে সঙ্কোচ বোধ করতেন না (তু. ব্‌. ৬ ।২।৭)। 
৯৯» এই প্রসঙ্গটি প্রায় একই আকারে আবার বৃহদারণাকে পাওরা যায় (৬।২)। দেবযান- 


শ উপকোসলকে 
পরের বে. ৬ ।৩)। এখানে উদ্দালক আর্দাণকে (গৌতম তাঁর গোরনাম, তাঁর 
অরুণের উল্লেখ আছে বংশরাহ্মণে, ব্‌. ৬1৫৩) প্রবাহণের কাছে বিদ্যা্থ'রূপে দেখতে 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৪১ 


প্রবাহণ শেষের প্রম্নাটর উত্তর দিলেন সবার প্রথমে : পণ্ডম আহদাতিতে অপ্‌ কি 
করে পুরুষ হয়। অপ্‌ জনয়িত্রী শাক্ত।১৯ তাকেই এখানে হব্যরূপে ধরা হয়েছে। 
সমস্ত সৃষ্ট ব্যাপারটাই একটা যজ্ঞ ।১*” সুতরাং জীবস্যাম্টর মূলেও এই যজ্ঞ। একটি 
যজ্ঞ নয়, পর-পর পাঁচাট যজ্ঞ। একেকটি যজ্ঞে একেকাঁট আগর । প্রত্যেকটি যজ্ঞেই 
আহ্নাতকর্তারা হলেন দেবগণ অর্থাৎ চিৎশাক্তর কর্তৃত্বেইই এই জাঁবসংচ্টিরপ যজ্ঞ 
নিষ্পন্ন হচ্ছে। যজ্ঞের পরম্পরাকে বিলোমন্লমে নিলে পর বুঝতে সুবিধা হবে, কেননা 
তাতে আমরা দ্ট ব্যাপার হতে ক্রমে অদচ্টের দিকে যেতে পারব। 

প্রাকৃত জগতে দেখ, স্তীতে বাঁজ ীনক্ষিপ্ত হলে জীবস্যান্ট হয়। ব্যাপারটা যজ্ঞের 
অনুরূপ । স্বী এখানে আগ্গ, হব্য রেতঃ; কিন্তু আহমীতকর্তা হলেন দেবতারা । রেতঃ 
আসে কোথা থেকেঃ অন্নের পাঁরপাক থেকে। পদুরুষরূপ অগ্নিতে দেবতারা অন্ন 
আহুতি দেন। তাইতে রেতের উৎপাত্ত হয়। অন্ন আসে কোথা থেকে? বৃষ্টি থেকে। 
পৃথিবী তখন আগনি, বৃষ্টি হব্য। বৃষ্টি আসে কোথা থেকে? সোম থেকে। পর্জন্য 
তখন আগ্ন, সোম হব্য। সোম আসে কোথা থেকে? শ্রদ্ধা থেকে দ্যুলোক তখন অগ্নি, 
শ্রদ্ধা হব্য। এখন অনুলোমক্রমে বলতে গেলে শ্রদ্ধা থেকে সোম, সোম থেকে বৃষ্টি, 
বৃষ্টি থেকে অন্ন, অন্ন থেকে রেতঃ আর রেতঃ থেকে পুরুষের উৎপত্তি হয়। উৎপত্তির 
আধার হল যথাক্রমে পাঁচটি অগ্ন-দন্লোক পৰ্জন্য পাঁথবী পুরুষ এবং স্ত্রী। দেবতারা 
নিমিত্ত। এই হল প্রবাহণের পঞণ্টাগ্নিবিদ্যা ২০২ 


আছে। সেখানে তান মৃত্যুবিজ্ঞানসম্পর্কে বলছেন, 'মদমূর্যর বাক্‌ মনে যায়, মন প্রাণে, প্রাণ 


২০০ দ্র, খা, পুরসূক্ত ১০।৯০। 
২০সকৌষণতকাঁতে রাজা চিত্ত একবার বলছেন, চন্দ্ৰমা থেকে বৃদ্টির ভিতর দিয়ে জীবের জন্ম 
হয়। আবার একাঁট খক্‌ উদ্ধার করে বলছেন, চন্দ্ৰমা থেকে (পণ্দশাৎ 'পব্যারতঃ) রেতঃ আহরণ 
করা হয়, পুরুষ তাকে জ্ঘীতে নিষিক্ত করে (৯।২)। চিত্রের ববূতিতে শ্রদ্ধা এবং অন্নের কথা 
বাদ পড়েছে। তাছাড়া চিত্র প্রবাহণের মত কথাটাকে গুছিয়ে বলছেন না। এঁতরেয়ে আছে, রেতের 
উৎপত্তি দিব্য অপ্‌ হতে (১।২।৪)। অন্যত্ৰ আছে, রেতঃ পুরুষের সর্বাঙ্গ' হতে সংভৃত তেজ 
(১1৪1১) তু.কৌ. ২।১১; অ.স. ৫।২৫।১)। খক্সংহিতায় যে গৰ্ভাধানমন্য আছে, তাতে দেবতাদের 
করা হয়েছে; কিন্তু কি করে জীবসৃদ্টি হয় 
খে, এ, স. ৫1২৫)। এইদিক দিয়ে প্রবাহণ তাঁর বিদ্যাকে 
ঢাষ্ট অন্ন রেতঃ এবং গর্ভ--এদের মধ্যে কার্য-কারণ সম্পর্ক 
নয়। ওষাধর (= অন্ন) সঙ্গে সোমের সম্পর্ক খক্সধাহতাতেও পাচ্ছি (১০।৯৭।৭, ১৮, ১৯, 
থেকে 


এ-ধারণা হতে পারে, বিশেষত যাঁজিকদের সোম যখন লতার রস, 


1 
৫1১০1২, ৪; তু, তৈ ৱা, ৩।৯১1৭1৪)। দুটিই অমৃত 


১৪২ বেদ-মামাংসা 


তারপর প্রবাহণ বলতে লাগলেন, ‘যাঁরা এই পণ্টাগ্নাবদ্যা জানেন এবং যাঁরা অরণ্যে 
শ্রদ্ধা তপ ইত্যাদির উপাসনা করেন, মৃত্যুর পর তাঁরা আর্চতে রূপান্তারত হন।" বলে 
অচিঃিপথের একটা বর্ণনা দিলেন। সত্যকামের কাছে এই পথের পাঁরচয় আমরা আগেই 
পেয়েছ, যাঁদও মনে রাখতে হবে সত্যকাম প্রবাহণের অনেক পরের 

তারপর প্রবাহণ এই দেবযান পথেরই পাশাপাশি আরেকটি পথের কথা বললেন। 
যাঁরা গ্রামে ইণ্ট (যজ্ঞ), পুত (জনাহতকর নানা কর্ম) এবং দানের অনযষ্ঠান করেন, 
তাঁরা মৃত্যুর পর ধূমে রূপান্তরিত হন। ধূম থেকে হন রান্রি, রাত্রি থেকে কৃষ্ণপক্ষ, 
কৃষ্ণপক্ষ থেকে দক্ষিণায়ন। তাঁরা আর সংবংসরকে পান না অর্থাৎ আদিত্যজ্যোতিতে 
তাঁরা আর রূপান্তারত হন না। যে-আলোর অনুভব তাঁদের হয় তা ক্ষায়ফ, যাঁদও 
একটা সামান্যত ব্যাগ্তবোধ তাঁদেরও থাকে। সেটা বিদেহ হওবার স্বাভাবিক পাঁরণাম। 
দাক্ষণায়ন থেকে তাঁরা যান পিতৃলোকে। সেখানে তাঁরা আকাশ হন, আকাশ থেকে 
চন্দ্রমা। এই চন্দ্ৰমা দেবতাদের অন, তার হ্থাস-বাঁদ্ধ আছে।২* সেখানে কিছুদিন থেকে 
আবার তাঁরা আকাশ হন। আকাশ থেকে হন বায়? বায়; থেকে ধুম, ধূম থেকে অন্ত 
জেলায় বাষ্প), অভ্র থেকে মেঘ, মেঘ থেকে বৃষ্টি, বৃষ্টি থেকে উদ্‌ভিদ্‌ (অন্ন), তা 


কেতাতে আবিষ্ট হয়েছিল (কঠ, ১।১।২ তু. শ্ৰদস্মৈ ধন্ত, স জনাস ইন্দুঃ ২।১২1৫) খক্সংহিতার 
শ্ৰদ্ধাস্‌ক্তে বলা হচ্ছে, শ্রদ্ধাকে পাওবা যায় হৃদয়ের আক্মঁত দিয়ে (১০।১৫১৪)। হৃদয় যখন 
দেবতার জনা হয়ে ওঠে, শ্রদ্ধা আবিষ্ট হয়ে জানিয়ে দেয়, তিনি আছেন। শ্রদ্ধা তাহলে 


by এ 

কিংবা একপক্ষকে বাড়িয়ে তোলাটা কোনমতেই য্যাক্তসিদ্ধ বলে মনে হয় না। 

২০২ তল্ে পাই, চন্দ্রের ক্ষায়ফ; পণ্যদশকলার উধের্; ষোড়শী নিত্যকলা। বেদের  প্‌রুষও 
কিনা 


বর্ণনায় (৬২১৫-১৬) দেবধানপ্রসঙ্গে আছে £ “অরণ্যে শ্রদ্ধাং সত্যম,পাসতে’, ‘মাসেভ্যো ‘দেৱ- 


বৈদিক সাহিত্য : উপানিষদ্‌ ১৪৩ 


তারপর প্রবাহণ বলতে লাগলেন, ‘এই দণনন্টি পথের কোনও পথেই যায় না, এমন 
পুরুষও আছে। তারা ক্ষুদ্র প্রাণী হয়ে কেবল বারবার আবার্তত হয়। জন্মানো আর 
মরে যাওয়াই তাদের কাজ। তাদের জন্য একটি তৃতীয় স্থান আছে। তাইতে দয়লোক 
আর ভরে ওঠে না। এই তৃতীয় গাঁতকে এড়িয়ে চলবে। চোর মাতাল গনুরপত্নীগামী 
বরঙ্গঘাতা, এরা পাঁতত; এদের সঙ্গ যে করে সেও পাঁতত ২% 

এই তৃতীয় স্থানটি কোথায় বা চেতনার কোন্‌ ভূমি? প্রবাহণকাঁথত মৃত্যাবজ্ঞান 
হতে তার একটা আভাস পাওরা যেতে পারে। মৃত্যু হল চেতনার সংহরণ-মছ্ঘ বা 
স্মাপ্তর মত। স্বৃপ্তিতে বাহ্যচেতনার লোপ হয়, কিন্তু কোনও চেতনাই ক থাকে নাঃ 


লোকম্‌', ‘আদিত্যাদ্‌ ৱৈদত্যতম্‌” (চন্দ্রমার কথা নাই), “পঢুরুযো মানসঃ' (‘অমানবঃ' নয়)। পত্যাণ 
পথে যাঁরা যান, তাঁরা ‘যজ্ঞেন দানেন তপসা লোকান্‌ জয়াস্ত' (তু. গণ, £ ব্জ্ঞদানতপঃ কর্ম ন 
ত্যাজ্যং কার্ধমের তৎ, য়জ্ঞো দানং তপশ্চৈর পাৱনান মনাঁবিণাম্‌; এতান্যাপ তু কর্মাণ সঙ্গং ত্যক্তৰা 
ফলান চ কর্তর্যানি ১৮।৫-৬)। ছান্দোগ্যে তপদ্বীরা আঁচঃপথে যান, আর এখানে ধূমপথে !। 
দেবযান-পতৃযাণের খুব সংক্ষিপ্ত একটি বর্ণনা [পপ্পলাদ 'দচ্ছেন প্রশ্নোপানষদে (১।৯-১৩)। 
সেখানে উত্তরায়ণ-দক্ষিণায়ন অবলম্বনে আঁদত্যে ও চন্দ্ৰে যাওবার কথা আছে। এটিকে খক্সংহিতার 
'দ্বে ভ্রতা'র ব্যাখ্যা বলে মনে হয়। শুুরুপক্ষ-কৃষ্ণপক্ষ এবং অহোরারের তফাতের কথাও উঠেছে, 
কিন্তু উৎক্রান্তির প্রসঙ্গে নয়। তাইতে এই 'বিবরণটি প্রবাহির বরণের চাইতে প্রাচীন বলে ধরা 
যেতে পারে। খক্সংহিতায় 'দেবযান' শব্দটির উল্লেখ কয়েকবার করা হয়েছে, “পত্যাণ' শব্দটি 
একবার (১০।২।৭)। িস্তু দেবযান বলতে সেখানে সবত্তিই বোঝানো হয়েছে দেবতারা যে-পথে 
এখানে আসেন, মানুষ যে-পথে তাঁদের কাছে যায় তার কথা বলা হয়ান। তবে অগি দূতরূপে 
নিশ্চয়ই হব্য নিয়ে এ দেবযানের পথ ধরেই দেবতাদের কাছে যান (১।৭২।৭, ১০।৫১1৫, ৯৮। 
১১৯)। সব আহুতিই আত্মাহনীত; মৃত্যুর পর চিতায় দেহটি তুলে দেওবা হল চরম আহমতি বা 
অন্ত্যা ইষ্ট (তু. ছা. &1৯।২)। যাঁরা দেবতাকে চেয়েছেন, তাঁরা তখন চিতাগ্মির শিখা ধরে (তু. 
খা, ৯০।৯১৬1৪) এই পথেই দেবতার কাছে যাবেন। এই হল প্রেতের দেবযানপথ। এই পথেই 


আছে 
ইতরো দেরয়ানাৎ ১০।১৮।৯)। এইটি পূর্বোক্ত 'দ্বে শ্রুতী'র একাট নিশ্চয়। মোটের উপর খাক্‌- 
সংহিতায় দেখাছ প্রবাহণকথিত আর্টঃপথেরই:প্রাধানা, 
পডতের দ্বারা ধ্‌মপথই লাভ হয়; খক্সংহতায় কিন্তু বলা হচ্ছে, ইণ্টাপ্‌তের 
যায় ০৭:1০ পরমে র্যোমনূ ১০।১৪।৮)। মৃত্যুর পর 


যায়, 
করে নিয়ে যান 'উরবূলোকে" সেখানে তার দব্যশরণীর হয়--এই হল খ্রক্‌সংাহতার মরণোত্তর 
অবস্থার বিবরণ (১০।১৬।৩-৫)। অধ্যাত্মসন্তার অধিদৈবত রূপান্তরের কথা 
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(তু.কো. ২1১৩; ছা. ৬।১৫।২ এখানে উদ্দালক সাধারণভাবেই পুর যের কথা বলছেন, এই তত্ত্বই তাঁর 
জানা ছিল; ব্‌. ৩।২।১৩ এখানে আর্তভাগ যা বললেন, যাজ্জবরক্য যেন তার আরও বেশী- 
কথা বললেন-_কিন্তু গোপনে; এটাই কি বিদ্যা? বু. ৪181১-২...)। 
উপর দেখতে পাচ্ছ, দেবযান- নতুন নয়। তবে দুটি গাঁতিপথের পগ্খান:- 
পথ বর্ণ নাকে প্রবাহণ ক্ষানুবিদ্যা বলে দাবি করতে পারেন বটে। সংহিতায় এবং উপনিষদের অনার 
মৃত্যুর পর অধ্যাত্মসন্তার অধিদৈবতসত্তায় লীন হওরার দিকেই জোর দেওরা হয়েছে বেশশী। এ-যেন 
রামপ্রসাদের সেই উীক্তর মত ঃ “জানিস কি ভাই কি হয় মলে? যেমন জলের বিশ্ব জলে উদয় 
জল হয়ে সে [মশায় জলে’ (তু. কঠ, ২।১।১৫)। কিন্তু প্রবাহণ পরের প্রসঙ্গে এসম্বন্ধে একটা 

নতুন কথা শৰ ] 
২০৪ ৬148 নললে মা নাসে বি জনন 

পতঙ্গ 


পারে না। বহদারণ্যক ক্ষুদ্র প্রাণীর উদাহরণ দিচ্ছেন, 


হু 
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উপানষৎ বলেন, থাকে; প্রাণের আগুন তখনও দেহকে আশ্রয় করে জেগে থাকে 
(প্র. ৪1৩, কৌ. ৪1১৯, কঠ, ২।২1৮, বৃ. ৮।১১।১..,। এই প্রাণচৈতন্যের বোধ হল 
একটা প্লিগ্ধ প্রসন্নতা। স্মম্াপ্ততে মনের অগোচরে নিশ্চয় তার অনুভব হয়। ঘুম 
থেকে জাগলে পর কিছুক্ষণ পর্যন্ত তার রেশ থাকে। জাগ্রতের চেতনা 'বাবক্ত অর্থাৎ 
আত্মচৈতন্য সেখানে বিষয় আর বিষয়ীতে বিভক্ত হতে পারে। কিন্তু স্মাপ্তচৈতন্য 
আবাবক্ত-সেখানে সব একাকার। এই একাকার ভাবকে বলতে পার অন্ধকার। 

প্রাকৃত চেতনায় ঘুম অন্ধকার, মৃত্যুও তা-ই। উভয়ন্রই চেতনার সংহরণ। চেতনা 
সংহত হবে, অথচ বিল;প্ত হবে না, এটা সম্ভব হয় ধ্যানে। ধ্যানে সমস্ত বিষয় গদাটয়ে 
আসে বিষয়তে ৷ শুধু বিষয়াই তখন জেগে থাকে। এই জেগে থাকাটাকে বলতে পারি 
আলো । অন্ধকার আসছে, তবুও তার মাঝে আলো জাগিয়ে রাখবার চেষ্টাই হল সাধনা। 
কে কতখানি বা কতক্ষণ আলো জাগিয়ে রাখতে পারে, তা নির্ভর করে তার সাধন- 
বার্ষের উপর। 

যেমন ঘ্যাময়ে পড়লাম, তেমীন মরলাম। মরলেই সব অন্ধকার। উপানিষদে 
এইটাকেই বলা হয়েছে রান্রি। কিন্তু রাত্রি নামবার আগে আবছা আলোর সময় আসে, 
উপনিষদে যাকে বলা হয়েছে ধূম। 

প্রবাহণ বলছেন, পপিতৃযাণের পথে যাঁদের যেতে হয়, তাঁরা প্রথম হন ধুম, তারপর 
“রান্রি। তারপর এই রাত্রিতে পূর্ণচন্দ্র ওঠে, কিন্তু তার জ্যোংল্লা ক্ৰমে ম্লান হয়ে আবার 
অমাবস্যার অন্ধকার নেমে আসে । তারপর আবার উত্তরায়ণের চরমাঁদনের একটি ঝলক 
আসে। কিন্তু সে-আলোও ক্রমে ক্ষীণ হয়ে যায়। আলোর সঙ্গে অন্ধকার জাঁড়য়েই থাকে, 
একেবারে উপক্ষয়হীন সৌরদশীপ্ত কখনই ফোটে না।২* এই অবস্থায় যেখানে তাঁদের 
কাটে, তাকে বলে “পতৃলোক'। তারপর আবার নামে আকাশের শূন্যতা, তারমাঝে 
আবার জ্যোতল্লা ফোটে, দিব্যধামের খানিকটা আভাস পাওবা যায় সম্ভুক্তের আনন্দ 
থেকে। কিন্তু তাও স্থায়ী হয় না। আবার আকাশের শূন্যতায় সব মিলিয়ে যায়। সেই 
শন্যতায় মহাপ্রাণের স্পন্দন অনুভূত হয়। কৃষ্ণপক্ষ থেকে শুরু করে বায়ুভাব পর্যন্ত 
মাঝে-মাঝে সব শূন্য হয়ে গেলেও এই অবস্থাগ্লি সচেতনতার মধ্যেই কাটে। 

কিন্তু তারপর আবার সব ধোঁবায় ছেয়ে যায়, শুর; হয় প্রকাতির শাসনে অবশ হয়ে 
অবসার্পণী ধারায় নেমে আসা। 

বলা যেতে পারে, পিতৃযাণ-পথের যে-রান্রি, এটিই হল তৃতীয় স্থান। এর উপরে 
যারা উঠতে পারে না, তারা এখান থেকেই আবার ধূমের ভিতর দিয়ে পাঁথবীতে নেমে 
আসে। এই ধুম পিতৃযাণীরাও পান।২% এখান হতে জীবজন্মের ধাপগুলি সবার 
পক্ষেই সমান। 

কিন্তু এর মাঝে একটা কথা আছে। প্রবাহণের পঞ্াপ্মিবিদ্যার সেইখানে সার্থকতা । 
অভ্রমেঘ১বৃম্টিঅন্নরেতঃ৯গর্ভ-এই ধারা হল আঁবদ্বানের প্রাকৃত জন্মের 
ধারা। কেউ যাঁদ ভাবনা করে, ‘অল্র শ্রদ্ধাগর্ভ দয়্লোকের আলো, আর মেঘ সোমগর্ভ' 


২০৫ প্রবাহণের ভাষায়, 'তাঁরা সংবংসরকে কখনই পান না।' 
২০৯ ৫1১০ ।৫। 
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পৰ্জন্য, এরা সবাই আগ্মস্বরূপ, আমি সেই আগ্মি হতেই জাত হয়েছি'২” তাহলে 
তাকেও আর ফিরে আসতে হয় না। 

আর্টঃপথে আলো-আঁধারের দ্বন্দ্ব খানিকদূর থাকলেও শেষে সবটাই আলো । এই 
পথে যাঁরা যান, তাঁদের মৃত্যু অন্ধকার নয়, একটা জ্যোতিৰ্ময় 'বিস্ফারণ, উপানষদে যার 
নাম দেওয়া 'প্রদ্যোত'।** এ-পথের বিস্তৃত ব্যাখ্যার প্রয়োজন নাই, যেটুকু বললাম তা-ই 
থেকে মূল বিষয়টি অনুধাবন করা আশা কাঁর কঠিন হবে না। 

প্রবাহণ উৎ্লাান্ত সম্বন্ধে যেসব কথা বললেন, সবগড়লিই ধ্যানের দ্বারা এই জীবনেই 
অনদুভব করা যায়; কেননা মৃত্যু যেমন চেতনার সংহরণ, ধ্যানও তা-ই। স্দাপ্ত সমাধি 
মৃত্যু এক পর্যায়ের বন্তু। বিজ্ঞানী তিনাটিতেই জেগে থাকেন। 

তারপর একাদশ হতে চতুর্বিংশ খণ্ড পর্যন্ত বৈশ্বানর এবং প্রাণাগ্সিহোন্র-বিদ্যা । 
উপদেষ্টা রাজা অশ্বপাঁতি কৈকেয়, বিদ্যা উদ্দালক আরুণি প্রমুখ ছয়জন ব্ৰহ্মবাদী। 
তাঁদের মীমাংসার বিষয় ছিল, আমাদের আত্মা কে, রন্গাই-বা কি। এ'রা সবাই ছিলেন 
বৈশ্বানরের উপাসক। ব্রহ্মবাদণরা প্রথমে উদ্দালকের কাছেই প্রশ্নটি নিয়ে গিয়েছিলেন 
কিন্তু উদ্দালক বললেন, ‘আমি সব জানি না। চল আমরা অশ্বপাতর কাছে যাই "২৯ 

অশ্বপাতির কাছে গেলে পর তান তাঁদের আগে প্রশ্ন করে জেনে নিলেন, তাঁরা 
আত্মজ্ঞানে কার উপাসনা করেন। দেখা গেল, ব্রহ্মবাদীরা প্রত্যেকে দয্ললোক আদিত্য 
বায় আকাশ অপ্‌ এবং পৃথিবীকে আত্মজ্ঞানে পৃথকৃ-পৃথক্‌ উপাসনা করে 
আসছেন।২১ অশ্বপাত বললেন, ‘আপনার পৃথকৃভাবে এক আত্মর্পী বৈশ্বানকেরই 
উপাসনা করে আসছেন-_-কিন্তু খণ্ড-খণ্ড করে।১৯১ বস্তুত দন্মলোক তাঁর মূর্ধা, তিনি 
তখন সমতেজাঃ; আদিত্য তাঁর চক্ষু, তান তখন বিশ্বরুপ; বায়; তাঁর প্রাণ, তান. তখন 


২০৭ তু. কৌ, বিচক্ষণাদূতরো রেত আভৃতং ইত্যাদি ১।২। এইটি হল 'জন্মকথন্তাসংবোধ' নিজের 
দিবাজন্মের খবর পাওৱা। তু. গাঁ, ৪1৯। 

২০ বৃ. ৪।৪।২। 

২০৯ অশ্বপাঁত খক্সংহিতায় ইন্দ্রের বিশেষণ ৮।২১1৩। কাহিনীটি শতপথৱান্মণে পাওরা যায় 
(১০1৬।৯)। ছান্দোগ্যের নামগ্‌ুলির সেখানে সামান্য ইতর-বিশেষ দেখা যায়। উদ্দালক আৱরংশির 


১৪৬ বেদ-মামাংসা 


পৃথগ্বত্শ (নানা দিকে ধাবমান); আকাশ তাঁর সন্দেহ (দেহকাশ্ড), তিনি তখন বহুল 
(বরাট্‌); অপ্‌ তাঁর বস্তি (মত্রাশয়), তিনি তখন রায়ি;২৯২ পৃথিবী তাঁর পাদ, [তান 
তখন প্রাত্ঠা। তাঁনই আপনাদের আত্মা। তাঁকে প্রাদেশমান্র এবং আঁভাঁবমান আত্মা- 
রূপে উপাসনা করলে সর্বভূতে সর্বলোকে এবং সর্বাত্মায় অন্নাদ হওরা যায়।'১ 

তারপর বৈশ্বানরের অখণ্ড রূপের বর্ণনা দিতে গিয়ে অশ্বপাতি বললেন, 'এই-যে 
বৈশ্বানর, নিই আপনাদের আত্মা। তাঁর মুর্ধাই সুতেজা, চক্ষ্য বিশ্বরপ, প্রাণ 
পথগ্‌বর্ত্মা, দেহকাণ্ড বহুল, মত্ৰোশয় রায়, পৃথিবী চরণ, বুক বোঁদ, লোম বাহ 
হৃদয় গাহ“পত্য, মন অন্বাহার্যপচন (দক্ষিণাগ্ণ) এবং মুখ আহবনীয়।'২১% 

বৈশ্বানর যেমন গাহপত্যাদির্‌পে যজ্ঞাগ্ম, তেমনি আবার অধ্যাত্মদ্‌স্টিতে [তানি 
প্রাণাগিও। আগ্মহোর শ্রোতষজ্ঞগুলির মধ্যে সবচাইতে সরল, আহিতাগ্মিকে প্রাতাঁদন 


২১২ এই কথাটি বিশেষ গনর্বপূর্ণ। এখানে আমরা অপ্‌এর সঙ্গে রয়ির সমীকরণ দেখতে 
পাচ্ছ (তু, শ. রা. ৯০।৬।৯।৯১)। রায় শব্দটি খক্সংহিতায় বহুব্যবহৃত। নিঘস্টনুতে তার অর্থ 
দেওরা আছে ‘উদক’ (১1১২) এবং ‘ধন’ (২1১০)। মন্মব্যাখ্যাতারা, বিশেষত ইওরোপ্পায় পন্ডিতেরা, 
আগের অর্থণটকে উপেক্ষা করে পরেরটির উপর জোর দিয়েছেন। এতে অধকাংশক্ষেত্রেই ব্যাখ্যাবিজ্াট 
সই St te dt esta 
বানিগমক বলা যেতে পারে। 


ভাবনারই 21 পাই সাংখোর প্রকৃতি-পনরব্যবাদে। কিন্তু সাংখ্যে পর উপন্রচ্টা, প্রকৃতি 


ও প্রকৃতির পাঁরণাম পদ্রুষের ॥ আর অন্নাদ অন্নকে করে 
চলেছেন জড় প্রাতীনিয়তই চিন্ময় হয়ে উঠছে তাঁর আবেশে (তু. ছা. ৬1৫-৭)। 
ব্র্গসূতে বৈশ্বানরকে ব্ৰহ্ম প্ৰতিপন্ন করা হয়েছে (দ্র. ১।২।২৪-৩২ শাঙ্করভাষ্য)। এখানে বলা হচ্ছে, 
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hopes Raceline Sind oles a Pa তেমনি আমারও বক, কেননা 
বৈশ্বানরই আমার আত্মা’ ইত্যাদি। অধিযজ্ঞ ভাবনাট;কু শতপথে নাই । 
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তার অনুষ্ঠান করতে হয়। এক আগ্মহোত্রের অন্ষ্ঠানেই সব যজ্ঞের ফল পাওরা যায় 
বলা হয়। আগ্মহোত্রের আহুতি দিতে হয় বাইরে জৰালানো শ্রোতাগ্মতে। কিন্তু এই 
দেহেও তো আগমুন জৰলছে, তাতে প্রাতাদন আমরা অম্নাহনৃতিও 'দাঁচ্ছ। যজ্ঞভাবনায় 
এইটি করলেই তা হয় 'প্রাণাগ্রহোত্র ৷৷‘ 

যেমন গাহপত্য দক্ষিণ আহবনীয় সভ্য ও আবসথ্য এই পাঁচাট যজ্ঞাপ্মি, তেমনি 
প্রাণ ব্যান অপান সমান ও উদান এই পাঁচাট প্রাণাশ্প। খাওরার সময় এই পাঁচাট 
আগ্মতে প্রথম পাঁচ গ্রাস অন্ন স্বাহামল্তে আহ নত দিতে হবে। 'প্রাণায় স্বাহা” বলে 
প্রথম গ্রাস প্রাণে আহত দিলে চক্ষু তৃপ্ত হবে; চক্ষু তৃপ্ত হলে আদিত্য তৃপ্ত হবে; 
আদিত্য তৃপ্ত হলে দয়লোক তৃপ্ত হবে; দন্যলোক তৃপ্ত হলে আদিত্য এবং দন্যলোকের 
আঁধষ্ঠিত সব-কছন তৃপ্ত হবে। সবার তৃপ্তিতে আত্মার তৃপ্তি এবং অভ্যুদয়। এমনি 
করে প্রত্যেক আহ্াঁতর বেলায় বুঝতে হবে।১৯* এই প্রাণাগ্িহোত্রের কঙ্কালটি এখনও 
দ্বিজাতিদের মধ্যে টিকে আছে। 

অশ্বপাতির বৈশ্বানরবিদ্যার সঙ্গে-সঙ্গে পণ্তম অধ্যায়েরও এইখানে শেষ। 


তারপর যোলটি খণ্ডে ষষ্ঠ অধ্যায়।*৭ অধ্যায়ের প্রতিপাদ্য হল একাবজ্ঞানে 
সৰ্বাবজ্ঞান। এই এককে বলা হয়েছে “একমেরাদ্বতীয়ং সং'।১* এটি একাঁট 
আদেশ প্রসিদ্ধ ‘তত্্বমাস’ মহাকাব্যাটি এই অধ্যায়েই পাওরা যায়।২* অধ্যায়ের 
প্রবক্তা উদ্দালক, শ্রোতা তাঁর ছেলে শ্বেতকেতু ১ 


২৯ অন্মরূপ একাটি আন্রাগিহোতের কথা রাজা পতন বলছেন তকপনিবদে (11 
সোঁট হল শ্বাস-প্রশ্বাসের সঙ্গে-সঙ্গে বাক্‌ ও প্রাণের হোম। দাটতেই ক্রিয়াবিশেষবহনল দ্রব্যযজ্ঞকে 
সরল জ্ঞানযজ্ঞে রূপান্তরিত করবার ইশারা পাওরা যায়। 

ত ২১৮ এই হল ভাবনার ধারা। পাঁচটি প্রাণকে যুক্ত করা হয়েছে পাঁচাঁটি ইন্দ্রিয় পাঁচাটি দেবতা এবং 
পাঁচটি লোকের সঙ্গে। তু. দ্বারপালোপাসনা (৩১৩)। সেখানে উদানের সম্পর্ক বায়, আর আকাশের 
সঙ্গে, এখানে ত্বক আর বায়ুর সঙ্গে--এই মাত্র তফাত। উদানই চেতনাকে উধর্বগামী করে (দু, ছা. 
৩১৩1৫, প্র. ৪18)। দ্বারপালোপাসনা আর প্রাণাগ্মহোত্রের আপাতলক্ষ্য আলাদা, তাই দুটিতে 
উদানের 'ক্রিয়াও আলাদা। একটি উদান বায়; বা প্রাণকে আকাশে মিলিয়ে দেয়, আরেকাটতে 

সবশিরারব্যাপী ) 


| ডন ১০৮৯ ৮88৮৮৬-৯১৯১৮৮১০৮3৮১১ 
মত দালোকে-ভুলোকে দিকে-দিকে ছাড়িয়ে পড়ে আকাশে 'মাঁজয়ে 

পর্যবসান যাঁদ এইভাবে হয়, তাহলেই মানুষ ‘অন্ত ব্রহ্ম সমশ্নবতে'--এইখানেই ব্ৰহ্মকে বা বৃহংকে 
সম্ভোগ করতে পারে (ক. ২1৩।১৪)। 

২১৭ এই অধ্যায়াটকে যোল খণ্ডে বিভক্ত করার ১১১৬২২০১১৭৭ ১৮১-৭ 
করা-সক্সংহিতার পুরযসুক্তের মত। ২৯০০5 ‘সন্মল' (৬ ।৮।৪)। তার ওপারে 
‘অসৎ’ (৬ ।২।১), তন্রে যাকে সপ্তদশ নির্বাগকলা বলা 

২৯৮৬ ।২।১ 

২১৯৬।১।২, ৩ 

২২০ ৬1৮৭, ৯1৪, ১০1৩, ১১৩, ১২1৩, ১৩1৩, ১৪1৩, ১৫।৩, ৯৬৩ 

২২১ উদ্দালককে আমরা এখানে ব্ৰহ্মাবদ্‌র্‌পে পাচ্ছি। প্রবাহণের' সঙ্গে তাঁর সংবাদটা পরের ঘটনা। 
উদ্দালককে আরেকবার আমরা দেখতে পাব জনকের সভায়। সেখানেও তানি নিজেকে রহস্যাবং 
বলে পাঁরচয় দিচ্ছেন (ব্‌. ৩1৭।১)। শ্বেতকেতু ছাড়া উদ্দালকের আরও দুটি ছেলের সন্ধান পাওৱা 
যায়__কুসনরবিন্দ (তৈ. স. 91২।২।১), আর বাজশ্রবস (ক. ১।১।১, ১৯; আসল নামাঁট জানা 
সপ নিশি ৮ সা 


১৪৮ বেদ-মামাংসা 


শ্বেতকেতু বার বছরের হলে উদ্দালক বললেন, ‘বাবা; আমাদের কুলে কেউ 
বেদাধ্যয়ন না করে বরহগাবন্ধ;** হয়ে থাকেনি। তুমি আচার্ধগ্‌হে গয়ে ব্ৰহ্মচৰ্য অবলম্বন 
কর।' ছেলে বার বছর পরে ফিরে এলেন পাণ্ডত্যের অহঙ্কার নিয়ে, দেমাকে কারও 
সঙ্গে কথাই বলেন না। বাবা তাকে বললেন, ‘কথাই বল না যে বড়! আচ্ছা, যাকে 
জানলে সব জানা হয়, সে-আদেশের কথা ‘জিজ্ঞাসা করেছিলে? যেমন একটা মাটির 
ঢেলাকে জানলে মাটির সব-কছুকেই জানা যায় বিকার বলে কথার কথা বলে, জানা 
যায় মাটিই সত্য?’ শ্বেতকেতু বললেন, 'আচার্যেরা এ-আদেশ নিশ্চয় জানেন না, জানলে 
বলতেন। আচ্ছা, আপনিই বলুন! 

উদ্দালক বলে চললেন, ‘দেখ, এই যাশীকছন তা আদিতে এক এবং আদ্বতীয় 
সংই ছিল। কেউ বলেন,-না, আদিতে অসংই ছিল, তাহতে সং হয়েছে। কিন্তু ক 
করে তা হয়? তাই বাল আদিতে সংই ছিলেন।১* সেই সং ঈক্ষণ করলেন, আমি 
বহ হব, প্রজাত হব। তান তেজ সৃষ্ট করলেন। সেই তেজ ঈক্ষণ করলেন, আমি 
বহ; হব, প্রজাত হব। তিনি অপ্‌ সৃষ্টি করলেন। অপ্‌ ঈক্ষণ করলেন, আমি বহ; 
হব, প্রজাত হব। তান অন্ন সৃষ্টি করলেন।২৯৪ 


১০1৫1৫।১)। উদ্দালক গোতমবংশীয়। বংশটি আঁতপ্রাচীন। এই বংশের বামদেব খক্সংাহতার 
চতুর্থ মণ্ডলের দ্ৰষ্টা, নোধা একটি প্রকীর্ণ মণ্ডলের (১ ।৫৮-৬৪)। স্বয়ং গোতম রাহূগণও আরেকটি 
প্রকীর্ণমন্ডলের দুষ্টা (১৭৪-৯৩)। বিখ্যাত ‘মধু বাতা খতায়তে' তৃচাট এ'রই। ন্যায়শাস্তের 
প্রবর্তকও একজন গোঁতম। বৃদ্ধদেরও তা-ই। বামদেবের কথা আগেই বলেছি। গোঁতমেরা ভারতবর্ষের 
অধ্যাত্মদর্শনের ইতিহাসে এ: ছাপ রেখে গেছেন বলা চলে। 

২২২ ব্রাহ্মণের সঙ্গে যার মাত্র ‘বন্ধন’ বা রক্তের সম্পকইি আছে, কিন্তু ব্রাহ্মণের শীল বা বিদ্যা 
নাই। এরা সমাজে হেয়। * 

২২০ তু. ছা. ৩।১৯।১। উদ্দালকের ‘একং সৎ'এর মল খক্সংহিতায় : 'একং সদ বিপ্রা বহুধা 
ৱদন্তি (১।১৬৪।৪৬)। একত্বের স্পষ্ট উল্লেখ শুধু এইটিই নয়, আরও অনেক আছে, তার আলোচনা 
অন্যত্র করোছ। সদ্‌বাদের পাশাপাশি অসদ্‌বাদও পাওৱা যায় খক্সংহিতাতেই : 'দেবানাং পূর্বে 
য়ংগে অসতঃ সদজায়ত, দেরানাং যুগে প্রথমে অসতঃ সদজায়ত (১০।৭২।২, ৩); সতো 
নিরারন্দন্‌ হৃদি প্রতীষ্যা কররো (১০।১২৯।৪; তু. অশ্থন্ববস্তং যদনন্থা বিভার্ত ১।১৬৪1৪)। 
অসতের এসেছে ভোরের আগেকার অন্ধকার হতে : শর ন্‌নমডচ্ছাদ: "অসাত" প্র কেতুঃ' 
(৯।১২৪।১৯)। নাসদায়সংক্তে একে বলা হয়েছে “তম, অথচ 'অপ্রকেতং সাললম্‌*-প্রচেতনাশ-ন্য 
প্রাণ টলমল করছে যেখানে (৯০।৯২৯।৩)। দেববাদের ভাষায় অসংকে বলা হয়েছে আঁদীত, আর 
সংকে দক্ষ। তখন 'আঁদতেদক্ষো অজায়ত' (১০1৭২।৪), আঁদাতির কোলেই দক্ষের জন্ম (১০1৫৯) 
আবার আদিতিকে অসতেরও মাতা বলা হয়েছে : অসৎ তখন “মার্তণণ্ড' বা মড়া ডিম, 
ভাষায় 'অসম্ভৃতি', যা মৃতযরই আরেক রূপ (১০1৭২।৮, ৯)। সূর্যাস্তের সময় বরুণ তাঁর ‘অপ্য 
যোনি'তে (জলময় উৎসে, কারণসাঁললে) যান, বিশ্ব তখন হয় 'মার্তাপ্ড' (২।২৮।৮; ‘বিশ্ব’ এখানে 
সর্বনাম, অর্থ ‘সবাই’; তু. ৫।৫০।১, ৭১৮1৪, 'রিশ্বকঃ' ৮1৮৬।১-৩)। বরুণ রাত্রির 
অসতের প্রাতিরূপ। বর্ণের শুনাতাই হল "শুন", যাকে খাঁষ চান না ("মাহং... 
শ্‌নমাপেঃ' ২।২৭।১৭, ২৮।১১, ২৯1৭)। সং আর অসং দূইই আছে পরমব্যোমে 
অথবা এমন-এক সময় ছিল, যখন অসৎ বা সং কিছুই "ছিল না (১০।১২৯।১)। উদ্দালক যে- 
কথা বলছেন, তার সমন্বয় আছে তৌত্তরীয়োপনিষদে : 'অসংই সে হয়ে যায়, যদি ৱহ্মকে অসৎ বলে 
জানে; আস্ত ব্ৰহ্ম এই জানলে তাকে সং বলেই জানে (২1৬) তু. ২1৭)। 

২২৪ সৎ >> তেজ >> অপ্‌ >> অন্ন--সৃষ্টির এই ধারা। সর্বত্র অনুস্যত হয়ে আছে ঈক্ষণ। 
ঈক্ষণ হতে সৃষ্টি (তু. র, স্‌. ১৯1৫)। তারই নাম দিতে পার দৃষ্টি-সৃষ্টি। ভাবই রূপ হল, 
কিন্তু চিন্ময় রপ। তেজ হতে অন্ন পর্যন্ত একটা ক্রামক ঘনীভাব আছে। তৈত্তিরয়ের পণ্য মহাভূতকে 
(২1১৩) পাচ্ছি না, পাচ্ছি তিনটিকে। ঈক্ষণ অনার 'কাম' (তৈ, ২1৬১; তু. খা. কামন্তদগ্ো 
সমরর্ততাধি মনসো রেতঃ প্রথমং য়দাসীৎ ১০।১২৯1৪; অ. স. কামো জজ্ঞে প্রথমো নৈনং দেৱা 
আপন পিতরো ন মর্তযাঃ...৯।২।১৯-২৫, তু. ১৯।৫২)। তেজ ‘তপঃ' (প্র, ১1৪; তৈ, ২1৬1১ 


০1৫1৯); 
1বিকল্ষের 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৪৯ 


‘এই তেজ অপ্‌ এবং অম্নই সর্বভূতের তিনাটি বীজ। যথাক্রমে" তাদের সংজ্ঞা 
আশণ্ডজ জাবজ উীন্তজ্জ।২২* তারাও দেবতা অর্থাৎ চিন্ময়। কিন্তু পরমদেবতার অন্ম- 
প্রবেশ ছাড়া তারা সক্রিয় হয় না। আবার তারা সক্রিয় হলেই যা অব্যাকৃত তা নাম 
এবং রূপে ব্যাকৃত হতে পারে। তাই পরমদেবতা তাদের মাঝে চিন্ময় প্রাণ রূপে 
(জাঁৱেন আত্মনা) অন্,প্রাবষ্ট হয়ে তাদের প্রত্যেককে ত্রিবৎ করলেন অর্থাৎ প্রত্যেকের 
মাঝে অন্য দুটির আংশিক মিশ্ৰণ ঘটালেন। 

‘তাই প্রত্যেক বস্তুতে আমরা লোহিত শুরু এবং কৃষ্ণর,পে এই তিনটি চিৎশাক্তির 
মিশ্রণের আভাস পাই, যেমন আগতে আদিত্যে চন্দ্রমায় বিদ্যতে ৷ বন্ধুর বাঁজশাক্ত- 
রূপে এই তিনটি রূপই সত্য, আর-সব হচ্ছে বিকার এবং কথার কথা মান্র। বন্ধুর 
তত্ত্বকে এইভাবে জানলে আর-কছনই জানবার থাকে না, প্রাচীনেরা এটি জানতেন ।*২ 

‘এই তিনটি চিদ্বিভাত যখন সৰ্বত্ৰ সক্রিয়, তখন তোমার মাঝেও তারা সক্রিয়। 
তুমি অন্ন খাও; তার স্থুল অংশ মলরূপে বৌরয়ে যায়, মধ্যম অংশ হয় মাংস আর 


মহ জ্ঞানময়ং তপঃ' অর্থাৎ ঈক্ষণ ও তপের সমাহার ১।১।৯; তু. থা. স. খতণ্য সত্যগ্টাভী- 
দ্ধান্তপসোহধ্যজায়ত ১০।১৯০।১)। তেজ অপ্‌ এবং অন্ন 'তিনাটকেই এখানে ‘দেবতা’ বলা হচ্ছে 
অর্থাৎ এরা সংএর চিদ্বিভাতি। 


২২% সাধারণত ভূতদের বলা হয় উদ্‌ভিজ্জ স্বেদজ অণ্ডজ এবং জরায়ূজ।. এখানে স্বেদজ সংজ্ঞাটি 
নাই। তাছাড়া ভূতদের কথাও হচ্ছে না, হচ্ছে ভূতবীজদের কথা। তিনটি দেবতাই যে বাঁজ, একথা 
কণ্ডিকাগীলতে স্পষ্ট হয়েছে। এদের উৎপান্ত সং থেকে। সুতরাং সই আণ্ড জশব এবং 


পরের 
উদভিদ্‌। তিনি প্রথমে সম্ভূত হলেন তেজোময় অণ্ডের আকারে (তু. ছা. ৩1৯৯।১)। এই অণ্ডের 
মাঝেই রয়েছে জীবশাক্ত-_স্‌ক্ষর ভ্রুণরূপে। সেই ভ্ৰংণের মাঝে নিহিত রয়েছে উদ্‌ভিৎ-শাক্ত অর্থাৎ 
সংহত রূপ নিয়ে ফুটে বের'বার শক্তি (নরভিদাত' শব্দটি লক্ষণীয় ৩।১৯।১)। এই তিনটি 


টু 
‘অজামেকাং “লোহিতশক্লকৃষ্ণাং” বহৰীঃ প্রজাঃ স্‌জমানাং সরপাঃ, অজো হ্যেকঃ জুষমাগোহননশেতে 
জহাত্যেনাং ভুক্তাভোগামজোহন্যঃ’ (৪16)। মন্দের প্রথমার্ধাট উদ্দালকের ভাবনারই সংক্ষিপ্ত র্‌প। 
রজঃ সত্ব তমঃ তিনটি গণকে যথাক্রমে লোহিত শুরু কৃষ্ণরূপে দেখার তাৎপর্য হল, প্রকৃতির গুণ- 


খক্‌সংহিতায় আঁগ্র সম্পর্কে বলা হয়েছে, ৮৮৯ য়ামো অস্য’ (১০1২০1৯)--এখানেও 
এ একই ভাবনা। আরও স্পষ্ট £ 'অসূর্তে সততে রজাঁস নিষত্তে য়ে ভূতানি 
সমকন্বলিমানি' (১০1৮২1৪; সতে < স্বর্‌ “আলো?')। বর্তমান প্রসঙ্গে উদ্দালক আঁধদৈবত রূপের 
লখলাই প্রথম দেখালেন, ৰু হল আঁগ আদিত্য চন্দ্ৰমা এবং বিদ্যৎ। এগুলি স্পষ্টতই 
ধ্যানের আলম্বন এবং এদের মাঝে একটা পরদ্পরাও আছে। রূপলালা বা গুণল'লা যে চিৎশাক্তিরই 


১৫০ বেদ-মীমাংসা 


স্‌ক্ষমতম অংশ হয় মন। তেমাঁন যে-অপ্‌ পান কর, তাও যথাক্রমে হয় মূত্র রক্ত 
এবং প্রাণ। যে-তেজ খাও, তা হয় অস্থি মজ্জা এবং বাক্‌। তোমার মন অন্নময়, প্রাণ 
আপোময়, বাক্‌ তেজোময়। এরা এ তিনাঁট চিদ্‌বভূতিরই উধ্বপাঁরণাম।' 

শ্বেতকেতু বললেন, “ঠক বুঝতে পারলাম না।' উদ্দালক বললেন, ‘আচ্ছা পনের 
দিন কিছ? খেও না। তবে জল খেতে পার। তারপর আমার কাছে এসো।' 

ষোল দিনের দিন শ্বেতকেতু এলে পর উদ্দালক বললেন, ‘এবার বেদপাঠ করে 
শোনাও তো! শ্বেতকেতু বললেন, ‘আমার যে কিছুই মনে পড়ছে না।' উদ্দালক 
বললেন, ‘এবার খেয়ে এস, তাহলেই মনে পড়বে।' 

সত্য তা-ই হল। তখন উদ্দালক বললেন, ‘এবার বুঝতে পারছ, কেন বলে- 
ছিলাম মন অন্নময়, প্রাণ আপোময় আর বাক্‌ তেজোময় ?২২৭ 

প্রথম সাতাঁট খণ্ডে শ্বেতকেতুর শিক্ষার প্রথম পর্ব শেষ হল। তারপর বাকী 
নয়টি খণ্ডে দ্বিতীয় পর্বের বিবরণ। সংই 'একমেবাদ্বতীয়ম্‌: এই প্রসঙ্গই চলছে, 
কিন্তু উপদেশ হয়েছে আরও গভাঁর। প্রত্যেক খণ্ডের শেষে একটি ধরা আছেঃ 
“সয় এষ অণিমা, এঁতদাত্ম্যামদং সৰ্বং, তৎ সত্যং, স আত্মা, তত্বমাঁস শ্বেতকেতো'_ 
এই যে অণুভাব, তা-ই এসব-কিছুর আত্মা, তা-ই সত্য, তা-ই আত্মা; হে শ্বেতকেতু, 
তা-ই হচ্ছ তুমি।' এইটি বিশেষ লক্ষণীয়। 

একাঁদন উদ্দালক শ্বেতকেতুকে ডেকে বললেন, ‘শোন, তোমাকে স্মাপ্তর রহস্য 
বলছি। মানুষ যখন ঘুমায়, তখন সে সং-এর সঙ্গে এক হয়ে যায়। মন এতক্ষণ 
এদিক-ওদিক করছিল, ঘুমের সময় আর-কোথাও আশ্রয় না পেয়ে সে প্রাণের মাঝে 
তলিয়ে গেল, কেননা মনের বোঁটা রয়েছে এ প্রাণে ।১ 

ক্ষুধা-তৃষ্ণার রহস্যও তোমাকে বলাছ। মানুষ যা খায়, তাকে পাঁরপাক করে 
জল, অন্ন রসে রপাস্তারত হয়। এই রসকে শোষণ করে তেজ, রস রূপান্তারত হয় 
তেজে। তাহলে দেহের মূল অন্ন, অন্নের মূল অপ্‌, আর অপের মূল তেজ। তেজের 
মূল সেই সৎ। মানয় যখন মরে, তখন তার বাক্‌ লয় হয় মনে, মন প্রাণে, প্রাণ তেজে 
আর তেজ সেই সদ্‌রূপী পরমদেবতায়। 

‘এই সং হলেন অণিমা বা সংক্ষ্মতম তত্ত্ব৷ তিনিই সব-কিছুর আত্মা, তিনিই 
আত্মা, [তানই হচ্ছ তুমি।' 


সঙ্গে কিন্তু মেলে 1 
কিন্তু অস্তজবনে অন্তরাবৃত্তির পথে মনের যান্মরিক আবর্তন যে কত বড় বাধা তা সবাই । 
মনকে তখন তামস না বলে উপায় থাকে না। বাকৃকে বৈদিক দর্শনে আদ্যাশীক্ত বলে ভাবনা করা হয়, 
তানই স্যান্টর প্রবার্তকা (খা. ১।১৬৪1৪১, ৪২)। মন শুদ্ধ হলে আমাদের মাঝে বাকের সত্য 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ ১৫১ 


শ্বেতকেতু বললেন, ‘আবার বৃঁঝয়ে বলুন’ উদ্দালক বললেন, “আচ্ছা, বলছি।১২৯ 

‘দেখ, মৌমাছিরা নানা ফুলের রস এনে মধ্য তোর করে। মধন্টা কিন্তু একরস, 
তাতে এ-ফুলের মধু না ও-ফুলের মধ্য তার কোনও নিশানা থাকে না। তেমান 
মানুষ যখন সতের সঙ্গে একাকার হয়ে যায়,” তখন সে যে একাকার হয়ে আছে, 
এ-বোধ তার থাকে না। যখন সেখান থেকে ফিরে আসে, তখনই সে বাঘ বা সিংহ 
বা পোকামাকড় যা হবার তা হয়।*১ এমনি করে নানা নদী এসে একই সমুদ্রে মিশে 
যায়। এই হল সতের সুক্ষ তত্ব, তা-ই আত্মা, তা-ই হচ্ছ তুমি। 

‘একটা গাছের মূলে মধ্যে বা আগায় যেখানেই আঘাত কর না কেন, গাছটা যদি 
বে'চে থাকে তাহলে সে রস ঝরাবে। আত্মা জীব বা প্রাণশক্তিরূপে তার সবখান 
ব্যাপে আছেন বলেই সে আনন্দে আছে। প্রাণশাক্ত তার একটি ডাল ছেড়ে গেলে 
ডালটা শ্মাকিয়ে যায়, সব ছেড়ে গেলে সবটাই শ্াকিয়ে যায়। প্রাণশক্তি ছেড়ে গেলে 
দেহটাই মরে, কিন্তু প্রাণশাক্তি তো মরে না। 

‘আচ্ছা, একটা বটফল নিয়ে এস। ভেঙে দেখ, কি দেখতে পাচ্ছ? ছোট-ছোট 
বাঁজঃ একটা বীজ ভেঙে দেখ তো। কিছুই দেখছ না? অথচ এ িছুই-নার মাঝেই 
অত বড় বটগাছটা কিন্তু সূক্ষ্ম হয়ে রয়ে গেছে। 

‘আচ্ছা, সৈন্ধবের একটা ডেলা আজ জলে ফেলে রেখে কাল সকালে আমার কাছে 
নিয়ে এসো ৷... 

‘এসেছ? ডেলাটা কোথায় গেল? নাই? উপর থেকে একটু জল মুখে দিয়ে 
দেখ তো কেমন লাগছে। নোনা? এপাশ থেকে দেখ। তাও নোনা? ওপাশ থেকেও 
নোনা? নূন তাহলে সবজায়গাতেই আছে, কিন্তু তাকে দেখতে পাওবা যাচ্ছে না। 
তেমনি সেই সংও এখানেই আছেন, কিন্তু তাঁকে তুমি চোখে দেখতে পাচ্ছ না। 

.. “তাঁকে কি তাহলে জানা যায় না? যায় বই কি। ধর, কাউকে গান্ধার হতে 
চোখ বেধে এনে কেউ বনে ফেলে গেল। সে তখন আর গান্ধারে ফিরে যেতে পারবে 
না। একবার পুবে যাবে একবার পশ্চিমে, কিন্তু পথের দিশা কিছুতেই পাবে না। 


প্রবান্তরও হয় না। তাই মান্ষকে প্রাণের মাঝেই ঘ্বাময়ে পড়তে, হয়। স্তব্ধ প্রাণই 
'সর্বাধার', তা-ই সতের স্বরূপ। যেমন নিদ্রাতে, তেমনি মৃত্যুতে আমরা সদ্রূপণ 
লীন হয়ে যাই। জাগ্রতের আহারাক্রিয়াকেও এমান করে সংস্বরূপের স্তব্ধতায় লীন করে 
জীবন অমৃতে অন্ষিক্ত হয়। দেহের আহার বা মনের আহার- দুয়েরই পাঁরণাম 
একটা একরস প্রতায়। তাকে সচেতনভাবে ধরে রাখতে পারলে জাগ্রতেও সতের 
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বিজ্ঞানের বেলাতেও উদ্দালক জানতেন একরকম, প্রবাহণ একটু ভিন্ন কথা শোনালেন। 
পর সংএ সম্পন্ন হয়, প্রবাহণ একথা মানেন না। 

২৩০ যেমন সৃপ্তিতে, মৃত্যুতে বা সমাধিতে। 

২০৯ তু. যাজ্ঞবল্ক্যের ‘ন প্রেত্য সংজ্ঞান্ত' (ব্‌. ২1৫১২); য়থোদকং শাদ্ধে 
ইত্যাদি (ক. ২।১৷১৫)। 
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১৫২ বেদ-মীমাংসা 


তখন গ্রাম থেকে গ্রামে জিজ্ঞাসা করতে-করতে শেষে গান্ধারে ফিরে আসে। তেমাঁন 
আচার্ধবান্‌ প্ররদষ সৎকে জানতে পারেন। জানা যায় দেহ থাকতেই। তারপর দেহটা 
ঝরে পড়লেই তাঁর সঙ্গে এক হয়ে যাওবা। " 

'মান্মষ মরলে সে সেই সতের সঙ্গে একাকার হয়ে যায়, একথা আগেও বলেছি।+, 
জ্ঞানীর মরণও ঠিক এইভাবেই হয়। তাঁর বাক্‌ মনে লয় হয়, মন প্রাণে, প্রাণ তেজে, 
তেজ পরমদেবতায়। তখন 1তানও কিছুই জানেন না। অথচ একটা বোধ তখনও 
থাকে। কিন্তু সে-বোধ একটা অণুভাব। তা-ই সবার আত্মা। তা-ই সত্য, তা-ই আত্মা। 
তা-ই হচ্ছ তুমি৷ 

‘কেউ চুরি করেছে কি না, তা পরাক্ষা করা হয় তার হাতে একটা তপ্ত কুঠার 
তুলে দিয়ে। সে যাঁদ চুর করেও বলে “আম. করান," তাহলে তার হাত পড়ে যায়। 


রাতের রাতের বুক ফ'বড়ে ফোটে দিনের আলো। 
এমন-একটা জায়গা আছে, যেখানে দিনও নাই রাতও নাই, লে গদ ORES 
ৰ 1 


ELS 


if 
11 
i 
Hp 
I 
il 
| 
HEE 
1111 


| 
বব 
। 


দর্শনের ববূতি। সে-দর্শনের সার এই ; 
'একং সং'। চিন্ময় সঙকঞ্পশাক্তির দ্বারা এই এক এবং অদ্বিতীয় 
বহরূপে প্রজাত হয়েছেন। প্রজাতির মূলে তাঁর চিৎশাক্তর যে-প্রবেগ রয়েছে, তার তিনাঁট 
তেজ তেপঃ), অপ্‌ (প্রাণ) এবং অন্ন (জড়)। এই তিনাটির অন্যোন্যসংমিশ্রণে ভূতের 
হয়েছে। এদের সঙ্গে যথাক্রমে সাংখোর রজঃ সত্ব এবং তমোগুণের মিল আছে। এদেরই 
হতে মান্মষের মাঝে ফুটেছে বাক্‌ প্রাণ এবং মন। মন অল্নেরই বিকার। সংকে জানলেই সব 
হয়। তাঁর স্বরূপকে ধরতে পারা যায় সুষৃপ্তিতে। তখন মনোলয় হয়, কিন্তু প্রাণ জেগে 


EERE 


EE 
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তারপর ছাব্বিশাট খণ্ডে সপ্তম অধ্যায়। এই অধ্যায়াটি নারদ-সনং-কুমার-সংবাদ, 
প্রাতপাদ্য ভূমার বিজ্ঞান ২% 

নারদ 'বদ্যাথাঁ* হয়ে সনৎকৃমারের কাছে গেলে তিনি বললেন, ‘তুমি কি জান 
তা বল, তারও পরে যাঁদ কিছ থাকে আমি বলব।' নারদ যা জানেন, তার একটা 
দার্ঘ তালিকা" দিয়ে বললেন, ‘এত জেনেও আমি মন্ত্রাবংই মার, আত্মাবৎ নই।' 
সনংকুমার বললেন, ‘তুমি যেগীলর কথা বললে, সেসবই হল নাম। নামও ব্রহ্ম ।**৭ 
তুমি নামের উপাসনাই কর না কেন? 

কিন্তু নামের চাইতে বড় কিছু কি নাই?’ 'আছে-বাক্‌। বাইরে যা নামরূপে 
ফুটেছে, অন্তরে তা-ই আছে বাক্‌ হয়ে।* বাকের রহস্য জানলেই নামের বিজ্ঞান বা 
বোধিজ জ্ঞান সম্ভব। এই বোধি দিয়ে দযলোক-ভূলোকের মাঝে জড় বা চেতন যা- 
কিছু আছে সবারই তত্ত্ব জানা যায়।২* তাছাড়া তখন দেখা দেয় বিবেক, যার ফলে 
ইন্টার্থের চেতনা জাগে, ধর্ম সত্য এবং সাধুত্বের বোধ স্পষ্ট হয়, কে যে হৃদয়জ্ঞ আর 
কে নয় তা বোঝা যায়।২৮ এই বাক্‌ই ব্রহ্ম ৷ 

শকন্তু বাকের চাইতে বড় কিছু কি নাই?’ ‘আছে--মন। নাম আর বাক্‌ এই 
মনেরই অন্তর্গত। মানুষ যা-কিছ7 করে, মনের প্রেরণাতেই করে।**১ এই মনই ব্ৰহ্ম’ 


এই প্রাণ সক্ষবোধময়, একরস, সর্বব্যাপী, অব্যক্তরূপে সবার কারণ। এই হল সংএর স্বরূপ। 
ইনিই সবার আত্মা। ইনিই সত্য, ইনিই আত্মা, জীবের স্বরূপও ইনিই। মান্য মৃত্যুতে এ'রই সঙ্গে 
এক হয়ে যায়। 

২৩ নারদ একজন ব্ৰহ্মবাদী খধির্‌পে উল্লিখিত হয়েছেন: অ, স. ৫1১৯1৯, ১২1৪ । ১৬, 
৪১, ৪২, ৪৩; মৈ, স. ১1৫1৮, ৮1২; এ. ব্রা. 91১৩। 

২০১ তু, শা. ব্রা, ১১1৫৬, ১৩1৪৩; বৃ. ২191১০, ৪1১1২, ৫।১১। নারদের তালিকায় 
ইতিহাস-পুরাণকে পণম বেদ বলা হয়েছে (তু. ৩1৪1১, ২)। বিদ্যাগ্দলির অর্থ এই হতে পারে : 
বেদের বেদ = শিক্ষাদি ছয়টি বেদাঙ্গ; পিন্য পরলোক শ্রাদ্ধ ইত্যাদির তত্ত্ব; রাৱরি = অংকশাস্য; 
দৈব = শকুন এবং ফলিত জ্যোতিষের জ্ঞান; নিধি লগ্যপ্তধনের জ্ঞান (গপ্তধন অর্থে ধবক্‌সং| 
নিধির প্রয়োগ আছে, তু. এষ রেদ নিধানাম্‌ ৮।২৯।৩...); বাকোবাকা = ৱন্োদ্য, বাদানুবাদ; 
একায়ন = পরমাৰ্থ তত্ত্ব, পা (চরম আশ্রয়’ অর্থে শব্দটির অনেক প্রয়োগ আছে 
উপানষদে); বেদাবদ্যা = (তু, বামদেবের উক্তি : ‘গর্ভে ন সন্নন্বেষামৱেদমহং জানিমান 
বিশ্বা’ খা. ৪1২৭।১; ভূতাবদ্যা = জড়াবজ্ঞান বা প্লাণিবিজ্ঞান অথবা দুইই; সৰপ্পাবদ্যা ও দেবজন- 
বিদ্যার জন্য দ্র. শ, ব্রা. ১৩1৪1৩।৯, ১০ (দেবজন =রক্ষঃ পিশাচ ইত্যাদি; খক্‌সংহিতায় অর্থ 
কিন্তু 'দেবমণ্ডলণ ৯৬৭।২৭; তু. অ. স. ৬৫৬1৯, ২, ১৯1৯, ৯৩।১...)। 

২০৭ মুণ্ডকোপানিষদে এগ্দলিকে বলা হয়েছে অপরা বিদ্যা (১।১।৫)। 

২০৮ থাক্‌ সংহিতায় আছে, ‘বাকের চারটি পদ, মনাষী ব্রাঙ্গণেরাই তার খবর জানেন। তার তিনটি 

যা হল বাকের চতুর্থ পদ (১।১৬৪1৪৫)। 


তা 
তন্রে একেই বলা হয়েছে বৈখরী বাক্‌ । সনংকুমার নাম বলতে তাকেই বুঝিয়েছেন। 
২৯ এখানে দদ্লোক ও দেবগণ ছাড়া প%ভূত ও মানুষ হতে গাছপালা পর্যন্ত 
উল্লেখ আছে। এগদ্লিকে পূর্বোক্ত ভূতবিদ্যার বিষয় বলে ধরা যেতে পারে (তু, খণ্ড ৭, ৮, ১০)। 
২৪০ সংহিতায় 'হৃদয়জ্ঞে'র অন্রুপ শব্দ “রপশ্চিং, যা অধিকাংশস্থলেই দেবতার বিশেষণ । 


১৫৪ বেদ-মীমাংসা 


“মনের চাইতে বড় কিছু নাই?” 'আছে-সঙ্কক্প। সঙ্কল্প হতেই মনন, মনন 
হতে বাক্‌, বাক্‌ হতে নাম। সব মন্দ এক হয় নামে, আর কর্ম এক হয়ে মন্রে।+%২ 
সঙ্কল্পই সব-কিছুর একায়ন আত্মা এবং প্রাতষ্ঠা। দ্যলোককে আধার করে আকাশ 
বায়; তেজ অপ্‌ এবং পাঁথবীর্‌প মহাভূতের যে-পারণাম, তারও মূলে আছে সঙ্কল্প। 
ভূতস্‌ঘ্টির অনুকূলে পণ্সমহাভূতের সার্থক ক্রিয়াপারণাম হল বৃষ্টি। বৃষ্টি থেকে 
অন্ন, অন্ন থেকে প্রাণ, প্রাণ থেকে মলম, মন্ত্র থেকে কর্ম (যজ্ঞ), কর্ম থেকে লোক বা 
চেতনার মহাভূমি এবং তাথেকে সর্বাত্মভাব--এই উধর্পারণামের প্রাতপর্বে রয়েছে 
সঙ্কজ্পের প্রবেগ। এই সঙ্কল্পই ব্রহ্ম। এর উপাসনাতে মানুষ ধদব এবং অচলপ্প্রাতষ্ঠ 
হয়ে সিদ্ধ হয়" 

‘সক্কল্পের চাইতে বড় কিছু নাই?’ 'আছে-চিন্ত। চেতনা হতেই তো সক্কল্প। 
চিত্তই সব-কিছুর অয়ন আত্মা এবং প্রাতষ্ঠা। কেউ বহযাবৎ হয়েও যাঁদ আচন্ত হয়, 
তার থাকা না-থাকা সমান। আবার অল্পাবৎ হয়েও যাদি কেউ চিত্তবান্‌ হয়, তার 
কথা সবাই শুনতে চায়। চিত্তই বক্ষ । চিত্তের উপাসনাতে মানূষ ধ্রুব এবং অচল- 


তারা কলহা পিশ্মন পরানিন্দক। ধ্যানই ব্ৰহ্ম ।৬* 


প্রত্যক্ষ তখন স্পষ্টতর। বাইরকে তখন অনুভব হয় যেন 1ভতরেরই ছায়া। ভাবময় কায়া তরে, 
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ঃ 
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মুলরহস্যের 
এই হল গোড়ার কথা। মন্ত্র হল সে-সিদ্ধির সাধন। মন্দ্বার্ষ নিহিত রয়েছে নামে। মন্ত্র 
যেমন স্‌ক্তাদিতে। নাম সংক্ষিপ্ত, কিন্তু তব্‌ও তা বৈখরাী বাক্‌। নামের বীর্য 
সক্ষতর বাকে, যা স্পন্দমান্ত যেমন তন্তের বাঁজ। তার গভীরে বিশুদ্ধ মনঃস্পন্দ। 
সঙ্কল্প, 
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“ধ্যানের চাইতে বড় কিছুই নাই?’ ‘আছে--বিজ্ঞান। আগে বাক্‌ দিয়ে যা 
জেনেছ,*** সেসমস্তই যাঁদ বিজ্ঞান দিয়ে জানতে পার, তবেই জানা সার্থক হবে। 
তখন এই অন্নের (অর্থাৎ জড়ের) মাঝেই পাবে রসের সন্ধান, ইহলোকের মাঝেই 
লোকোন্তরের আনন্দ। এই বিজ্ঞানই ব্রহ্ম ২৪৭ ji 

নারদ আবার প্রশ্ন করলেন, “বিজ্ঞানের চাইতে বড় কিছুই নাই?’ সনৎকুমার 
বললেন, 'আছে-বল।* একজন বলী একশ'জন বিজ্ঞানীকে কাঁপিয়ে তুলতে 
পারেন। যে দুর্বল, সে কখনও বিজ্ঞানী হতে পারে না। বল থাকলেই সাধকের মাঝে 
দেখা দেয় উদাম।২* সে তখন আচার্ধের পাঁরচর্যা করে এবং অভ্যাসদ্বারা তত্ত্বের 
সমীপন্থ হয়।২” তারপর সে তত্ত্বের দ্ৰষ্টা শ্রোতা মন্তা এবং বোদ্ধা হয়।, তারপর 
সে হয় কৰ্তা অর্থাৎ ব্ঢাদ্স্থ তত্বকে কর্মে প্রাতফাঁলত করে। তবে সে যথার্থ বিজ্ঞাতা 


সদ, ৭।২।১। 
২৪৭ বিজ্ঞান থেকে যাদি অবরোহক্রমে যোগভূঁমির পরম্পরাগদাল দেখে যাই, তাহলে তার দ্বর্‌পাঁট 


ইঞ্টের সম্প্রয়োগে বা সাযুজ্যে যার অনুভব হয়। এই ধ্যানচিন্ততায় একটা প্রভাস্বরতা আছে, তাতে 
অজানা আর অজানা থাকে না, বিদ্যুতের ছটায় চোখের সামনে ফুটে ওঠে। যা ফোটে, তা নিষ্প্রাণ 
নয়। তার মধ্যে থাকে একটা রূপায়ণী শাক্ত, অন্তৰ্গ় প্রাণসংবেগ তাকে ছোটায় রপাভিব্যাক্তর 


অথবা অকচ্পিত সত্যের দ্যোতনাবাহণ মন্ুবর্ণের আবির্ভাব হয়। এই হল বাকের কামনার 
চাঁরতার্থতা। আর্য দর্শন ও বাণীর মূল এইখানে। তারপর বাকৃকে যখন আটপোরে ভাষায় রূপ 
, তখন 


দেওবা হয়, তা হয় নাম। ভাষা যে একেবারে আটপোরে হয় তা নয়; খাঁষরা বলেন, তারও 
মাঝে নবায়ো ৱন্ম'র ছোঁৱাচ লাগে মাঝে-মাঝে। তবুও কাঠামটা আটপোৌরেই হয়, কেবল 'বিদযাদ্‌- 
গর্ভ মেঘের মত মল্তবীর্ধ তাতে আহত থাকে। এরপর শুরু হয়ে যায় প্রাকৃত মনের ক্রিয়া। 
বোখিগ্রাহ্য তত্ত্বকে প্রাকৃত বৃদ্ধি দিয়ে সে ফোনিয়ে তোলে। কিন্তু নামের জগতে যা অপরা বিদ্যা, 
বিজ্ঞানভামিতে তা হয়। এই জন্যই উপানিষদ্‌ বলছেন, বন্কুত বিজ্ঞানই 

সমস্ত 'বিদ্যাকেই তিনিটি 
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২৪ এতক্ষণ সনংকুমার নাম হতে ক্রমে উাঁজয়ে 
ভাটিয়ে চলতে শুর করলেন। উজানপথটি ছিল চেতনার। কিন্তু 
নয়। কোঁষাঁতকাীঁতেও আমরা দেখোঁছ, প্রজ্ঞা আর 
তার কথা তন্রেও আছে। বন্ধুত শাক্তি ছাড়া শিবত্বে প্রাতষ্ঠালাভ অসম্ভব। মৃণ্ডকোপানিষদে। 
পাই, 'নায়মাত্মা বলহণীনেন লভাঃ’ (৩।২।৪)। সনংকুমার 
করছেন। 
২৪৯ মূলে আছে, ‘উত্থাতা ভরাতি।' তু. উক্তিষ্ঠত জাগ্রত 
২৪০ মূলে আছে, ‘উপসত্তা ভৱাঁত। আগেই বলে, 
কেননা তার আগেই আছে পাঁরচর্যার কথা। এখানে সাধকের উপসান্তর অর্থ হল 'উপাসনা'। 
আর দেবতার উপসান্ত হল “আবেশ'। দ্র. 'উপনিষৎ' শব্দের ব্যাংপাত্ত। 
২৯১তু. আত্মনো বারে দর্শনেন মত্যা 
৪।৫।৬)। 


ব্‌ 
বর বব 


১৫৬ বেদ-মীমাংসা 


হতে পারে ।১* ভ্রিলোকের যা-ীকছন, সমস্তেরই প্রতিষ্ঠা এই বলে। স্মতরাং বলই 
ব্ৰহ্ম ৷ 

‘বলের চাইতে বড় কিছুই নাই ?' ‘আছে--অন্ন দশাদন না খেয়ে কেউ যাদি 
বে'চেও থাকে, তার দর্শন শ্রবণ মনন বোধ বা বিজ্ঞান বিছুই আর স্ফ্ারত হয় না। 
তাই বাল, অন্নই ব্ৰহ্ম ৷" , 

'অন্নের চাইতে বড় কিছ নাই?’ ‘আছে--অপ্‌ ৷ বৃষ্টরূপ অপ্‌ থেকেই তো 
অন্ন হয়। এই ন্লিলোকে যা-“কছু আছে, সব অপরেই মাৰত ।*** সুতরাং অপ বক্ষ ।' 

'অপের চাইতে বড়?’ ‘তেজ । দেখ না, তেজই আগে অশান“বদন্তত্রপে দেখা 
দেয়, তারপর বাম্ট হয়। সৃতরাং তেজই ব্রহ্গ।'২* 

“তেজের চাইতে বড়? “আকাশ 1১ চেয়ে দেখ, আগগ্ম বিদ্যুৎ সূৰ্য চন্দ্র এবং 
নক্ষত্রেরা আকাশেই আছে।** মান্য আকাশ দিয়েই ডাকে, আকাশ দিয়েই শোনে, 
আবার আকাশ দিয়েই ডাকের সাড়া পায়।২** আনন্দও আকাশে, তার অভাবও 


২২ এটি বলা হল সাধকের দিক থেকে। কিন্তু বল দিদ্ধেরও হতে পারে। সাধকের বেলায় বল 
কারণ, বিজ্ঞান কার্য; আর দ্ধের বেলায় বিজ্ঞান কারণ, বল কার্য। বল তখন বিজ্ঞানীর যোগবল, 
আত্মশাক্তর স্বাভা বকা বলাক্রিয় এ পি কা ০0০ 


হল আধ্যাত্মিক বলাবিদ্যা, যা আয়ত্ত না হলে সপ্রাতাষ্ঠত এবং কার্যকরী হতে পারে না। 
'নৃর্তিরের রয়িঃ' 


যোগগুণ, তেমনি গ্রাল্থহণীন দ্রবভাব হল অপের যোগগ্ণ। বল ও বিজ্ঞানের প্রকাশ তাতে আরও 
সাবলীল হয়। 

২% অধ্যাত্মদ্্্টতে এই তেজ হল তপঃশাক্ত। এইটি তার যোগগ্ুণ। অপের গভগরে তেজকে 
আবিদ্কার করা হল জলে আগুন ধাঁরয়ে দেওরা। সংহতার ভাষায় অপ্‌ তখন 'দেরীরাপ%। দেহ- 
বোধ তখন আগ্সিম্রোতের মত। 


(৬।৮।৬, ১৫); আই বায়; এবং অধ্যাত্ম প্রাগকে সংবর্গ বা লয়চ্ছান বলেছিলেন রৈর 
(৪1৩19)। দুটি ভাবনাতেই পাচ্ছি রূপের অরুপে লয়। সনংকুমারের ভাবনাও তারই অন্র্প। 
ভূতশবাদ্ধর ক্রম বজায় রাখতে হলে এখানে বায়ুর অধ্যাহার করে নিতে হবে। পরে অবশ্য প্রাণরক্ষের 
কথা আছে (৭1১৫।৯)। বায়:র যোগগদণ হল স্পর্শবতীণ প্রবৃত্তি, আর আকাশের নিৰ্বিষয় প্রবৃত্তি 
(দু. শ্বে, ২।১২ ভাষ্য।) 

২৪৭ অর্থাৎ তারা আকাশে ফুটে আকাশেই মিলিয়ে যায়। এটি অধিদৈবত দৃণ্টি। ঠিক এই 
পাঁচটি জ্যোতির উল্লেখ আছে ক. ২।২।১৫, মদ. ২।২।৯০, শ্বে, ৬।১৪ তে। অধ্যাত্মভাবনার 
আলদ্বনরূপেও এদের গ্রহণ করা যেতে পারে। 

২% এখন থেকে অধ্যাত্মদুছ্টি। ডাকা দেবতাকে, সাড়া পাওরাও দেবতারই। শোনা হল ‘তা 

চিন্ময় স্পন্দের বোধ। তাহলে আকাশ বাকের আশ্রয়। আকাশ ব্ৰহ্ম, বাক্‌ তাঁর শাক্ত। 
ব্যোম এবং সহস্রাক্ষরা গোর (৯।৯৬৪।৪৯)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ ১৫৭ 


আকাশে ।২* সব-কিছম আকাশেই জন্মায় এবং আকাশের দিকেই বাড়তে থাকে ।২৬ 
সুতরাং আকাশই ব্রহ্ম ।”২*৯ 

‘আকাশের চাইতে বড় কিছু আছে?” “আছে-স্মর বা স্মাতি। দেখছ না, স্মৃতির 
সাহায্যেই লোকব্যবহার চলছে। সুতরাং স্মৃতিই ব্ম ৷”**২ 

“স্মরেরও বাড়া?’ ‘আছে--আশা ৷ আশার আগুন জবলে উঠলেই স্মাত জাগে। 
তাহতেই মন্তমূল কর্ম, কর্ম হতেই সাদ্ধ-ইহলোকে বা পরলোকে। সুতরাং আশা 
ব্ৰহ্ম’ 

‘তারও পরে?' ‘তার পরে প্রাণ। চাকার শলাগুলি যেমন নাভিতে এসে জোটে, 
তেমনি সব এসে সমবেত হয় প্রাণে। জগতে কর্তা কর্ম করণ সবই প্রাণ, বাবা-মা 
ভাই-বোন আচার্য ব্রাহ্মণ সবই প্রাণ। প্রাণকে কট্‌ কথা দিয়েও আঘাত করতে নাই। 
প্রাণই সব-কিছু হয়েছে--এই দর্শন মনন এবং বিজ্ঞান যাঁর, তিনিই আতবাদী অর্থাৎ 


_ ২৬১ তু, রসো বৈ সঃ, রসং হোরায়ং লনধানন্দীভরতি, কো হোরান্যাৎ কঃ প্রাণ্যাৎ য়দেষ আকাশ 
আনন্দো ন স্যাৎ (তৈ, ২।৭)। তার পরেই আছে তাঁর অদৃশ্য অনাত্ম আনিরুক্ত অনিলয়ন 'বিভাবের 
কথা। এইটিই অনুবাকের প্রথমে উল্লিখিত ‘অসৎ রক্গ'। এইখানে ‘ন রমতে" (তু. "আনন্দময়োহ 


ভ্যাসাং’ ব্র. স্‌. ১1১১২ শাঙ্করভাষ্য; আনন্দবাদকে সেখানে তিনি প্রত্যাখ্যান করেছেন। আরও 
তু. 'স রৈ আত্মা নৈৱ রেমে, তস্মাদেকাকী নৈৱ রমতে, স দ্বিতীয়মৈচ্ছৎ' বু. ১1৪1৩)। 
২১০ এবং অবশেষে আকাশেই লয় হয়। তু. আকাশো রৈ নামর্‌' , তে য়দ্তরা 


তদ্‌ বন্ধ তদমৃতং স আত্মা (ছা. ৮1১৪1১)। 

২১১ আকাশ জ্যোতি বাক্‌ আনন্দ এবং নাম-রূপের. আধার_এই লক্ষণটি পাওরা গেল। 
ভূতশ্যাদ্ধর সাধনার সঙ্কেত এইখানে শেষ হল। ভূতশদীদ্ধর উপায় হল পণ্ভূতের ক্রামক সক্ষ্মতার 
জ্ঞান। প্রত্যেকটি ভূতের মৌল আন্তরগ্ণ আছে, সেই গুণের ভাবনা করতে হয়। প্রথম শুরু করতে 
হয় অন্ন বা জড় দিয়ে, যাহতে এই স্থ,ংলদেহের সাঁষ্ট। তার যোগগনুণ হল দ্য । স্থৈর্যের ভাবনা 
হতে সাবলীলতার বোধ হয়, তা-ই হল অপের যোগগ্ণ। আমাদের দেহবোধের মাঝে যেসব আড় 
থাকে, তা তখন ভেঙে যায়, নাড়ীতে-নাড়াতে প্রাণস্রোত অবাধে সণ্যারত হয়। ক্রমে জলের স্রোত 


মের কথা অধ্যায়ের শেষে আরও স্পষ্ট করে বলবেন। আকাশচেতনায় যে. ফোটে, তা হল 
ধুবা স্মৃতি (91২৬।২), শৈবদর্শনে যাকে বলা হয়েছে প্রত্যাভজ্ঞা। এট স্বরূপের বিজ্ঞান বা 
প্রমা, লৌকিক স্মৃতির মত অনডভূত বিষয়ের আবছা ছাব অতএব অগ্রমা নয়। অথচ লোকক স্ম'তির 
সঙ্গে তার তুলনা করা হয়েছে--দুটি কারণে। প্রথমত, বরহ্মাবদ: আকাশ নিয়ে ফিরে এসে লৌকক 
জাঁবনই যাপন করেন, যদিও সে-জীবন জাঁবন্ম্‌ক্তের 'দিবাজশবন। দ্বিতীয়ত, তাঁর অন্তঃকরণ তখন 


অতীন্দ্ৰিয় বিজ্ঞানে প্রভাম্বর। বিজ্ঞান, সত্ত্ব, দ্বপ্ল, স্মৃতি, ব্যাদ্-_ এগুলি চেতনার এ 
(তু. ক. ১1৩1৩, ৯, ১০, ই।৩।৭; মাপ্ড্‌, ১০)। লৌকিক স্মৃতির প্রাধান্য 
বিজ্ঞানের প্রাধান্যই বলা হচ্ছে (মূলে ‘ৱজানরন্‌’ ক্রিয়াপদটি লক্ষণীয়; পত্র ও 
বিদের আত্মবিজ্ঞানই হয়)। ঈশোপানিষদের 'ক্রুতো স্মর্‌ কৃতং স্মর' এই অনুশাসনও 
বহন করছে (১৭)। 
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পুরমার্থের প্রবস্তা। কেউ যাঁদ তাঁকে জিজ্ঞাসা করে, তুমি আঁতবাদী ? তান আত্ম- 
গোপন করবেন না, বলবেন, হাঁ আমি আতবাদী।” 

সনৎকুমারের ব্রহ্মাবচার এমনি করে পর্যবাঁসত হল সর্বাত্মক প্রাণে। 

সাধ্যের কথা বলে সনৎকুমার বলতে আরম্ত করলেন সাধনের কথা: ‘দেখ, সত্যের 
আতবাদই হল সত্যকার আতবাদ।" নারদ সাগ্রহে বললেন, ‘আমি সত্যেরই আতবাদী 
হতে চাই৷’ ‘তাহলে তোমার সত্যের জ্ঞান থাকা চাই তো।" ‘আমি যে সত্যের 
জ্ঞানই চাই ৷’ “কিন্তু বিজ্ঞানব্ান্তকে আধগত না করতে পারলে তুমি সত্যকে জানবে 
কি করে 2৬৪ 

এই বলে সনংকুমার বিজ্ঞানলাভের ধাপগুলি দেখাতে গিয়ে বললেন, 'দেখ, 
বিজ্ঞানের জন্য মনন দরকার, মননের জন্য দরকার শ্রদ্ধার। আবার নিষ্ঠা না থাকলে 
শ্রদ্ধা হয় না, কিছু না করলে নিষ্ঠাও আসে না। আবার সুখ না পেলে মানুষ কিছ 
করতেও যায় না। কিন্তু সুখ কোথায়? না, ভূমাতে। অল্পে সুখ নাই। যাঁদ সত্য লাভ 
করতে চাও, তাহলে এই ভূমার বিজ্ঞানের জন্যই সাধনা কর।' ‘আমি ভূমার জ্ঞানই 
চাই।" 

সনৎকুমার তখন বলতে লাগলেন, 'ভূমা কি জান? যেখানে অন্য-কিছুর দর্শন 
শ্রবণ বা বিজ্ঞান হয় না, তা-ই ভূমা। আর যার দর্শন শ্রবণ বা বিজ্ঞান সম্ভব, তা হল 
অল্প। ভূমাই অমৃত, আর অল্প হল মর্তয।' ‘আচ্ছা, ভূমা কিসে প্রাতাম্ঠত?' 'কসে 
আবার? আপন মহিমাতে। হাতিঘোড়া টাকাপয়সা জমিজমা থাকাকে আমি মাহমা 
বলি না। ভূমার বিজ্ঞান হলে দেখবে, ভূমা উপরে-নীচে সামনে-পিছনে ডাইনে-বাঁয়ে 
সবন্র__ভূমাই সব। তখন নিজেকেই জানবে ভূমা বলে। অনুভব হবে, আমিই উপরে- 
নীচে সামনে-পিছনে ডাইনে-বাঁয়ে সর্বর_আমিই সব। এটি হল অহঙ্কারাদেশ। 
আবার এটিই পর্যবাঁসত হয় আত্মাদেশে, তখন আর অহং থাকে না, শুধু বোধ থাকে। 


সে যেতে পারে না, যেখানে যায় সেখান থেকেও তাকে নেমে আসতে হয় 


২৬৪ জ্ঞান, ইণ্দিয়গ্রাহ্য বিশেষের জ্ঞান, যেমন চোখ দিয়ে একটা গাছ দেখলাম। আবার বন্ুশন্য 


শন্দজ্ঞানও জ্ঞান, পতঞ্জলি যাকে বলেছেন শ্রুতপ্রজ্ঞা বা অন্মানপ্রজ্ঞা (পাত. ১1৪৯), যেমন কারও 
কাছে শুনে বা তর্কব্াদ্ধর সহায়ে ৱহ্গের জ্ঞান হল। কিন্তু বিজ্ঞান হল সামানোর অপরোক্ষ অনুভব, 
যাকে পতঞ্জল বলবেন খভন্তরা প্রজ্ঞা (১৪৮)। ব্রহ্ম হয়ে ব্্গকে জানা হল বিজ্ঞান। বিজ্ঞান 
বোধিজ প্রতায়। লা 

২৬% সনৎকুমার নারদকে ভূমানন্দে পেশঁছে দিলেন ভাবনার কয়েকটি স্তর পার করে। এই স্তরগর্যাল 
লক্ষণায়। নারদ তাঁর কাছে এসেছিলেন মন্যাবিৎ হয়ে। তিনি ছিলেন তথাকথিত জ্ঞানী। সনৎকুমার 
প্রথম শেখালেন, কি করে ধ্যানাচত্ততার দ্বারা জ্ঞানকে বিজ্ঞানে পরিণত করতে হয়। এই হল প্রথম 
স্তর। তারপর দেখালেন, দ্বারা কি করে বিজ্ঞানে বলাধান করতে হয়। এই হল দ্বিতীয় 
স্তর। তৃতাঁয় স্তর হল, হন্ধির চরম যে ব্যোমতনুর বোধ তাকে প্রাণময় করে তোলা-_বিজ্ঞানে 
বলাধান করার মত। একাট স্তরের শেষে বিজ্ঞান, আরেকটির শেষে আকাশ, আরেকটির শেষে প্রাণ। 
আকাশ আর প্রাণ 'সিদ্ধচেতনায় একটি মিথুন, বিজ্ঞান তার বৃত্তি। তিনটি মিলিয়ে ভূমা। এটি হল 
অনন্ত সন্তার নিরপেক্ষ বোধ। এইটি উদ্দালকেরও সং-সম্পান্ত বা সদভোব। আকাশভাবনায় এটি 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৫৯ 


এতক্ষণ পর্যন্ত সনৎকুমার উত্তরপল্থার কথাই বলাছলেন, যাঁদও তার মাঝে পাহাড় 
ডিঙানোর মত কিছুটা ওঠা-নামাও ছিল। এইবার বিজ্ঞানীর আত্মভাব কি করে দিব্য 
বিসান্টর নিমিত্ত হয়, তাই বলছেন। এখানে আগের ধাপগদীলকেই তান অবরোহ- 
ক্রমে বলে গেলেন বটে, কিন্তু মনে রাখতে হবে, অবরোহণের সময় উত্তরভামির শাক্ত 
সংক্রামিত হয় অবরভূমিতে, তাইতে অবরতত্বাট হয় উত্তরতত্বের প্রকাশের আধার। 
সৃতরাং উত্তরশাক্তর আবেশে তার রূপান্তর ঘটে। একটি সাধারণ দম্টাত্ত থেকে কথাটা 
স্পষ্ট হতে পারে। যখন আত্মার দিকে উঁজয়ে যাচ্ছ, তখন দেহ-প্রাণ-মন বাধা। কিন্তু 
আত্মভাবে প্রাতিষ্ঠিত থেকে যখন নেমে আসছি, তখন মন-প্রাণ-দেহ আত্মজ্যোতর 
বিচ্ছমরণের আধার। সুতরাং তারা আর তখন প্রাকৃত নয়, চিন্ময় । এইটিই সনৎকুমার- 
কাঁথত স্বারাজ্যাসাদ্ধর ফল। 

নেমে আসবার সময় আত্মভাব প্রাণস্পন্দিত হয়। সে-স্পন্দন রূপান্তারত হয় 
আশায় বা 'দব্যকামনায়। এই কামনায় নিত্যাসদ্ধ বস্তুর যে-ছবি ভেসে ওঠে সম্ভাতর 
বাঁর্ধ নিয়ে, তা-ই স্মর। এই পর্যন্ত: একটি পর্ব। এরপর রূপায়ণের আয়োজন। তার 
ভূমিকা হল আকাশ, ভাবকে রূপ দেবার জন্য যা অপরিহার্য । আকাশে স্মর ঘনভূত 
হয় তেজে, যা রুূপকৃৎ শাক্ত। তেজ 'বিগালত এবং সাবলীল হয় অপে। এই পর্যন্ত 
আরেকটি পৰ্ব । এরপর আরেকটি শাক্তির ক্রিয়া শুরু হয়, যার কথা সনংকুমার আগে 
বলেনান। এটি হল “আবির্ভাব-ততিরোভাব'। স্মর পর্যন্ত সম্ভাতির ব্যাপ্রয়া কারণ- 
রুপে, অপ্‌ পর্যন্ত সংক্ষরপে ৷ তারপর স্থংলের আবিভব-তিরোভাব বা ভাঙা-গড়ার 
খেলা । তার একদিকে দেহতত্ব বা সংহতত্ব (171681790), আরেকাঁদকে শরীরতদ্ব 
(disintegration) | তারপর অপ্‌ সংহত হয় অন্নে। যা সম্ভাবত, তা হয় মৃর্ত। 
এই মার্ততে শাক্ত প্রকাশ পেল বলরূপে, আর তাকে আশ্রয় করে চৈতন্য বিজ্ঞান- 
রূপে। অন্ন হতে বিজ্ঞান পর্যন্ত উধধ্ধপাঁরণাম। তারপর আবার বিজ্ঞানকে নিয়ামক- 


সহজে সিদ্ধ হতে পারে। আকাশ নিঃশাক্তক নয়, তাকে জাঁড়য়ে আছে প্রাণ। আকাশ নিথর, 
আবার মহাপ্রাণে ষ্পান্দিত। এই িষ্পন্দ-স্পন্দনের বোধ থেকে যে-চিদ্বৃত্তির উন্মেষ হয়, তা-ই 


শ্‌র্‌। ভূমার ভাবনা প্রথম করতে হয় 'নীর্বশেষ 'নার্ববয়রূপে। দর্শন শ্রবণ আর 
বিজ্ঞান তিনটি হল অধ্যাত্ববোধের মুখ্য বৃত্তি। এই তিনাটকেই তাঁলয়ে দিতে হবে শন্যতায়। 
তখন সংবর্তুল ভূমার আবির্ভাব হবে। এ-অনুভবটি পরাক্‌-বৃত্ত (objective), 
চেতনার ক্ষেত্রের অনদুভব। এট গাঢ় হলে প্রত্যকৃ-বৃন্ত (subjective) ক্ষেন্রজ্ঞের অনুভব হবে। 
সনৎকুমার তাকে বলেছেন অহঞকারাদেশ। এ-অহং প্রাকৃত অহং নয়, অনুভবের কেন্দ্রে একটা 
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১৬০ বেদ-মীমাংসা 


শাক্তর্‌পে ধরে মন্ত্র পর্যন্ত চিৎশাক্তর নম্নপারণাম। মল্তের ক্রিয়াতে 'সাদ্ধি বা আশার 
সার্থকতা ।২% 

তারপর সনৎকুমার বললেন, ‘আত্মাই এই সব-এই যিনি দেখছেন, তিনি 
“পশ্যঃ”।**৭ পশ্য সব দেখেন, দেখেন না দুঃখ রোগ এবং মৃত্যু।*** তিনি এক হয়ে 
থাকেন। আবার 1তানই হন ব্রিধা পণ%ধা সপ্তধা নবধা।২* আবার তিনি হন এগার, 
একশ' এগার, বিশ হাজার, পশ্য হওরা যায় সমস্ত গ্রন্থি বিকীর্ণ হলে। গ্রল্থি- 
মোচন হয় ধ্রদবা স্মাঁত থেকে৷ প্রদবা স্মাঁত জাগে সতুশ্দাদ্ধ থেকে। সতুশদাদ্ধ হয় 
আহারশ:দ্ধ থেকে ৷ 

এইখানে নারদ-সনংকুমার-সংবাদ এবং সঙ্গে-সঙ্গে সপ্তম অধ্যায়ের শেষ।* 


তারপর পনের খণ্ডে অষ্টম অধ্যায়। প্রথম ছয়টি খণ্ডের প্রাতপাদ্য হল 
'দহরাবদ্যা'।**২ এই দেহই ব্ক্ষপুর ।১* তার মধ্যে 'দহর' বা ছোট্র একাঁট কমলের 
ঘর আছে-হৃদয়ে। তার মাঝে১* যে-আকাশ বা শূন্যতা, তাতেই সমাহিত রয়েছে 


২৯৬ এই. অবরোহক্রমটি বিজ্ঞানীর। সমস্ত ক্রমটি দ্বিধাবিভক্ত। সান্ধিতে আছে আবির্ভাব- 


ইতিহাসে একটা মুর্তসৃষ্টির যুগ গেছে। বৌদ্ধ 'সাধনমালায়' তার চিত্তাকর্ষক বিবরণ পাওরা যায়। 
২৮৭ এই দেখাটি বাঁাশালী এবং চিদ্‌ঘন হয়, যদি উল্লিখিত উপায়ে ভাবকে মযার্ততে 
রূপান্তারত করবার সামৰ্থ্য জন্মে। পতঞ্জালি একেই বলেছেন স্বাধ্যায় হতে ইচ্টদেবতাসম্প্রয়োগ 
(পাত, ২1৪৪), যা মন্ত্রসাধনার বিশিষ্ট লক্ষ্য। 
২১/তু, শ্বে, ২।১২। 


বাক্‌, অথবা বাক্‌ নাম মন্ত্র ইত্যাদি। পণধা পণ্যবৃত্তিক প্রাপরূপে। স' 
ইত্যাদরূপে। নবধা, যখন তিনের মাঝে তিন ওতপ্রোত হয়ে আছে : 
এবং দ্যালোকের আবেশে একটি লোকা এবং এমান করে আর-দাটি লোকেও দণটি ত্রিলোকী। 

২৭০ এই সংখ্যাগ্ৰীলর তাৎপর্য সুনিশ্চিত নয়। শঙ্কর বলেন, ‘য বিদ্বান প্রাকৃসংষ্টপ্রভেদাদ: 
একধৈৱ ভরতি, একধৈর চ সন্‌ ব্িধাদিভেদৈঃ অনন্তভেদপ্রকারো ভরত সষ্টিকালে।" 

২৭৯ মূলে সনংকুমারকে বলা হয়েছে '্কন্দ'। এই স্কন্দ খক্সংহিতায় 'দ্রপ্‌স’ বা 
সোমাবন্দব, যা অচ্যুত থেকেই চ্যুতির প্রবর্তক। যখন তিনি অচ্যুত, তখন ‘সনৎকুমার’, যার 
চিরকুমার; আবার যখন তিনি চ্যুত, তখন 'স্কন্দ'। তাঁতে দৃটি বিভাবই যুগপৎ রয়েছে, তিনি অটল 
থেকেই টলছেন (দ্র. খা. ১০।১৭৷১১-১৩)। 

২৭২দন্র (কে, ২।১) >> দহ (তৈ, স, ৭1৫1৩।১) > দহর। ‘দন্ত’ হুস্ব, অল্প (নিঘ, ৩।২)। 

২৭০ তু, অ. স. দেরানাং প্‌রয়োধ্যা, তস্যাং হিরণ্ময়ঃ কোশঃ স্বর্গো জ্যোতিষাবৃতঃ ১০।২।৩১; 
নি 1 

এই দেহকেই বলা হয়েছে 'পণ্ডরীকং 
নবদ্ধারং 'ন্রীভগর্ণগোঁভরাবতম্‌, তাঁদ্মন্‌ য়দ য়ক্ষমাত্মল্বং তদ্‌ বৈ ব্ৰহ্মাৱদো বিদৃঃ ১০1/৪৩। 
খক্সংহিতায় আছে ‘পডচ্কর' : তু. ত্বামগে পৃ্করাদধাথরা নিরমন্থত, মধ্য ৬।১৬।১৩ (এখানে 
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সব-কিছন।২* এই আকাশকে খুজে বার করাই আমাদের পরম পারষার্থ। এই 
হার্দাকাশের বোধই আত্মবোধ। এই আত্মা অপহতপাপ্‌মা বিজর বিমৃত্যু বিশোক। 
তাঁর পিপাসা নাই, অথচ তানি সত্যকাম এবং সত্যসঙ্কষ্প। এই আত্মাকে পেলেই 
সব পাওরা হয়। আত্মবোধেই যথার্থ সৎ্কল্পাসাদ্ধ, কেননা আমাদের যা কাম্য তা 
বন্ধু নয়, বোধ। বোধরূপে সমন্তই আমাদের হদয়াকাশেই আছে। বন্ধুর,পে তা বাইরে 
আছে মনে করাটাই মিথ্যা। 

কামনার পাঁরতর্পণে যে-সুখ, তার স্বরূপ হল "চন্তবিশ্রান্তি। চত্তবিশ্রান্তির 
প্রাকৃত পারচয় পাই সাম্থাপ্ততে। সুষ্যাপ্তর যে আনন্দঘন একরস প্রত্যয়, তা-ই রক্গা- 
বোধ। এইখানে আত্মচৈতন্য আর ব্ৰহ্মচৈতন্য এক। প্রত্যেক জাব প্রাঁতাদন এই দেহের 
ক্ষেত্রেই স্ময্যাপ্তর সময় ব্ৰহ্মলোকে সংবিষ্ট হচ্ছে, কিন্তু ক্ষেত্ৰজ্ঞ") নয় বলেই তারা 
রক্ষকে জানতে পারছে না। ৮ 

তাহলে আত্মানূভব বা রক্ানূভব হল এই হৃদয়ের গভীরেই অহরহ সুবিশ্রান্ত 
সুয্দপ্তর অনুভব। এই অনুভব যিনি পান, তাঁর সংজ্ঞা হল 'সম্প্রসাদ'।২** কি 
জীবনে কি মরণে সম্প্রসাদ যখন বিদেহ, তখন তিনি পরমজ্যোততে উপসম্পন্ন। 
এই তাঁর স্ব-রূপ। এই আমাদের আত্মচৈতন্যর পরিচয়। এই আত্মাই ব্ৰহ্ম৷ এই 
অনুভবে না আছে ভয়, না আছে মৃত্যু 

আত্মা বা ব্ৰহ্ম হৃদয়ে আছেন বলে 'তাঁনই 'হদয়'। অমৃত এবং মৃত্যু দুয়েরই 
তিন সংযন্তা বলে তিন 'সত্য'। 

এই আত্মচৈতন্য সেতু হয়ে সব-কিছকে জুড়ে রয়েছে। তার মাঝে না আছে 
আলো না আছে আঁধার, না আছে জরা মৃত্যু বা শোক, না আছে স্মকৃত দুচ্কৃত। 
এই অনুভবে দ্ন্দবোধ নাই বলে পাপও নাই। এখানে পেশীছলে সব ন্যনতার আপুরণে 
রাত হয়ে ওঠে দিন। 

এই ব্ৰহ্মকে পাওয়া যায় ব্ৰহ্মচৰ্যের দ্বারা। ব্ৰহ্মচৰ্যের সাধনাও বিচিনু। যজ্ঞ ইন্ট 
বা সত্তায়ণ_এও যেমন ব্ৰহ্মচৰ্য', তেমন মৌন অনশন বা অরণ্যায়ন--এও ব্ৰহ্মচৰ্য ৷** 
সব উপায়েই চেতনাকে বৃহৎ করা যায়, আত্মচৈতন্যকে রপান্তারত করা যায় বরহ্ষ- 


মূর্ধন্কমলের উল্লেখ পাচ্ছ); আরও তু. 'িশ্বে দেরাঃ পডচ্করে ত্বাদদ্ত ৭।৩৩৷১১; নিৰ্ষাক্তং 
পৃ্করে মধু ৮1৭২।১১। সুতরাং আধারে কমলের কল্পনা আঁত প্রাচীন। 

২৭৪ এইখানে পণ্ড-বহ্মাণ্ডযোগের মূল। 

২৭৯ তু. খা, ক্ষেত্রাৱদ্ধি দিশ আহ ৱিপচ্ছেতে ৯1৭০1৯; অক্ষেত্রারৎ ক্ষেত্লৱিদং হাপ্রাট স প্রোত 
ক্ষেত্ৰৱিদান্বশিষ্টঃ ১০।৩২।৭; গীতা ১৩।২-৩। 

২%৭দু. ব্‌, ৪1৩।৯-১৮, ২।১।১৮-১৯। 'প্রসাদ' চেতনার স্বচ্ছতা। দ্র, গাঁ, ২।৬৪ ৷ 

২৭৬ সাধনার দুটি ধারার কথা বলা হচ্ছে। আগেরাঁট দেববাদীদের, পরেরটি আত্মবাদীদের। 
দুটিই ব্ৰহ্মচৰ্য 

২৭» নাড়ীবিজ্ঞানের জন্য দ্র. ক. ২।৩।১৬; মূ. ই।২।৬; কৌ. ৪1১৯ (এখানে বর্ণের কথা 
আছে); ব্‌, ২।১।১৯, 81২1৩, ৩1২০ (বৰ্ণের উল্লেখ)। খাকৃসংহতায় নাড়ীরা নদ : তু. এতা 
অর্ধান্ত হৃদ্যাৎ সমদ্রাৎ ৪1৫1৫; অপামনশীকে সাঁমথে ১১ । সৃষমূণা সেখানে ‘সুযোমা' নদশ, অথবা 
'সুযোম' ধাম। 


১১ 
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পথ ধরে প্রসারিত রয়েছে হৃদয় পর্যন্ত । নাড়ীতে যে-চেতনা, তা হল আমাদের প্রাকৃত 
চেতনার অনস্তঃপুর। সাম্যাপ্ততে স্বভাবতই সমস্ত চেতনা গদাটয়ে আসে নাড়ীতে। 
স্মম্বাপ্ততে যান জেগে থাকতে পারেন, তান সম্প্রসন্ন হয়ে অপহতপাপূ্মা আত্মার 
মাহমাকে হৃদয়ে অনুভব করেন। এ-অনভব আবেশের, হৃদয়ে আদত্যতেজের 
সমৃহনের অনুভব ২৮ 

তারপর যখন মৃত্যু বা মহাস্দাপ্তর লগ্ন আসে, তখন বিদ্বান পুরুষ হৃদয় হতেই 
আদিত্যরাশম অবলম্বনে ওকারের উচ্চারণদ্বারা মনকে তুলে নেন আঁদত্যমপ্ডলে*”* 
এবং লোকদ্বারের* ভিতর দিয়ে বন্দে প্রপন্ন হন। হৃদয়ে একশ" একাঁট নাড়ী এসে 
মিলেছে, তার মাঝে একাঁট নাড়ীই চলে গেছে মূ্ধার দিকে । এইটি ধরে বিদ্ধান্‌ 
উাঁজয়ে যান অমৃতের পানে ।২% 

দহরাবিদ্যার পর দ্বাদশ খণ্ড পর্যন্ত ইন্দ্র-বিরোচন-প্রজাপাতি-সংবাদ।১* প্রজাপতি 
বলোছিলেন, 'আত্মাবিজ্ঞান হয়েছে যাঁর, তাঁর সমস্ত কামনা পর্ণ হয়, তিনি সব লোক 
লাভ করেন।' কথাটা শুনতে পেয়ে দেবতাদের মধ্যে ইন্দ্র আর অসূরদের মধ্যে বিরোচন 
সব ছেড়ে সামংপাণি হয়ে স্বতন্তভাবে প্রজাপতির কাছে হাঁজর হলেন। বত্রিশ বছর 
বক্ষচর্যের পর প্রজাপাঁতি তাঁদের জিজ্ঞাসা করলেন, ‘তোমরা কেন এখানে আছ?” 
তাঁরা বললেন, ‘আমরা আপনার কাছে আত্মবিজ্ঞান চাই।' প্রজাপাঁত বললেন, চক্ষুতে 
যে-পঢুরুষ,*"* তিনিই আত্মা, তিনিই অভয় অমৃত আত্মা'। ‘জলে বা আয়নায় যাঁর 
ছায়া দেখ, তিনিও কি আত্মা? ‘হাঁ, সবার মাঝেই আত্মা। জলপাত্রে কি দেখছ?" 
'নখলোমসদদ্ধ আত্মারই তো প্রাতরূপ দেখাছ।' ‘এবার পার্কার হয়ে সেজে-গুজে 
আবার দেখ দেখি, কি দেখছ?’ “নিজেদেরই পাঁরচ্কৃত এবং সুসজ্জিত ছায়া।' ‘এই 
তো আত্মা 

শুনে ইন্দ্র আর বিরোচন শান্তহদয়ে চলে গেলেন। বিরোচন অসুরদের মধ্যে 
গিয়ে প্রচার করলেন, “এই দেহই আত্মা। এর সেবা-পুজাই পঢরুযার্থ ৷” একেই বলে 


২৮০ সমূহনে বা গুটিয়ে আনাতে ‘তেজ’, আর ব্যহনে বা ছাড়িয়ে দেওবাতে 'রাশ্ম'। দ্র. ঈ. ১৬। 

£৮১ দ্র, গাঁ, মৃত্যুবিজ্ঞান ৮।১০-১৩। 

২২ দ্র, ছা, ২।২৪। 

২৮০ক, ২।৩।১৬। 

২৮% বিরোচন অসমুরদের রাজা। নামের বুৎপত্তিগত অর্থ, ‘যে ঝলমল করছে'। তু. সপ্তশতীতে 
শুদা নিশ্্ভ', যা শংভ্ৰেরই নামান্তর। ব্ৰাহ্মণে আছে, ১০০৯5 
রচনা কারে (এ. ১২৩)। রূপক ভাঙ্‌লে কথাটার 'অর্থ দাড়ায়, দিব্যচেতনাতেও আলোর আড়াল 
থাকতে পারে। ঈশোপানষদে তাকেই বলা হয়েছে বিদ্যার অন্ধতমঃ (৯)। অথর্বসংহতায় বিরোচন 
১১ -:-৯.১০০)১৬৯১ ৬০০ তু. তৈ. ব্রা, ১।৫।৯।১)। কোঁযাঁতকাঁতে ইন্দ্ৰ বলছেন, 
'দনলোকে আমি প্রহযাদণয়দের বিদ্ধ করেছিলাম (৩1১)।" এও সেই হিরণ্ময় আবরণকে বিদীৰ্ণ করার 
বর্ণনা। পুরাণে আছে, হিরণ্যকাশপঢর পত্র প্রহনাদ; হিরণ্যকশিপন 'বিফদেষী আর প্রহয়াদ বিষভক্ত। 


বিষ্ণণু ন্‌সিংহর্‌পে প্রহনাদের হয়ে অন্যোৎপাটন করে তাকে বধ করেন। এখানে প্রহনাদ 
আনন্দততব। আর হির়ণ্কশিপ নত বর আতে ঘা না পড়লে আনন্দচেতনা রশ 
হয় না। প্রহণাদের সঙ্গে কঠোপানযদের নাঁচকেতার সাদৃশ্য আছে। ইন্দ্র প্রহযাদকে বিনাশ করেন না, 


সংজ্ঞা 'রসাস্বাদ'। অনেকে তাকে নির্বিশেষ সত্যোপলান্ধির পাঁরপল্থী বলে মনে করেন। 
২৮৪ দ্র, ছা, ১1৭1৫, 81৯৫।১; বৃ. ২1৩1৫, ৫।৫।৪; কৌ. ৪1১৬, ১৭ । 
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আসমরী উপাঁনষং। অসুরেরা তাই বসন-ভুষণ আর ভোগ্যবস্কু দিয়ে মৃতদেহের সংস্কার 
করে। মনে করে, এতেই পরলোক জয় করা যাবে।২* 

মাঝপথে ইন্দ্রের মনে কিন্তু খটকা জাগল, 'দেহই যাঁদ আত্মা হয়, তাহলে শেষ- 
পর্যন্ত দেহের সঙ্গে আত্মারও তো নাশ হবে। এ কেমন হল?’ ইন্দ্র আবার প্রজাপাতির 
কাছে ফিরে গেলেন। 

প্রজাপাঁত বললেন, ‘ফিরে এলে যে! ইন্দ্র তাঁর সংশয়ের কথা বললেন। প্রজাপাঁত 
বললেন, ‘ঠিক ধরেছ। আচ্ছা, আরও বত্রিশ বছর এখানে থাক।" 

বাশ বছর পর প্রজাপাত বললেন, ‘দ্বপ্লে যিনি মহিমময় হয়ে বিচরণ করেন, 
তিনিই আত্মা ৷" ইন্দ্র খুশী হয়ে চলে গেলেন। 

কিন্তু আবার তাঁর মনে সংশয় এল, 'জাগ্রতের দুঃখ স্বপ্নে সংক্রামিত না হতে 
পারে, কিন্তু স্বপ্নপ্রুষেরও তো নিজস্ব দুঃখ আছে।" ইন্দ্র আবারও প্রজাপাঁতর কাছে 
ফিরে গেলেন। 

আরও বত্রিশ বছর পরে প্রজাপাত বললেন, 'সাষ্যাপ্ততে সব গুটিয়ে নিয়ে সম্প্রসন্ন 
হয়ে যান স্বপ্নও দেখেন না, তিনিই আত্মা।' ইন্দ্র এবার শান্ত হয়ে চলে গেলেন। 

কিন্তু আবার তাঁর মনে হল, 'সমফ্াপ্ত তো বিনাশের বোধ, তখন আমাকেও জানি 
না, কিছুকেই জানি না। এই কি আত্মবোধ 7২৮৮ 

আবার তাঁকে প্রজাপতির কাছে ফিরতে হল। এবার প্রজাপাঁত তাঁকে ব্ৰহ্মচৰ্য" 
করালেন পাঁচ বছর মান্র। মোটের উপর তাঁর ব্ৰহ্মচৰ্ষের সাধন হল একশ’ এক বছর 1২৮ 

তখন প্রজাপাঁত বললেন, ‘দেখ, শরীর মৃত্যুবশ। অশরীর এবং অমৃত আত্মার 
তা আঁধষ্ঠানমান্ন।২৯ শরীরকে ছাড়িয়ে গেছেন যানি, সুখ-দুঃখ তাঁকে স্পর্শ করে 
না। অভ্র বিদন্যুং বায়, মেঘগর্জন_এরাও অশরীরী।১১ আকাশ থেকে উঠে এরা 
পরমজ্যোতিতে উপসম্পন্ন হয়ে আবার স্বরূপে ফিরে যায়। সম্প্রসাদরূপ আত্মাও 
তেমান শরীর থেকে উঠে পরমজ্যোতিতে উপসম্পন্ন হয়ে আবার স্বরূপে ফিরে যান। 


২ মুতসংকারের এইধরনের প্রথা প্রচলিত ছিল ঈীজপ্ট, প্যালেস্টাইন, 'ফিনিঁসয়া, সিরিয়া, 
ব্যাবিলোনীয়া ও এসীরিয়াতে (দ্র. HERE, Babylonians & Assyrians, Death & Disposal 
of the Dead ইত্যাদ)। এই হতে আসুরী সংস্কৃতির একটা আঁভজ্ঞান পাওৱা গেল। প্রথাটা 
বিশেষ করে চাল; ছিল ঈীজপ্টে। 

২৮৭ দ্র. বৃ. ৪1৩।৭, ৯, ১০, ১৬, ১৮.,.। তু. মা, ‘স্বপ্লস্থান পুরূষ' ৪। 

২৮৮ যোগের ভাষায় এর নাম “প্রকাঁতলয়'। এর মাঝে জেগে থাকাই হল পরমপুরুযার্থ । আবার 
এই বিনাশই মৃত্যুতরণের পথ (ঈ. ১৪)। কঠোপনিষদে এটি নচিকেতার তৃতায় রাতি। 

২৮৯ মূলে আছে ‘একশ’ বছর।' পুরুষ শতায়;; সুতরাং তাৎপর্য হল, সমন্তটা জীবনই ৱ্ৰহ্মচৰ্যে" 
কাটলে তবে আত্মবোধকে পাওয়া যায়। তু. মহিদাস এতরেয়ের পুরুষযজ্ঞাবদ্যা (ছা. ৩।১৬)। সেখানে 
আছে ১১৬ বছরের কথা। শেষের যোল বছর যোড়শকল পুরুষের [| 

২৯০ জরা এবং মৃত্যুকে অতিক্রম করাই বৈদিক সাধনার লক্ষ্য--কি সংহিতায়, ক ৱান্মণে বা 
উপনিষদে। তার উপায় হল যা অজর এবং অমৃত, তাতে অবগাহন করা। তার প্রাতরূপ আকাশ। 
Sd ods বা 

অসং। 

২৯১ এগুলি আত্মভাবনার সাধন। তু. শ্বে. ২।১১। অভ্র পাতলা মেঘ। ভাবনার উৎকর্ষ অনুসারে 
এদের মাঝে একটা পর্যায় দেখা দেয়। রপবোধ থেকে আত্মচেতনার অভিযান চলে অরুপের 'দিকে। 
অবশেষে তা হয়ে যায় আকাশুবং। তু. 'আকাশশরারং ব্রহ্ম’ তৈ, ১।৬।২। 


১৬৪ বেদ-মীমাংসা 


তানই উত্তম পুরুষ ।** তান ভোজন করে ক্রীড়া করে স্ত্রী যান বা জ্ঞাঁতর সঙ্গে 
রমণ ক'রে বিচরণ করেন। পাাথবীতে উপজাত এই শরীরের স্মৃতি তখন তাঁর থাকে 
না। যানে যুক্ত বাহনের মত এই প্রাণও শরীরে যুক্ত মান্র। বাক্‌ চক্ষু শ্রোন্র ঘ্রাণ 
এবং মন*** যাঁর সংবেদনের সাধন, তিনিই আত্মা। মন তাঁর দৈবচক্ষ।** এই দৈবচক্ষ; 
দিয়েই তিনি ব্রহ্মলোকে সমস্ত কাম্যবস্তু দর্শন করে রমমাণ হন। এই আত্মার বিজ্ঞান 
হয়েছে যাঁর, সব লোক সব কামনা তাঁর বশ।' ইন্দ্বিরোচন-প্রজাপাঁত-সংবাদের এই- 
খানেই শেষ। 

নুয়োদশ খণ্ডে ব্রহ্গাত্মভাবনার একট মন্দ: ‘আমি শ্যাম হতে আশ্রয় কার শবলকে, 
শবল হতে আশ্রয় করি শ্যামকে ।২* শরীরকে বিধূত করে আঁভসম্ভূত হুই ব্রক্গলোকে।' 

চতুৰ্দশ খণ্ডে ব্ৰহ্মচৈতন্যকে বলা হচ্ছে আকাশ। এই আকাশ হতেই নাম আর 
রূপের নিৰ্বাহ ।*** এই আকাশই প্রজাপাঁতির সভা ও সদন।*' তারপর এই প্রজাপাতি- 
ধাম পাওরার প্রার্থনা জানিয়ে বলা হচ্ছে, ব্রাহ্মণ ক্ষত্রিয় এবং বৈশ্যের যে-যশ, আম 
যেন তা লাভ কাঁর। লাভ কাঁর সেই যশের যশ, অদন্ত সেই শ্যন্্রতা।২** যোনিতে বাস 
যেন আর না করতে হয়।" 


২৯২ এই 'উত্তমপরুষই' অবতারবাদের প্রভাবে ভাগবতদের ভাবনায় হয়েছেন 'পুরুযোত্তম'। 
গাঁতায় আছে, ‘অস্মি লোকে বেদে চ প্রথিতঃ প্রুযোত্তমঃ (১৫।১৬)। কিন্তু 'পররদুযোত্তম" সংজ্ঞাটি 
সংহিতায় ৱাহ্মণে বা প্রাচীন উপানষদে নাই। এইখানে তার বাঁজ পাওরা যাচ্ছে। ‘স্‌ তত্র পরয়েতি 
১৮2৩৭454445 
সম্পর্কে বেশ খাটে। এইসঙ্গে স্মরণীয়, দেবকাীপ্‌ত্র কৃষ্ণের উল্লেখ আমরা ছান্দোগ্যেই পাই 
(৩৷১৭।৬)। 

২৯০ প্রাণের জায়গায় পাচ্ছি ঘ্রাপ। কৌঃতে দুটি পাঠই পাওৱা যায় (১1৭, ৩।৫) | 

২৯৪ মন এখানে ইন্দ্রিয় নয়, মনশ্চেতনা। দ্র. ছা, ৩।৯৯। সেখানে মন বলতে বোঝাচ্ছে 
আকাশবৎ চেতনা। সংহিতাতেও মন এই ব্যাপক অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে। পুরুষের মন হতে চন্দ্রমার 
উৎপত্তি খে. ১০।৯০।৯৩; মনের ষোড়শী নিত্যকলাই তাহলে ব্ৰহ্ম বা দৈবচক্ষদ, কাম মনের প্রথম 
রেতঃ (এ ১২৯1৪) প্রভৃতি উক্তি বিবেচ্য। 

২৯৪ শ্যাম বোঝাচ্ছে পরঃকৃষকে (ছা. ১1৬1৫) বা লোকোত্তরকে, শবল চিত্রবৰ্ণ এই জগৎ (তু, 
শ্বে, য়ো একোহবর্ণো বহুধা শাক্তযোগাদ্‌ রর্ণাননেকাল্লিহিতার্থো দধাতি ৪1১; সংহিতায় 'পুরুরূপ', 
শবশ্বরূপ')। অসাম থেকে সীমায় আসা আবার সামা থেকে অসমূমে যাওরাতেই অনুভবের পূর্ণতা । 

২৯৬তু, খা. অসচ্চ সচ্চ পরমে ৱ্যোমন্‌ ১০।৫।৭; দেরানাং পরে যুগে অসতঃ সদজায়ত 
৭২।২; সতো বন্ধমমসাঁত নিরবিন্দনূ ১২৯।৪। 

২৯৭ এখানে প্রজাপতি এবং ৱহ্ম এক, যদিও অন্য প্রজাপতির পরে পাই ব্রহ্মকে (কৌ, ১1৩; 
তৈ, ২।৮...)। এই সভাকে অন্যত্ৰ বলা হয়েছে 'প্রভুবিমিতং হিরপ্ময়ম' (ছা. ৮1৫1৩), “ঁৱভু- 

২8. ১1৩)। এইটিই সংহিতায় ‘পরম ব্যোম’, বিষ্ণুর 'পরমপদ', মিল্রাবরদ্ূণের "ধু সদঃ 


অপহস্ত্‌ ৱিনাশায়ত্‌ ইত্যেতৎ।' শব্দটি আর কোথাও নাই। খক্সংহিতায় আছে অগ্মর 
বিশেষণরূপে (১।৭১।৪, ৭181৩)। শতপথন্রাহ্মণে পাই, উদয় এবং অন্তের সময় সাবতা শ্বেত 
(৫।৩।১।৭)। এই থেকে শ্বেত অরুণবর্ণ মনে হতে পারে। কিন্তু অথর্বসংহিতায় পাচ্ছি, 235 
শ্বেন্যেকা কৃষৈকা রোহিণণী দ্বে’ (৬1৮৮।২); সেখানে 'শ্বেনী' আর 'রোহিণশ' নিশ্চয় 

বর্ণের। বাজসনেয়সংহিতায় আছে, 'শ্যেতঃ শ্যতাক্ষোহরুণঃ' (২৪1৩); মহীধর এবং ন মনেই 
বলছেন শ্যেত = শ্বেত। মনে হয় শব্দটির দি অর্থই হত। আঁগ সবিতা বা প্যা অরুণ থেকে 

হন, এই বাঞ্জনা দিতে 'শোত' শব্দের ব্যবহার অযৌক্তিক মনে হয় না। প্রাশিতভক্ষণের ফলে পা 
অনন্ত হয়েছিলেন একথা ব্রাঙ্গণে পাই (শা. ২11৮4৬১১৯৮৬ 
আদিত্যের সঙ্গে সাযুজ্য এনে দেন (ঈ. ১৫, ১৬)। বে 


বৈদিক সাহিত্য : উপানিষদ্‌ ১৬৫ 


তারপর পণ্ডদশ খণ্ডে বিদ্যা-সম্প্রদায়। এই ব্ৰহ্মাবদ্যা ব্ৰহ্মা দিয়োছলেন প্রজা- 
পাতকে, প্রজাপতি মন্দুকে, মন্যু প্রজাগণকে। আচার্যকুল হতে গুরুসেবার দ্বারা এই 
বিদ্যা গ্রহণ করতে হয়। তারপর সংসারে তার অনুশীলন চলে । জীবনের সমস্ত কর্তব্য 
শেষ করে তারপর আত্মায় সর্বোন্দ্যয়কে সংহত করে আঁহংসাব্রতী হয়ে জীবনের বাকী 
অংশটযকু কাটিয়ে দিতে হবে। এমনি করে মানুষের ব্রহ্মলোকপ্রাপ্তি হয়। ব্ৰহ্মলোক 
থেকে তিনি আর ফিরে আসেন না। 

ছান্দোগ্যোপানষদের এইখানেই শেষ। কমণীঙ্গোপাসনার সঙ্গে-সঙ্গে এই উপানিষদে 
অনেকগ্যাল বিদ্যার উপদেশ পেলাম। কর্মাঙ্গোপাসনারও পর্যবসান ঘটেছে প্রণবোপা- 
সনায়। কর্মের পাঁরসমাপ্ত যে জ্ঞানে, এই তত্ত্বাট তাতে পরিস্ফুট হয়েছে। উপাদিষ্ট 

কোশবিদ্যা, 


বিদ্যা, ভূমাবিদ্যা, দহরাবদ্যা এবং পঢুরবযোত্তমাবদ্যা। আর্ণি এই উপনিষদে একটি 
প্রধান স্থান আধকার করে আছেন, বৃহদারণাকে যাজ্ঞবল্ক্যের মত। 


৪ 
তারপর কৃষ্ণঘজুর্বেদের তৌন্তিরীয়, কঠ এবং শ্বেতাশ্বতর উপানিষৎ। 
তৈত্তিরীয়ারণ্যকের সপ্তম হতে নবম পর্যন্ত [তিনটি প্রপাঠক নিয়ে তৈত্তিরায়ো- 


পানিষং। তারও পরে দশম প্রপাঠকটি নারায়ণোপনিষৎ। আচার্যেরা এটিকে খিল বলে 
গণ্য করেন। আরণ্যকের তিনটি প্রপাঠক উপানষদে হয়েছে বল্লাী- শীক্ষাবল্লী, রক্ষবল্লী 


আর ভূগ্বল্লী। 
শীক্ষাবল্লীতে বারটি অন্দবাক। শিক্ষা একটি বেদাঙ্গ, তার প্রাতপাদ্য হল 
মন্রোচ্চারণের বিজ্ঞান।২৯* গুরুগৃহে শিক্ষার্থীর জীবন আরম্ভ হয় বেদাভ্যাস দিয়ে, 


তারপর বেদের রহস্য এবং উপানষৎ আয়ত্ত করে তার সংসারে ফিরে আসা। শিক্ষা- 
বল্লাতে কয়েকটি সংক্ষিপ্ত এবং বালষ্ঠ রেখায় গুরগ্হের একটি উজ্জবল ছবি আঁকা 
হয়েছে। 

প্রথম অন্বাকে শান্তপাঠ। তাতে বায়দুকে বলা হয়েছে প্রত্যক্ষ ব্রহ্ম ।% বায়; 
অন্তারক্ষস্থানদেবতা। যজুর্বেদ অন্তারক্ষ বা প্রাণলোক জয়ের সাধন।” বায়; তার 
অধিষ্ঠান দেবতা। 

দ্বিতীয় অন্মবাকে বলা হচ্ছে শিক্ষার অধ্যেতব্য বিষয় কি-ক। সন্তান বা সংহিতাই 


২১১ বিশেষ বিবরণ বেদাঙ্গ-পািচয়ে দষটবয 
ক চিাধ্তাদনাদের কাউ দত ছে ই যে উপ কর 
যায়। এইথেকেই উপানিষদের ‘সৰ্বং খাঁক্রদং ৱহ্ম' (ছা. ৩।১৪।৯)। অধিভূত দৃষ্টি তখন 


রুপান্তরিত হয় আধদৈবত দৃদ্টিতে। বৃহদারণ্যকে বয় সমত (২৩৩) এ নত ছি 
অথচ খাক্‌্সংহিতায় তিনি 'দর্শত' ২৮১৮১ 
তু প্র, ৫1৭। 


১৬৬ বেদ-মীমাংসা 


তার মধ্যে প্রধান ।%২ তৃতীয় অন্দবাকে তাই সংহিতার উপানিষং বা নিগড় তত্ব বলা 
হয়েছে ৷ সংহিতার পাঁচটি অধিকরণ--লোকে জ্যোতিতে বিদ্যায় প্রজাতে এবং আত্মায় বা 
শরীরে ।৭* এইগদালই মহাসধাহতার আধার। আর মহাসংহিতার বিজ্ঞানই মানুষের 
সমস্ত পুরদযার্থের সাধক 1” 

চতুর্থ অনবাকে আচার্যের প্রস্তুতি। বিদ্যা যান দেবেন, তাঁর দেবার আঁধকার 
থাকা চাই। তান হবেন অমূতের আধার। বিদ্যা তাঁতে আবিষ্ট হয়ে দেহকেও করবে 
এবচযণি' কি না শাক্তর বৈদয্যতে টলমল ।৮* 

বিদ্যার সঙ্গে চাই শ্রীও, নইলে অন্তেবাসীদের ভরণপোষণ চলবে কি করে? 
আচার্যকে ভিতরে-বাইরে সবদিক 'দিয়ে প্রস্তুত থাকতে হবে। 

প্রস্তুতির পর ৱন্চারীদের উদ্দেশে আচার্য উদাত্ত আহবান পাঠিয়ে দিলেন 'দিকে- 
'দিকে-'তোমরা এস।' এ-আহবান সহম্রাশম আঁদত্যদীততে আবিষ্ট চেতনার আহবান 
কিশোর প্রাণের কাছে।”"* সমগ্র বৈদিক সাহিত্যে এ-ছাঁবর তুলনা নাই। 

তারপর কয়েকটি অন্মবাকে গুরুগ্হে অনুশীলিত বিদ্যার বিবৃতি। পঞ্চম ও 
ষষ্ঠ অন্মবাকে ব্যাহৃতিবিদ্যা। প্রবক্তা খাঁষ মাহাচমস্য। ব্যাহৃতি সৃষ্টির মন্ম।* 
ভূঃ ভূবঃ স্বঃ--এই তিনটি ব্যাহৃৃততে অপরার্ধের আবির্ভাব হয়। চতুর্থী ব্যাহাতি মহঃ 
পরাধেরি দ্যোতক। মহঃ ব্ৰহ্ম, মহঃ আত্মা। আত্মচৈতন্যের মাহমাই ব্ৰহ্মচৈতন্য।*** 
দেবতারা এই চৈতন্যের অঙ্গ বা বিভূতি। চারটি ব্যাহ্াতকে লোক জ্যোতি বিদ্যা এবং 
আত্মা বা আধার-_এই চারদিক থেকে দেখা যেতে পারে ।*৯ তাহলে পাই ব্রহ্মপুরুযের 
যোলটি অবয়ব। বেদের পুরুষ যোড়শকল। 


৭০২ অধ্যেতব্য বিষয়ের প্রথম তিনটির সম্পর্ক বাকের সঙ্গে, পরের তিনাটর সম্পর্ক বক্তার সঙ্গে। 
সন্তান বা সংহিতার লক্ষ্য একপদাপ্রতায়ের উৎপাদন। মন্যের ব্যঞ্জনা তাইতে পর্যবসিত হয় ব্যাহাতিতে, 
ব্যাহৃতির ব্যঞ্জনা ওঙ্কারে। তারপর তুরীয়া বা বৈখরণী বাকৃকে গ্যহাহিত আর-তিনটি পদে ক্রমে 
উঠিয়ে নেওরাই হল 'উচ্চারণ' বা শিক্ষাবিজ্ঞানের রহস্য (দ্র, খ. স. ১1১৬৪1৪৫; মা. ৮-১২)। 

০০ প্রত্যেক লোকেরই অিষ্ঠাতৃচৈতন্য হল জ্যোত। বিদ্যার সহায়ে এই জ্যোতিকে নামিয়ে 
আনতে হবে নিজের আধারে-বাকে। তারপর সম্প্রদায়কে অবিচ্ছেদ রাখবার জন্য তাকে সঞ্চারিত 
করতে হবে শিষ্যে বা প্রজায়। এমান করে বেদাধায়ন হবে অনন্ত-দেশকালব্যাপী একটি অখণ্ড 
প্রত্যয়ের সাধক। এই হল সংহিতার উপানিষং। 

৩০% ফলশ্রবাততে পাঁচটি পর্যার্থের উল্লেখ আছে। অন্ন পশ্য এবং প্রজা অর্থাৎ দেহ-প্রাণের 
প্যান্ট সবাই চায়। যাঁরা ধার, তাঁরা অধিকন্তু চান ৱহ্মব্চস এবং স্বর্গ লোক বা পরমপদ। 

৭০৪ তু, শরারং মে ৱিচক্ষণম্‌ খা, (খিল) ৪11৫1 খক্সংহিতায় আছে 'রচষণণ' (দর. ৩1২1৮ 
ঢাঁকা)। নিঘ, পশাতকরমা (৩1১২)। কিনু শব্দটি ৭/ চর হইতে উৎপম, অর্থ ‘বিচরণশীল’; এখানে 
বোঝাচ্ছে অন্নময় আধারে প্রাণস্পন্দকে। তু. 

১২১৯ পাবা ৮৯৮ জিপ লক শৱক 
দেওরা চলে (আশ্ম, ১।১৯৷১-৬; তু. মন্‌, ২।৩৬, ৩৮)। এইসঙ্গে তু. ওুপানযদ পুরুষ যোড়শকল। 
যোল বছর পর্যন্ত কৈশোর। মর্তযতনতে দিবাটেতনার আবেশ এ হতে পারে, অধ্যাত্ম- 
সাধনার এটি একটি নিগড়ে রহসা। উপনিষদে দুটি সত্যাথাঁ* কিশোরের অপরুপ কাহিনী আছে-- 
কঠে নচিকেতার আর ছান্দোগ্যে সতাকামের। 

গণৰ ব্ৰাহ্মণে ব্যাহতির অনেক প্রসঙ্গ আছে: দ্র. এ. ৫1৩২, ৮1৭; তৈ. ২1৩1৪1৩; শ. 
২1১1৪ 1১০...। তিনটি ব্যাহৃতির সার হল প্রণব (ও. ব্রা. ৫1৩২)। তু. তৈ, স. ৫1৫ ।৫৷।৩। 

or ১১১7৪ ব্ৰহ্ম’ 4৯ 2161১৯, 81816)। 

০০» আগের দুটিতে দৃষ্টি অধিদৈবত (0১10৫), পরের দুটিতে অধ্যাত্ম (subjective) | 
বাইরে-ভিতরে মহিমার অন্নভবই তুরায়সম্পত্তি বা ব্রহ্মাননভব। 


বৈদিক সাহিত্য : উপানষদ্‌ ১৬৭ 


সেই পঢুরুষ আছেন হৃদয়ের মাঝে যে-আকাশ,*** তাতে মনোময় হরণ্ময় অমৃত 
হয়ে।**৭ এই দেহেই অন্তরাবৃত্ত হয়ে তাঁকে অন্দভব করা যায়। তালুর ভিতর দদিয়ে 
সষ্মমূণা নাড়ী চলে গেছে মূর্ধার দিকে। তার আরেক নাম ইন্দ্রযোন।+২ এই পথ 
ধরে উধৰ্ৱস্ৰোতা চেতনা শিরঃকপাল বিদীর্ণ করে মহাশূন্যে মিলিয়ে যায়। উধর্বগাঁতর 
সময় একেকাঁট ব্যাহাতির প্রাতপাদ্য একেকাটি দিব্যজ্যোতির আবির্ভাব হয়। আগ্মি বায়; 
এবং আদিত্য পার হয়ে পাই ব্ৰহ্মকে ৷*** এই পাওৱাই স্বারাজ্য। পুরুষ তখন বাক্‌ চক্ষু 
শ্রো মন এবং বিজ্ঞানের পাঁত।** তান তখন আকাশশরীর সত্যাত্ম প্রাণারাম 
মনআনন্দ শান্তসমদ্ধ অমৃত ব্ৰহ্মস্বরপ। 

তার পর সপ্তম অনুবাকে পাঙ্ক্তরক্মবিদ্যা। পঙ্্‌ক্ত একটি পণ্যাক্ষর ছন্দ। সব- 
কিছ সেই ছন্দে গাঁথা, সব পাঁচের খেলা।** আধিভূতদ:ষ্টিতে যেমন দেখাঁছ পৃথিবী 
প্রভাত পণ্চলোক, আগ্িপ্রভীত পণ্দেবতা বা পণ্ঠজ্যোত,”* অপপ্রভাত পঞ্চভূত; 
তেমান অধ্যাত্মদৃষ্টিতে দেখাঁছ প্রাণপ্রভৃতি পণ্/বায়দ, চক্ষঃপ্রভীতি পণ্টোল্দ্য়ণ৭ এবং 
চর্মপ্রভৃতি পণ্ডধাতু। মোটের উপর যেমন অধিভূত বিষয় পনের, তেমনি অধ্যাত্ম 
বিষয়ও পনেরাঁট। পনের অধিষ্ঠাতূরুপে যোড়শকল পুরুষ। পিশ্ড-রক্ষাপ্ড তাঁরই 
‘বিভূতি, তাঁরই পাঁচের খেলা। 'তানিই সব_এই হল উপানিষৎ। 

তার পর অষ্টম অন্যবাকে প্রণবাবদ্যা। ওমই ব্ৰহ্ম, ওম্‌ই সব-ীকছন।” 

তার পর নবম অন্যবাকে বরহ্ধানষ্ঠ গৃহস্ছের জীবনাদর্শের বিবৃতি ৷ স্বাধ্যায় এবং 


৩১০ হুদয়ই অধ্যাক্মোপলান্ধর প্রকৃষ্ট স্থান, এই কথাটি উপানিষদের নানা জায়গায়। হৃদয় হতেই 
নাড়ীপথ ধরে প্রাণ উধৰ্ৰস্লোতা হয়ে চলে যায় আদিত্যের দিকে। এই ভাবাটর রয়েছে খক্‌- 
সংহতায় : এতা অর্ধীন্ত হৃদ্যাৎ সমদদ্রাৎ (8161৫), অন্তঃসম্‌দ্ৰে |, অপামনীকে 
সাঁমথে (১১)। উপানিষদে যেমন হৃদয়াকাশ, সংহিতায় তেমনি হদ্যসমদদ্র। তু. খা. হৃদা মনসা 
মনীষা (১1৬১।২)। 

০১৯ তু, মু. ২1২1৭। পুরুষ মনোময়_এটা তাঁর সঠ্কোচের পারিচয় নয়। উত্তারপন্থায় মনকে 
ছাপিয়ে যেতে হয়, তার কথা পরে আছে (২।৩-৪)। কিন্তু আকাশে প্রতিষ্ঠিত হয়ে আবার অনুভব 
করি, তিনিই দেহে প্রাণে মনে সর্বত্র (তু. ১1৬1২; শাশ্ডিল্যাবদ্যা ছা, ৩1১৪।১-২; ব্‌. ৪1816, 
&1৬।১)। এ-অনুভব অবতরণের। 

০১২ ইন্দ্রযোনি' ইন্দ্রকে বা ব্ৰহ্মকে উপলান্ধ করবার মার্গ। এঁতরেয়োপানযদে তাকে বলা হয়েছে 
শরদতিরনাম দ্বাঃ' বা 'নান্দন' (১1৩।১২)। খাকৃসংহতার আপ্রীসুক্তগ্যীলতে এই দুবারের নাম 
“দেবীদ্ারঃ' (দু. ৩1৪1৫. টীকা), উপনিষদে তা-ই 'লোকদ্ার' (ছা. ২1২৪, ৮1৬1২-৬)। নান্দন 
আর সুযুমূশ সমার্থক। ইন্দ্রযোনিই যোগশাদ্রের বহ্গরম্ধর।- 

৩১০তু. কে. ৩, ৪। আদিত্যের জায়গায় সেখানে পাই ইন্দ্ৰ। কিন্তু ইন্দুও আঁদত্য। বত্তবধের 
দ্বারা বৰ্ষা নামানো এবং আলো ফোটানো দ্‌ইই তাঁর কাজ। 

৩১৪ প্রাণের জায়গায় পাচ্ছি বিজ্ঞানকে । কৌধীতকণীতে দেখোঁছ, প্রাণ আর প্রজ্ঞায় কোনও ভেদ 
নাই (২1১৪, ৩।৯)। 

৬১*তু, তৈ, রা, ১1১।১০1৪ (পণ্টাঁিপ্রসঙ্গে); বৃ. ১1৪1১৭। 

৩১৬ লক্ষণীয়। তার ভিতর দিয়ে সূচিত হচ্ছে চেতনার উত্তরায়ণ। কঠোপাঁনিষদে 
বায়র জায়গায় আছে বিদ্যং (২।২।১৫)। 

৩১৭ প্রাণের জায়গায় পাচ্ছি ত্বক্‌। ত্বক্‌ স্পর্পোন্দরয়। অধ্যাত্ম প্রাণ অথবা আধিদৈবত বায়ুর 
গৃণও স্পর্শ। এই স্পর্শ খাকৃসংহতায় 'পৃশন' মরুদ্‌গণ সেখানে “পৃশিনমাতরঃ' (১।২৩।১০, 
৩৮1৪, ৮৫।২, ৫16৭ 1২..,)1 

৩১৮ প্রণববিদ্যা সর্বীবদ্যার সার, প্রায় সমস্ত উপনিষদেই_ তার প্রসঙ্গ আছে। এখানে ব্ৰহ্ম বলতে 


তা ব্ৰহ্মা ১ 
&1৩২)। ব্যাহাতি লোকসাঁষ্টর মন্দ, সুতরাং প্রণব আকাশে সৃষ্টির আঁদস্পন্দ। খক্সংহতার 
ভাষায় গোরার্যীপণী একপদী বাক্‌, যাঁর হাম্বারবে কারণসলিল ব্যাকৃত হল (১1৯৬৪1৪৯)। 


১৬৮ বেদ-মাঁমাংসা 


প্রবচনের দ্বারা বিদ্যার অন্মশীলন এবং সম্প্রদানের ধারা তাঁকে অব্যাহত রাখতে হবে। 
খত সত্য তপঃ দম এবং শম হবে তাঁর আশ্রয়। তাঁকে অগ্ন্যাধান করে অগ্নিহোত্রী 
হতে হবে। আঁতাঁথসৎকার এবং মানুষের প্রাত যথাকর্তব্য করতে হবে। সন্তানোৎপাদন 
করে গৃহকে স্যব্যবস্িত করতে হবে।** 

এইসব সাধনাঙ্গের মধ্যে রাথীতরের মতে সত্যই শ্রেষ্ঠ, পৌর্দাশান্টর মতে তপ, 
এবং মৌদ্‌গলোর মতে দ্বাধ্যায় ও প্রবচন। 

তার পর দশম অন্দবাকে খাষ ত্রিশঙ্কুর বেদানুবচনে ব্ৰহ্মাত্মভাবের গম্ভাঁর প্রকাশ। 

একাদশ অনুবাকে গরদকুল হতে সমাবর্তনের সময় অন্তেবাসীর প্রতি আচার্যের 
অনশাসন। আচার্য বলছেন, ‘অপ্ৰমত্ত থেকো: সত্য হতে ধর্ম হতে কুশল‘ হতে 
ভূতি হতে স্বাধ্যায়-প্রবচন হতে কখনও বিচ্যুত হয়ো না। মাতৃদেব পিতৃদেব আচার্য 
দেব অতিথিদেব হয়ো। তোমার কর্ম অনবদ্য হ'ক। সূচারতের অনুশীলন করো। 
ব্ৰহ্মাবদ্‌দের সম্মান করো। দান করো-শ্রদ্ধা শ্রী হী ভয় আর সংবিং নিয়ে। ৱ্ৰহ্ম- 
বিদ্‌দের আচরণে জীবনের সমস্যার সমাধান খপুজো।" 

ভারতবর্ষের সমাজ এই অন্দশাসনকে যথাসাধ্য পালন করবার চেষ্টা করে এসেছে। 

দ্বাদশ অন্মবাকে শান্তপাঠের অন্মবৃক্তিতে শীক্ষাবল্লীর শেষ। 

তার পর নয়াট অন্বাকে বরন্গবল্লী। তার প্রথম অন্বাকেই ৱন্গের লক্ষণ দিতে 
গিয়ে বলা হয়েছে, ‘সত্যং জ্ঞানম্‌ অনন্তং ব্ৰহ্ম "০৯ এই ব্ৰহ্ম পরমব্যোমে গৃহাহিত 
হয়ে আছেন।” তাঁকে জানাই আমাদের পদুর্ষার্থ এবং তাইতে সমস্ত কামনার 
পারতৃপ্তি। আবার এই ব্ৰহ্মই আমাদের আত্মা। 

তার পর ষষ্ঠ অন্যবাক পর্যন্ত আত্মচৈতন্য কি করে ব্রহ্মচৈতন্যে বিস্ফারিত হতে 
পারে, তার বিবৃতি। 

চৈতন্যের বিস্ফারণ ঘটে অন্তরাবাত্তর দ্বারা। পুরুষকে এখানে কল্পনা করা 
হয়েছে যেন একটি পাঁখ_উড়ে চলেছে অনন্তের পানে ।০২ 

প্রাকৃত দৃষ্টিতে পূরূষকে প্রথম দেখতে পাচ্ছি অন্নরসময় বা জড়ময়। তখন দেহই 


০৯ ব্ৰাহ্মণের জ'বন ব্ৰহ্মলাভেরই প্রস্থুত। গৃহস্থ বক্গাবদ্‌ হতে পারেন না, প্রাচীন উপানিষদ্‌- 
উতর 4) তা অবৈদিক মুনি- 
সম্প্রদায়ের প্রভাবের ফল। 

০২০ অপ্রমন্ত থেকো’ এটি ব্যদ্ধদেবেরও আঁস্তম উপদেশ। ‘কুশল’ বৌদ্ধধর্মে একট পারিভাষিক 
সংজ্ঞা। বলা হয়েছে, কুশলের করণ, অকুশলের অকরণ এবং চিন্তশাদ্ধ-এই তিনটিই ব্দ্ধান্‌- 
শাসনের সার। 

*২১বেদাস্তে ব্ৰহ্মের জ্বরূপলক্ষণ হল সং-চিং-আনন্দ। উপানিষদে কোথাও এ-তিনাঁটকে এক 
জায়গায় পাওবা যায় না। তাই কেউ-কেউ প্রস্তাব করেন, ‘সত্যং জ্ঞানম্‌ অনন্তং ৱহ্ম'র জায়গায় পড়া 
হ’ক ‘সত্যং জ্ঞানম্‌ আনন্দং ব্ৰহ্ম ৷’ কিন্তু এক্ষেৱে পাঠাল দক নলের প্ৰসম এই 
বল্লাঁর শেষে 'বিদ্ভৃতভাবেই আছে। সুতরাং সমস্ত বল্লীটিকেই বৈদান্তিক সচ্চিদানন্দ-ভাবনার বজ 
বলা যেতে পারে, তার জন্য আনন্তোর ভাবনাকে ছে'টে ফেলবার কোনও দরকার হয় না। মনে রাখতে 
হবে, ব্রহ্ম বা বৃহতের চেতনার প্রাতষ্ঠাই আনস্তো। 

*২৯ 'পরমব্যোম' খক্‌সংহিতায় পাঁরভাষিত চেতনার উত্তম ভূমি। অন্য নাম,_নাক, উরলোক, 
পরমপদ, আনিবাধ ইত্যাঁদ। উপানযদে তা-ই “আকাশ'। গুহা হাদণকাশ। পরমব্যোমকে ' হৃদয়ে 
অনুভব করার ফলেই বলা চলে 'অয়মাত্মা ব্হ্ম'। 

০২০ এই কষ্পনাটি সংহিতায় ও ব্ৰাহ্মণে সংপারচিত। আদিত্য হংস সূপর্ণ খে. 818016; 
১1৩৫।৭.)। আঁদত্যে যে-পুরদষ। তানই আবার গৃহাঁহত প্নরুষ (তৈ. ২।৮।৫)। এই 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ ১৬৯ 


তার আত্মা বা আমত্ববোধের আধার। দেহ অন্নের বিকার। অন্ন জড়। কিন্তু জানতে 
হবে, এই অন্নও ব্রহ্ম ৷‘ 

তবে ক না অন্নময় দেহই পুরুষের সব নয়। এই অন্নময় আমর অন্তরে আছে 
প্রাণময় আমি। সেই প্রাণ দেহকে পর্ণ করে রেখেছে, সে-ই বস্তুত দেহের আত্মা। তার 
নিজের আত্মা হল আকাশ।** এই প্রাণও ব্ৰহ্ম। 

এমনি করে প্রাণময় পুরুষের অন্তরে আছে মনোময় পঢুর্ষ, আদেশ তার 
আত্মা ।”২* মনোময় পদুরুষের অন্তরে বিজ্ঞানময় পুরুষ, যোগ তার আত্মা।*৭ তার 
অন্তরে আনন্দময় পুরুষ, আনন্দই তার আত্মা। 

এই আনন্দকে জানাই প্ঢরুষের পরমার্থ। তা-ই ব্হ্গকে জানা। 

সে-জানার দুটি রূপ--অসদরক্মরূপে, আবার আস্তিৱহ্মরুপে ।*** দুইই আনন্দ। 

রক্ষকে যে জানে না অথবা যে জানে, চেতনার সংহরণে বা মৃত্যুতে*্* দুজনেই 
তারা রন্ষেই যায়, ** কিন্তু আনন্দের সম্ভোগ হয় বিদ্বানেরই।*১ 

এই আনন্দরক্ষকে পেলেই সৃষ্টির রহস্য বোঝা যায়। সৃষ্টির কামনা 
তাঁর আনন্দের একটি রূপ। সৃষ্টি বস্তুত তাঁর প্রজনন। তার মূলে আছে 


পররুষও একটি পাখি। দুটি পাখি সফ্বক্‌ সখার মত জাঁড়য়ে আছেন একই গাছকে খে. 
১1১৬৪।২০)। 

০২৪অন্ন জড় বা 70611 কিন্তু £78061-এর চাইতে সংজ্ঞাটি বেশ বাঞ্জনাবহ। উপানযৎ 
সত্তাকে দুভাগ করছেন_এক ভাগ অন্ন, আরেক ভাগ অল্নাদ। অল্লাদ অল্নকে আত্মসাৎ করে, অল্লই 
রূপান্তারত হয় অল্নাদে। এই আত্তীকরণের (455107118100.) পরম্পরাই হল সৃষ্টির মাঝে উধর্ন- 
পাঁরণামের ধারা। সূতরাং অন্ন নিছক জড় নয়, চৈতন্যে রূপান্তরিত হবার সামর্থযযুক্ত জড়। তাকে 
আশ্রয় করে চেতনার ক্রামক উৎকর্ষণ সৃষ্টির রহস্য। অন্ন হতে আত্মা পর্যন্ত এই ক্রমাটিই এখানে 
বিবৃত হচ্ছে। জীব অন্নাদ, কিন্তু পরম অন্নাদ হলেন সেই পরম চৈতন্য (তু. দেবীসূক্ত ‘ময়া সো 
অন্নমত্তি’ খ. ১০।১২৫1৪)। 

০২ অন্নৱসময় আত্মটৈতন্যের অনুভবকে নিয়ে যেতে হবে প্রাণময় আত্মচৈতন্যের গভীরে। এই 
ধারা সৰ্বত্ত। প্রাণের আত্মা বা আধিষ্ঠান আকাশ অর্থাৎ প্রাণ আকাশেরই স্পন্দমাতর। আকাশ-প্রাণ 
শিব-শাক্তর মত একটি মিথুন। এই প্রাণের অনুভব পাওরা যেতে পারে সাম্মাপ্ততে, যখন চেতনা 
'নার্বষয় অতএব আকাশবৎ (তু, প্র. ৪)। 

০২৬ ‘আদেশ’ প্রচোদিকা বাক্‌ (দ্র. পাদটীকা ১৩৫)। মনের মাঝে উধর্দচেতনার আবেশের ফলে 
এটি স্ফ্যারত হয়। এটি 'মনোজবা' আগশিখার সঙ্গে তুলনীয় (ম:, ৯।২1৪; তু. হৃদা তষ্টেষ্ম 
মনসো জরেষ খা. ১০।৭১।৮)। 

০২৭ পাতঞ্জলদর্শনেও পাই, বিজ্ঞানভূমিই যোগের প্রবর্তক। চিত্ত তখন একাগ্র। সংহিতায় এইটি 
টি 2 বিশেষ আলোচনা দ্র. খা. ৩1৩1৮ 

খানাম। 
অৱ াহতায় তাঁরা মিত্াবরুণ। দর্শনে / উপর 

॥ সং । বেদান্ত- এবং সাংখ্য-প্ৰস্থান। 
বহ- জায়গায় দুয়ের সমন্বয়ের কথাই আছে, বিরোধের নয়। দর. ‘ৱ্ৰাহ্মণ’-প্রসঙ্গে নচিকেতার উপাখ্যান 
৭4 তপন এরিক ৯ 
বা ইহ সত! 

৩০০ ব্ৰহ্ম এখানে নির্বিশেষ চৈতন্য। প্রাকৃতচেতনার কাছে তা তমোময় অব্যক্ত, িস্তু যোগচেতনায় 

অব্যক্ত। 

**১ চেতনার সংহরণকে মূলে বলা হয়েছে 'প্রেত্য'। এই শব্দটি উপানিযদে বহ-প্রযুক্ত। 
অবিদ্বানের বেলায় তার অর্থ মৃত্যু, আর 'বদ্ধানের বেলায় চেতনার উত্তরণ--তা জশবনেই হ’ক বা 
মৃত্যুতেই হ'ক। 'প্রেত্য' আনন্দের সম্ভোগ হয়। সে-সপ্তোগ অনিবণ্চনীয়। তাই মুনিপল্থীরা 
বললেন, ওর লক্ষণ হচ্ছে দঃখাভাব, ওটা সংজ্ঞাও নয় অসংজ্ঞাও নয়। 


১৭০ বেদ-মীমাংসা 


তপঃ 1২ সৃষ্টিতে অন্যপ্রাবষ্টণ** হয়ে তান হলেন সং এবং তাং অর্থাৎ ব্যক্ত এবং 
অব্যক্ত। তা-ই সত্য।*** যান অসৎ, তিনিই সদ্‌র্‌পে নিজেকে ব্যাকৃত করলেন। এই 
তাঁর সকাত। তান তাই 'সদকৃত'। 

তিনি রস। রসস্বরূপকে পেলেই আনন্দ। তিনিই আনন্দ, আকাশর্‌প আনন্দ, 
যা নিখিল প্রাণনের মূলাধার। এই অব্যক্ত আকাশে প্রতিষ্ঠিত হওরাই আনন্দ। 
আনন্দ অভয়, আনন্দ পরমসাম্যে। তাহতে এতটুকু বিচ্যাতিতেই ভয়। ভয় আঁবদ্যা- 
গর্তের, ভয় দেবতার। দেবতার ভয় প্রশাসনের । 

তার পর অস্টম অন বাকে আনন্দমীমাংসা । মানুষের সর্বকামতর্পণের আনন্দ হতে 
অকামহত শ্ৰোতিয়ের ব্ৰহ্মানন্দ পর্যন্ত আনন্দের স্তরভেদ আছে। মানুষের আনন্দকে 
ছাপিয়ে মন্দ্য্যগন্ধৰ্বের আনন্দ, তাকে ছাঁপয়ে দেবগন্ধৰ্বের। গন্ধর্বের আনন্দ প্রাণের 
তর্পণে। তাকে ছাপিয়ে মনের তর্পণে 'পিতৃগণের আনন্দ। তারও পরে বিজ্ঞানের দিব্য 
আনন্দ। তার ছয়টি স্তর, শেষ স্তরে প্রজাপাঁতর আনন্দ। তাকেও ছাপিয়ে আনন্দের 
আনন্দ বা ব্ৰহ্মানন্দ। 

এই আনন্দে অনুভব হয়, যান এই হৃদয়ে আর যান এ আঁদত্যে, দইই 
এক ।*% অননভাবতার চৈতন্য তখন সংক্রামিত হয় অন্নসয় হতে শুরু করে আনন্দময় 
পর্যন্ত আত্মচৈতন্যের সকল ভূমিতে । এমান করে ব্রহ্ষের আনন্দকে জেনে কোথাও 
আর ভয় থাকে না। ‘পণ্য করলাম না, পাপ করলাম" এই তাপও তখন থাকে না।* 

এইখানে ব্রহ্গবল্লীর শেষ। তারপর দশটি অন্দুবাকে ভূগুবল্লী। 

প্রথম ছয়টি অন্দুবাকে ভার্গবী বারুণা বিদ্যা বা রহ্মবিদ্যার উপদেশ। বরূণ*্** 
ভূগুকে বলছেন, ‘অন্ন অর্থাৎ অন্নরসময় শরার প্রাণ চক্ষু শ্রোন্র মন এবং বাক্‌--এই- 


৩০২ এই কামসম্পর্কে খক্সংাহতায় বলা হয়েছে, ‘কামন্তদগ্রে সমরর্ততাধ মনসো রেতঃ প্রথমং 
য়দাসাঁং’ (১০।১২১1৪)। এইটিই ছান্দোগ্যে আঁদতোর অন্তর্গত ক্ষোভ’ (৩1৫1৩)। আঁদত্যের 
তাপই ‘তপঃ’ (25018097) । তা-ই সংষ্টর মূলে (তু. খা. খতং চ সত্যণ্যাভাদ্ধাং তপসোহধাজায়ত 
১০।১৯০।৯)। সৃষ্টি তাহলে পরমপনরূষের আত্মাবাকরণ (তু, খ. পাদোহসোহাভরত পুনঃ, ততো 
ৱিষ্বঙ্‌ রাজ্রামৎ ১০1৯০1৪)। 

৭০০ সুষ্টিতে তাঁর যে-অন্প্রবেশ, তা-ই তাঁর 'মায়া' (তু. খা, র্‌পংরৃপং প্রাতরূপো বড়... 
ইন্দ্ৰো মায়াভিঃ পূরুরূপ ঈয়তে ৬।৪৭1১৮)। এই মায়াতেই তান 'একং বা ইদং পি বভূৱ সর্ব" 
(খা. ৮1৫৮।২), তিনি 'সহস্রশীর্ধা প্রুষঃ সহস্ৰাক্ষঃ সহম্রপাধ' (১০1৯০।১) অর্থাৎ সব 
তাঁর শাৰ্ষ, সব চোখই তাঁর চোখ, সব চরণই তাঁর চরণ। 

*% সব নিয়েই এক অখণ্ড সত্য, কিছু বাদসাদ দিয়ে নয় (তু. ছা. ৮1৩1৫, ব্‌, ৫161১; 
দ্র. থা. ৩।৬।১০ টাকা 'সত্যে')। 

৩৩০তু, ঈ, ১৫-১৬। এই হল সাযজ্য। সংহতায়ও তার উদাত্ত প্রকাশ আছে (দ্র. ছান্দোগা- 
বিবৃতি ৩।১৩)। 

৩৩৪তু, বৃ. ৪181২২, কৌ, ৩।১। অখণ্ড ৱহ্মচৈতন্য পাপপুণ্যবোধের উধে্ন। সাধনার প্রথম 
পর্বে এই বোধ থাকে, থাকাও উচিত। তখন অধর্মকে প্রত্যাখ্যান ক'রে ধর্মের সাধনা করি। তারপর 
ধর্মে প্রতিষ্ঠিত হয়ে দেখি, সত্য ধর্মীধর্মের অতীত (তু. ক. ১।২।১৪)। এ যেন কাঁটা দিয়ে কাঁটা 
খুলে তারপর দ্যাট কাঁটাই ফেলে দেওরা। আগেও দেখোঁছ, আপোঁক্ষিক সত্য ও অন্ত দুই নিয়েই 
পরম সত্য। আর্ধভাবনায়, সদসৎ দুই তাঁর বিভূঁতি। সেমোঁটক ভাবনা কিন্তু দুয়ের মাঝে 
বিরোধটাকে শেষপর্যন্ত জিইয়ে রাখতে চায়। অখণ্ডাঘ্বৈতের দৃষ্টিতে পাপসমস্যার সমাধান একমার 
ভারতাঁয় ভাবনারই বৈশিষ্ট্য 

৬৬৭ ব্ৰহ্মাবদ্যাকে বলা হচ্ছে বারণ বিদ্যা। বরুণ ব্ৰহ্ম। সংহিতায় তাঁর প্রতীক আকাশ, বিশেষ 
করে অব্যক্তজ্যোতি্ময় রাতের আকাশ। এই আকাশ উপনিষদে দ্ধের সাধারণ সংজ্ঞা। বরুণ’ সম্পর্কে 
দর. তৃতীয় অধ্যায় 'বরুণ'। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৭১ 


গল ব্ৰহ্মোপলান্ধর দ্বার।*** ব্রহ্মের লক্ষণ, তান সর্বভূতের উৎপত্তি স্থিত এবং 
লয়ের কারণ।* ব্ৰহ্মকে জানা যায় তপের দ্বারা ৷: এই বিজ্ঞানের ক্রম আছে। ন্লুমাটি 
ৱহ্মবল্লাঁতে উল্লিখিত ক্রমের অনুরূপ-_অন্ন প্রাণ মন বিজ্ঞান এবং আনন্দরূপে ব্ৰহ্মকে 
জানতে হবে। 

তারপর 'তিনাঁট অন্দুবাকে অম্নের প্রশাস্ত। অন্ন জড়, অন্নাদ বা 'অন্নকে যা আত্মসাৎ 
করে’ তা চৈতন্য। তারা ওতপ্রোত এবং অন্যোন্যপ্রাতীষ্ঠত। প্রাণ এবং শরীর, অপ্‌ 
এবং তেজ, পৃথবী এবং আকাশ-এই তিনটি মিথুনের মাঝে এই সম্পর্ক। ভৌতিক 
শরীরও অল্নাদ বা চেতনাযুক্ত। তপস্যার ফলে প্রাণের উদানগাঁততে তা হয় আকাশ- 
শরার। এমনি করে অন্নও রক্গপ্রাপ্তির দ্বার হয়। অতএব অন্নকে নিন্দা করবে না, 
তাকে উপেক্ষা করবে না, তাকে সংবর্ধিত করবে। 

তারপর দশম অন্বাকের প্রথমে বলা হচ্ছে, কেউ আশ্রয় চাইলে প্রত্যাখ্যান করবে 
না। অন্ন সবার সঙ্গে ভাগ করে খাবে।* এইটি জেনো, যেমন দেবে, তেমান পাবে। 

তারপর সর্বত্র ব্ৰহ্মান;ভবের উপদেশ। ব্রহ্মকে অনুভব করতে হবে িতরে-বাইরে 
সর্বত্র। নিজের মাঝে তাঁকে অনুভব করা হল ‘মানুষী সমাজ্ঞা’ বা অধ্যাত্মাবজ্ঞান। 
তান তোমার বাক্যে আছেন ক্ষেমরুপে, প্রাণাপান বা উচ্ছৰাস-নশ্বাসে আছেন যোগ- 
ক্ষেমরূপে, হাতে আছেন কর্মরূপে, চরণে গতিরূপে, পায়্‌তে বিমৃক্তিরুপে 1০২ 

তেমনি তাঁকে আবার বাইরে অনুভব করা হল “দৈব সমাজ্ঞা' বা আধদৈবতবিজ্ঞান। 
তান আছেন বৃষ্টিতে তৃপ্তরপে, বিদ্যুতে বলরুপে, পশুতে যশ বা ঈশনার্‌পে, 
নক্ষত্রে জ্যোতার্‌পে, উপস্থে প্রজনন অমৃত এবং আনন্দর্পে ।%* আকাশরূপে তান 
সব হয়ে আছেন। তিনিই প্রতিষ্ঠা, ততিনিই মহঃ বা মাঁহমা,** তানই মন বা মান, 
আবার তিনিই প্রণাঁত। 


৭* প্রসিদ্ধ পাঁচটি সাধনের আঁতারিক্ত অন্নকেও এখানে বন্ধের সাধন বলা হচ্ছে, যেমন বৃহ- 
দারণ্যকে বলা হয়েছে হৃদয়কেও (81১1৭)। 

০৯ বেদান্তে এইটি ৱঙ্গের তটস্ছ লক্ষণ (ৰ. স্‌. ১।১।২)। পরাক্‌ (০bjective) দৃষ্টিতে 
তটস্থ লক্ষণ, প্রত্যক্‌ ($1১1০0%৫) দূঘ্টিতে স্বরূপলক্ষণ সং-চিৎ-আনন্দ। এখানে তাটস্থ লক্ষণ 
ধরে অগ্যা বা দ্বারা স্বরূপলক্ষণের দিকে এপিয়ে যাওৱার সঙ্কেত। 

০৪০ 'তপঃ' বরক্গোপলান্ধর মুখ্য সাধন। আরেকটি সাধন হল শ্রদ্ধা (তু, ছা, ৫।১০।১)। 
পতঙ্জাীলও এদের বলেছেন যোগের উপায় (যো. সু ১।২০)। তু. খ ত্বং তপঃ পাঁরতপ্যাজয়ঃ স্বঃ 
(তুৰ্য'জ্যোতিঃ) ১০।১৬৭।১; তপসা য়ে রয় ১৫৪1২। 

৬০১ তু, খা, মোঘমন্নং বিন্দতে অপ্রচেতাঃ সত্যং ররপীম রধ ইং স তস্য, নায়মণং প্মষ্যাত নো 
সখায়ং কেৱলাঘো ভৱাঁত কেরলাদশী (১০।১১৭৷৬)। এই হতেই পঞ্সমহাযজ্ঞের অন্তর্গত নযজ্ঞের 


অনশাসন। 

০২ পাঁচটি কর্মোল্দ্য়ের চারাটি এখানে আছে। উপস্থকে দৈবী সমাজ্ঞার অন্তর্গত করা হয়েছে 
তার গুরুত্বের দিকে দৃষ্টি রেখে। 

০৪ সপ্রজননকে বেদে আঁত পবিত্র দৃষ্টিতে দেখা হত। বৃহদারণাকে গভর্ণধানের (বিস্তৃত 
বিবরণ আছে (৬181৯৩-২২)। গৰ্ভাধানকে বলা হয় প্রমন্থ। আরও দুটি সন্থকর্ম আছে, একটি 
জীমন্থ (ছা. ৫1২, বৃ. ৬1৩), 5১১0৮ 'বাতুরশনাঃ...শ্রমণা উধ্বমন্থিনঃ' তৈ, আ, 
২ ।৭।১; দ্র, মনিসক্ত খ. ১০।১৩৬)। তিনটি মন্থনকৰ্মের লক্ষ্য যথাক্রমে প্রজা শ্রী এবং আত্মাকে 
লাভ করা। বহদারণ্যকের কয়েকটি গৰ্ভাধানমন্য ১১১ হতে নেওবা (১০1১৪ 
১০১৮৩); কয়েকাট যজনুমৰ্ন্দি দিব্যভাবে পর্ণ, দম্পতিকে খালাত 
সঙ্গে না কনা হয়েছে। রর প্রতি গার তারার পা এই মল্মং : ‘জায়েদস্তং 
মঘরন্‌ সেদ; যোনিঃ' (খা, ৩1৫৩1৪) তু. ১০।৮৫।৪৬)। 

৯৪ মহঃ বোঝায় বিস্তার জ্যোতিঃ এ বং শান্তি এই তিনের সমন্বয়কে। সংহিতায় তা-ই 'মঘ'। 


১৭২ বেদ-মশমাংসা 


যাকে বলি আনির্বচনীয় “তৎ'** তিনিই ব্ৰহ্ম। যান ব্ৰহ্মবান্‌, রক্ষদ্বেষীরা তাঁর 
আশেপাশে থাকতে পারে না। তখন এই পুরুষে আর এ আদিত্যে অনুভূত হন সেই 
এক। 

এইভাবে ব্লহ্মকে যানি জানেন, তাঁর চৈতন্য অন্ন হতে আনন্দ পর্যন্ত সকল ভূমিতে 
সংক্লামিত হয়। তান কামাল্নী কামর্পী কামচারী হয়ে আনন্দে গেয়ে বেড়ান, ‘আমিই 
অন্ন, আমিই অন্নাদ, আমিই গ্লোককৃৎ।*** আমি খত এবং দেবগণেরও পূর্বজ 1" 
আমি অমৃতের নাভি।* আমাকে যে দেয়, সে-ই আমাকে পায়। আমি অল্নাদেরও 
অত্তা।ণ আমিই বিশ্বভৃবনের প্রশান্তা। আম জ্যোতি-সর্ষের জ্যোতির মত।" 

তৌন্তরীয়োপানষৎ এইখানে শেষ হল। এই উপনিষদে আমরা শিক্ষা এবং জ'বনা- 
দর্শের একাট সুন্দর ছাব পেলাম। তাছাড়া পেলাম ব্যাহাতাবিদ্যা এবং পাংক্তবিদ্যাকে 
অবলম্বন করে ষোড়শকল পুরুষের উদ্দেশ, অন্ন হতে আনন্দপর্যন্ত ব্ৰহ্মচৈতন্যের 
ক্রমবিকাশ এবং আনন্দমীমাংসা। অন্নকেও ব্ৰহ্মাবদ্যার সাধনরুপে গ্রহণ করা এই উপ- 
নিষদের একটি লক্ষণীয় বৈশিচ্ট্য। 

তারপর কঠোপনিষং। উপনিষাটর দুটি অধ্যায়। প্রত্যেকটি অধ্যায়ে তিনটি 
করে বল্লী। অধ্যায় দুটির উপসংহার আলোচনা করলে বোঝা যায়, দ্বিতীয় অধ্যায়টি 
প্রথম অধ্যায়ের বিস্তার এবং পরবর্তী“ সংযোজন প্রথম অধ্যায়ের গোড়ায় আখ্যায়কার 
কয়েকটি গদ্যবাক্য ছাড়া সমগ্র উপানষৎখানিই পদ্যে রচিত। 

নাঁচকেতার উপাখ্যানাট যে আতিপ্রাচীন, এমন-কি খক্সংাহতাতেই যে তার বীজ 
পাওরা যায়, তৈত্তিরায়ৱাহ্মণের আলোচনাপ্রসঙ্গে তা দৌখয়োছি। সেখানে উপাখ্যানাটির 
আরেকটি রূপ দেখতে পাই৷ উপানষৎখানি নিশ্চয়ই কৃষ্ণবৰ্জ্জবেদের কাঠকশাখার 
অন্তৰ্ভুক্ত ছিল। এই শাখার একসময় বহুল প্রচার ছিল।”৯ এখন শুধু কাঠকসংাহতাই 
পাওৱা যায়, ব্রাহ্মণ পাওৱা যায় না। উপানিষদের প্রাচীনতর রূপাঁটও সম্ভবত এইসঙ্গে 
লৃপ্ত হয়ে গেছে। 


সাংখাসাধনায় জ্ঞানাত্মার | সহাত্মাতে নিয়মনের মূলেও এই ভাব (কঠ, ৯।৩।৯৩)। তু, চতুথা 
ব্যাহত (তৈ, ১1৫)। 

০৪৭ ‘তত’ বা "তাং বোঝায় আনিরুক্তকে তৈ. ২1৬), যার আরেকটি সংজ্ঞা হল ‘আতিষ্ঠাঃ' 
বে. ২।১।২; তু. খ. স ভূমিং বিশ্বতো বৃকাত্যাতষ্ঠদদশাঙ্গূলম্‌ ৯০1৯০।৯)। তাকেই সংহতায় 
বলা হয়েছে : 'তদেকং দেৱানাং শ্ৰেষ্ঠং রপ্যযাম্‌ খ, ৫1৬২৯, “কিমাপি দ্বিদেকম_ ১।১৬৪।৬। 

০৪৬ শ্লোক ৷ শ্লোক = শ্রযীত বা বাকের গৃহাহিত পদ (খ. ১।১৪৬৷৪৫)। 

৩৪৭ দেবগণেরও পর্বে ছিলেন অদিতি বা অসং (খ. ১০1৭২।২, ৩, ৫)। দেবগণের প্রতীক 
হলেন সূর্য (তু. খ. ১।১১৫।১), আর তার পিছনে যে-আকাশ, তা-ই অঁদাঁত বা অসৎ বা ‘অসুর’ 


বরুণ। 

৭৪ ‘নাভি’ কেন্দ্ৰবিন্দু, গ্রন্থি। তু. থা. ৯1৭৪1৬, সেখানে দ্লোকের নীচে চারটি অমৃতভূৎ 
নাভির কথা আছে। 

০৪৯ অর্থাৎ চেতনেরও চেতন (ক. ২।২।১৩) বা পরমটৈতনা। সমস্ত মন্যাটি সামসংহিতা থেকে 
নেওবা (৬।১।৯)। 

০৯০. তৈ. ব্রা, ৩।১৯।৮। 

**১তু, গ্রামে গ্রামে কাঠকং কালাপকং চ প্রোচাতে পো, ম, ৪।৩।১০১)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৭৩ 


উপানিষৎাট যম ও নচিকেতার কথোপকথন।%২ নচিকেতার পিতা বাজশ্রবস, 
আসল নাম 'ঁক জানা যায় না। এরা গোতমবংশশীয়। এই বংশের পর্ষদের ব্নাদ্ধবাদী 
বলে খ্যাত ছিল। নচিকেতার মূল প্রশনাটও ব্দাদ্ধবাদের। এই উপলক্ষ্যে উপ্পানষদে 
ব্যাখ্যাত হয়েছে আত্মাবদ্যা বা মৃত্যাবদ্যা এবং যোগাবাঁধ।*** এগাল যজ্ঞাবদ্যাকে 
ছাপিয়ে তারও পরের কথা। 

নচিকেতা নামাঁটর অর্থ 'যে জানোন'।”* জানোন, অথচ বিদ্যার অভাপ্সা তার 
মাঝে আছে।*** তাকে বর্ণনা করা হয়েছে কুমার বা কিশোর বলে।”* পিতার বিস্ত- 
শাঠ্য দেখে তার ?কশোরচেতনা পণীড়ত হল, তার মাঝে ঘটল শ্রদ্ধার আবেশ।%" সেই 
আবেশে তার চোখের সামনে ফুটে উঠল প.নর্মত্যুর ছবি বা ব্রঙ্গচক্রের আবর্তন ।* 
শুর হল তার মৃত্যুতরণ আভযান।”৯ 

এই অভিযানে তাকে পার হতে হল তনাঁট রান্রিরণ** অন্ধকার । তারপর সে দেখল 
বৈবদ্বত যমকে 1০১৯ 


০৫২ নচিকেতা মানুষ, যম দেবতা--যেমন সংহতায় পাই কুৎস আর ইন্দ্র, বসিষ্ঠ আর বরুণ। 
পৌরাণিক কল্পনা হল নর-নারায়ণ, এীতহাসিক উদাহরণ বাসুদেবাজনন। 

গদ, ২৩।১৮। যোগ সর্বসাধারণ সাধনা হলেও তার বিশেষজ্ঞ হলেন মনিরা। পতঙ্জলি 
যোগের লক্ষণ বলছেন চিন্তবাঁন্তর ?নরোধ। তার অনুভব হবে শুন্যতা বা বিনাশ, অথবা অসদব্রক্ষগ ৷ 

মৃত্যু হবেন তার প্রবক্তা 

০৪ সংজ্ঞাঁটর আরেকাট ব্যঞ্জনা থাকতে পারে, “জানতে গিয়ে যে জানার বাইরে চলে গেল ৷ 
সংহিতায় এমানতর একটি সংজ্ঞা আছে 'নরেদাঃ (১1৩৪৯, ৭৯১, ১৬৫।১৩, ৪1২৩1৪, 
নরেদসো অম্‌তোনামভূম ১০।৩১।৩), নিঃসংশয়ে যার অর্থ 'পূ্ণপ্রজ্ঞ'। নিঃশেষে জানা যায় না, 
এইটি হল জানার শেষ কথা (তু. কে. ২।১-৩)। নাসদীয়স্‌ক্তের শেষে এইটিই ধ্বনিত হয়েছে, 
‘সো অঙ্গ রেদ যদি রা ন রেদ' (খ. ১০।১২৯1৭)। নাঁচকেতার তৃতীয় প্রশ্নের জবাবটাও এই 
ধরনের। ৰু 

দু, ১।২1৪। 

০৯৬ অধ্যাত্মচেতনার পরিপূর্ণ স্ফুরেণ হতে পারে কৈশোরেই, একথা আধুনিক মনোবিজ্ঞানও 
বলে। সত্যকাম, ধ্রুব, প্রহন্াদ এরা সবাই কশোর। উপানিষদ পুরুষ যোড়শকল বা কিশোর। 
ভাগবতরা তাই বলেন, 'বয়ঃ কৈশোরকং ধোয়মৃ'। কৈশোর অতিক্রান্ত হলেও তাকে আবার ফিরিয়ে 
আনতে হয়, নাহলে সাযজ্য সিদ্ধ হয় না, অধ্যাত্মসাধনার এই এক রহসা। প্রাজ্ঞম্মন্য 
সঙ্গে এই কৈশোরের বিরোধ আছে, উপানিষদের গোড়াতেই তা কৌশলে দেখানো হয়েছে। 

৬% শ্রদ্ধা যোগের প্রথম উপায় (যো. সু. ১।২০)। এই শ্ৰদ্ধা জাগে হৃদয়ের আক্যীততে, তবে 
মানুষ আলো পায় (খা. ১০।৯১৫১1৪)। ‘আবেশ’ প্রসাদ বা শক্তিপাতের বৈদিক সংজ্ঞা (তু. খ. 
স মা ধারঃ পাকমন্রাররেশ ১।১৬৪।২১; ২।২৭।১১ এইটি নাঁচকেতার ভাব)। এ 

০৮তু, শ্বে, ১1৬। ব্ৰাহ্মণে পৰ্নজন্মের জায়গায় আছে পুনৰ্মত্যুর কথা। একবার মরে 
বিবস্বান্‌ পুর্ষকে না পাই, তাহলে আবার মরতে এবং জন্মাতে হবে। তু. বাশিষ্ঠের কাতর প্রার্থনা : 
মো যু বরুণ মন্ময়ং গ্‌হং রাজন্লহং গমম্‌, মূল.। সুক্ষর মূল:য় (খা. ৭1৯1৯) ‘মৃন্ময় গহ’ দেহ, 
তু, 'গহকারক' ধন্ম. ১৫৩-৫৪, ইওরোপয়েরা অবশ্য বলেন কবর বা মৃতাস্থিপার)। 

০৯ এইটিই ঈশোপানিষদের ‘ৱিনাশেন মৃত্যুং তাৰ্ত্বণ’ (১৪)। 

০*০ যেতে হবে “মহঃ' বা আদিত্যের লোকে (তৈ. ১।৫)। তার আগে িনটি লোক পার হতে 
হবে। তাদের সান্ষিস্থানে একটি করে রাত্রি বা অবাক্তের অনুভব। স্মৃতিতে তাই চতুথ তিথিতে 
শ্রান্ধের বাবস্থা । তু. খা তিল্রো দ্যারঃ উপস্থাঁ, একা য়মস্য ভুৱনে ৱিরাষাট, ১।৩৫।৬; এই 


১৭৪ বেদ-মীমাংলা 


মৃত্যুর মুখামাখ হওরা কখনও বৃথা হতে পারে না। তা-ই তো জীবনের পরম 
পঢরবষার্থ । যম নাঁচকেতাকে তাই তিনাট বর দিতে চাইলেন। 

প্রথম বরে নচিকেতা চাইল, মর্তযলোকের কাছে মৃত্যুমূখ হতে প্রমুক্ত চেতনার 
প্রতগীত।** দ্বিতীয় বরে চাইল আগগ্ররহস্যের বিজ্ঞান ।*'* যম খদশী হয়েই দুটি বর 
তাকে দিলেন, বললেন, ‘এখন থেকে এই আগ্নর নাম হবে তোমারই নামে--নাচিকেত 
অগ্নি ৭% 

নচিকেতা তখন তৃতায় বরে চাইল প্রেত্যসংজ্ঞার বিজ্ঞান।%" মৰ্ত্যলোককে ছাপিয়ে 
গেলে চেতনার আস্তিতব** থাকে কি না, এই হল তার প্রশ্ন । মৃত্যুর অনুভব কি, তা 
মৃত্যুতে অবগাহন করেই জানা যেতে পারে-যাঁদ সে-মত্যু বিদ্ধানের বৈবদ্বত মৃত্যু 
হয়।*** 

মৃত্যুর কাছ থেকে মৃত্যুর রহস্য আদায় করা সহজ কথা নয়। জীবনের এঁশ্বর্য 
দিয়ে মৃত্যু নচিকেতাকে ভোলাতে চাইলেন।*** কিন্তু নীচকেতা ভোলবার ছেলে নয়। 


৩৬২ মৃত্যুই অমৃতের দ্বার। পরম মৃত্যু বা অসম্প্রজ্ঞানের পর সাধক যখন ব্যথিত হন, তখন 
তাঁর চেতনার রূপান্তর ঘটে--যে যায় ঠিক সে আর ফিরে আসে না। কিন্তু প্রাকৃত চেতনার জগৎ 


আগ্নরহস্যের বিবি আছে। বিবৃতির গান্ভীৰ্যে এটি উপানযংতুল্য। যজ্ঞবাদপ্রসঙ্গে তার আলোচনা 
করব। নাচিকেত, আঁ্লচয়নের বিবরণের জন্য দ্র.” তৈ, ব্রা, ৩।১১। এখানে তার উপনিষংটি 


আরেক ভূমিতে উাঁজয়ে গেলেও তিনাটর মাঝে সান্ধি বা যোগসূত্র অব্যাহত থাকবে। ফলে সেই 
পুরুষকে জানা যাবে বিনি ব্রক্মজ-জ্ঞ' বা ব্ৰহ্ম এবং জ্ঞ (তু, প্র. ৫1৬, শ্বে. ৬।২, ১৭) অর্থাৎ 
ব্ৰহ্ম বা ওতকার হতে জাত (তু. ১।২।১৫, ১৭) এবং সাক্ষী চেতা (শ্বে. ৬।১১)। আঁধদৈবত 
দৃদ্টিতে এই পুরুষ আদিত্য (তু. শ. ব্রা. ১০1৫।২)। এখন নচিকেতার প্রশ্ন হবে, তারও পরে 
কিছু আছে কি না। 

০৯৪তৈ, ৱা,তে মোটের উপর চারটি আগ্সচয়নের বিবি আছে--সাবিল্লা, নাচিকেত, চাতুহে“ত্র 
এবং বৈশ্বসজে (৩।১০-৯২)। 


থাকতে পারে। তাহলে বেলায় 'প্রেত্য'র তাৎপর্য হল ‘মরে গিয়ে’, আর বিদ্ধানের 
বেলায় ‘লোকোত্তরে উত্তীর্ণ হয়ে' (তু, কে, শাৎকরভাষ্য 'প্রেত্য ৱ্যাৱত্য মমাহংলক্ষণাদ_ আবিদ্যা- 
রুপাদস্মাং লোকাদ্‌ সন্তঃ' ২।৫)। চেতনার এই উত্তরণকে 


০৯৯ আনত্তকা-নাস্তকযর ভেদ এই থেকে । আপাতদৃণ্টিতে, যে বলে পরলোক নাই অর্থাৎ চেতনার 
উত্তরণ সম্ভব নয়, সে নাস্তিক (ক. ৯।২৬)। আবার যানি বলেন, লোকোন্তরে সংজ্ঞা থাকে না, 
তিনিও নাস্তিবাদ বা নাস্তিক (দ্র. তৈ, ব্রা. বিব্রণ)। বেদপন্থণীরা সাধারণত তা বলতেন না, 
কিন্তু মীনরা বলতেন (তু, ‘বেদ না মানিয়া বৃদ্ধ হইল নান্তিক')। যে ঈশ্বর মানে না, সে নাস্তিক 
এটা লোকোক্জি মাত৷ 


গুদু, ছা, ৮।৬।৫-৬ 
** তু. কৌ, ৯1৪; যোগের মধুমতাঁ ভূমি যো. স্‌. ভাষ্য ৩।৫১ ৷ িরোধাভিমুখ চিত্তে বিভূতির 
যোগসাধনার' একটা স্বাভাবিক ফল। কিন্তু যোগাঁকে সাবধানে এই প্রেয়ের প্রলোভন ত্যাগ 
করে যেতে হবে শ্রেয়ের দিকে (তু. ক. ১।২।১-৪)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ ১৭৫ 


সে বলল, ‘কাম হীন্দ্রয়ের তেজকে জীর্ণই করে, আমি তা চাই না। বিত্ত দিয়ে মানুষকে 
তুমি তৃপ্ত করতে পারবে না। মহান্‌ সাম্পরায়ের রহসাই আমি জানতে চাই তোমার 
কাছে। অন্য বর আমি চাই না।' 

প্রথম অধ্যায়ের প্রথম বল্লীর এইখানে শেষ। দ্বিতীয় বল্ল থেকে অধ্যায়সমাপ্তি 
পর্যন্ত যমের অনুশাসন। 

নচিকেতার মাঝে অভাপ্সার দঢ়তা দেখে যম খুশী হয়ে বলতে লাগলেন, 'প্রেয় 
আর শ্রেয়ের মাঝে যে বিবেক*** করতে পারে, সেই ধাঁমান্‌। কাম তোমাকে লুন্ধ করতে 
পারল না, তাইতে ব্দঝলাম, সত্য তোমার মাঝে বিদ্যার অভীপ্সা জেগেছে। যারা 
অবিদ্যাগ্রস্ত, বিত্তমোহে ম়ে হয়ে তারাই প্রেয়কে আঁকড়ে থাকে। সাম্পরায়ণ* তাদের 
কাছে প্রাতভাত হয় না। তারা মনে করে, শুধু ইহলোকই আছে, তার পরে আর-কছুই 
নাই। তাইতে তারা বারবার আমার কবালিত হয়। 

‘কিন্তু ইহলোককে ছাপিয়েও যা থাকে, তা হল আত্মচৈতন্য। আত্মবিজ্ঞানের ধারণা 
সহজ নয়। তার বক্তা এবং শ্রোতা দুইই আশ্চর্য এবং কুশল। এ-ীবজ্ঞান তকেরি** 
দ্বারা পাওবা যায় না। আর-কেউ জানিয়ে দিলেই তবে এ-রহস্য জানা যায়। 

বস্তু যে আনিতা, তা আমি জানি। এও জান, অধ্নম্ব দিয়ে সেই ধ্লংবকে পাওরা 
যায় না। তাইতো আমি নাচিকেত অগ্নি চয়ন করলাম। আর তাইতে অনিত্য দ্রব্য দিয়েই 
পেলাম নিতাকে ।**২ 

একন্তু তার জন্য লোকৈষণাও ছাড়তে হয়, ছাড়তে হয় হর্য-শোকের দ্বন্দ্ব 
গদুহাহিত সেই দন্দর্শ দেবতাকেণ্* জানবার জন্য আশ্রয় করতে হয় অধ্যাত্মযোগ।*** 


*২ সংহিতায় বিবেকের সংজ্ঞা হল 'বিচয়’: "চিত্তিমাঁচত্তিং চিনৱদ্‌ ৱি বিদ্বান” (৪ 1২।১১)। চিত্ত 

এবং জিত সেখানে যথাক্রমে বিদ্যা- ও অবিদ্যা-স্থানশয়। ১/চৎ বোঝায় ‘সংজ্ঞান’ (}১০৮০০[১০০0)। 

০৭০ সম্পরায়; তু. তৈ. ব্রা. নাৱেদাৱল্মনংতে তং বৃহস্তং সৰ্বান্বভূমাত্মানং সম্পরায়ে 
৩1১২।৯।৭) প্রোতির সমার্থক (তু. পরা V ই ঝ. ১০1।১৪।৯, ২, ৭)। 

০৭> শব্দটি সংহিতায় ৱাহ্মণে বা প্রাচীন উপনিষদ্‌গণলতে নাই। আছে পারস্করগৃহাস্‌রে 


তর্ক দটিপ্রস্থানের স্পষ্ট উল্লেখ পাচ্ছি। আরও দেখা যাচ্ছে, তকের প্রাচীন সংজ্ঞা ‘ওহ’ বা ‘উহ’ 
(< ৬ উহ বিতকে)। ব্ৰাহ্মণদের মধ্যে যাঁরা বিচারপ্রবণ, তাঁদের সংজ্ঞা ‘ওহর্রহ্মা' (খ, ১০1৭১1)। 
৮১১48৯4২৯৯৭: উহ'রা ওহ বস্তুত মনন, তার মূলে শ্রদ্ধা; তারই, 

পাঁরণাম 'মীমাংসা'। আর 'তকের মূলে সংশয়। এই থেকে মীমাংসা আর তর্ক_অননের এই দুটি 
ধারা, মার কথা আগেও বলেছি। উহ বা ওহ সম্পকে দু. Geldner, Der Rgveda 1.61.10। তু. 
Gk. enchomas, I pray, encho, a prayer তৰ্ক ৷৷ তর্ক 'টাকু' (cp. Gk. atraktos, Lat. 
torquere ‘to twist, bend’; নি, ২।১)। 

০৭ অনিত্য দিয়ে" নিত্যকে পান, যিনি রহস্যবেত্তা (তু. খ, ১০1/৫।৩-৪; এ, আ. হয 
ত্বেৱাবিস্তরমাত্মা, স হি প্রজ্ঞানেন সম্পন্নতমঃ টা মতোনামতমশপ্সতি এৱং সম্পন্নঃ ২।৩।২;) মঃ 
তদেতং সত্যম ১৷২।১, আবার ২।৯।৯; দ্র, তৈ. ব্রা, বিবৃতি। 

৭০ বৈদিক দর্শনের মোড় ফিরল এইখান থেকে, আধদৈবতদষ্টির সঙ্গে য;ক্তা হল অধ্যাত্মদুষ্টি। 
গিনি এখানে, তিনি এইখানেও। এই দৃষ্টি ক্সংহিতাতেও পাই : ‘ন' তং ৱিদাথ য় ইমা 

বছর ১০।৮২ ।৭; তু. অ. স. ১০1৮।৩২ খে, আঁদ্তদের' ১।১৪০৭)। 

৭৪ দেবতা গুহাহিত, এটি খক্সংহিতারও ভাব (তু. ২১১৫ (৩1৩৯।৬, ১০।১৪৮।২], 
গল্‌হং জ্যোতিঃ পিতরো অন্বৱন্দত্ত, সত্যমন্যাঃ ৭1৬18...) 

০৭ এই অধ্যাত্মযোগই সংহিতায় ধাঁযোগ (দ্র, খ. ৩1৩1৮ টণকা)। 


১৭৬ বেদ-মাঁমাংসা 


‘এই ধৰ্ম্য অণঃুপ্রমাণ বোধকে প্রাকৃত বোধ হতে যে নিষ্কাসিত করে নিতে পারে, 
আনন্দের সন্ধান সে-ই পায়। নচিকেতা, মনে হচ্ছে, ঘরের দুৱার খুলে গেছে!’ ** 

অসাম আগ্রহে নচিকেতা বলল, 'কী দেখছ সেখানে আমায় বল। ধর্মাধর্ম কৃতাকৃত 
ভূতভব্যের অতীত সে কোন্‌ রহস্য?" 

যম বললেন, “সংক্ষেপে তোমায় বলাছ। সে হল ওম্‌1%* এই অক্ষরই ব্ৰহ্ম, এই 
অক্ষরই অবলম্বন। একে জেনেই ব্ৰহ্মলোকের মাহমা”* আধগত হয়। 

‘এই ওঙকারকে জানাই 'হল আত্মাকে জানা, যান প্রাত জীবে গৃহাহত হয়ে 
আছেন “অণোরণীয়ান্‌ মহতো মহাঁয়ান্‌” হয়ে, অজ নিত্য শাশ্বত এবং পনরাণরূপে। 
যে অশোক, যে অক্রতু, ধাতুপ্রসাদের ফলে** আত্মার মাহমাকে সে-ই উপলব্ধি করতে 
পারে। 

‘আবার বাল, আমি ছাড়া মদামদ এই দেবতাকে কে জানতে পারে?) অথবা 
বলতে পারি, প্রবচন মেধা বা শ্রুতির দ্বারা এই আত্মাকে জানা যায় না, তিনি যাকে 
বরণ করেন, সে-ই তাঁকে পায়, তারই কাছে তিনি তাঁর তন্মুখানি মেলে ধরেন।*** 

“তবে তারও জন্যে প্রস্তুত হতে হয় দশ্চারত হতে বিরত হয়ে, শান্ত সমাহিত ও 
শান্তমানস হয়ে তাহলে প্রজ্ঞানদ্বারা এই আত্মাকে পাওরা যায়।”*২ 

‘অথবা কে তাঁর রহস্য জানে ?** ব্ৰহ্ম আর ক্ষত্র দুইই যে তাঁর ওদন, আর মৃত্যুই 
তাঁর উপসেচন!’ ** 


৩৭৮ এই জ্যোতির দুরার খুলে যাওৱার কথা খক্সংহিতার প্রাতাটি আগ্রীসুক্তেই আছে (দ্র. 
৩1816 টাঁকা)। তু. ছা, ২1২৪, ৮1৬1৫) ঈ. ১৫। 

০৭৭ এইটি নচিকেতার দীক্ষা, গুর্‌ যম। 

৩৭% ব্ৰহ্মলোক সংহিতায় ‘পরম ব্যোম’, উরু লোক’, ‘উর; আনিবাধ', যেখানে ‘অংহ’ বা ক্িদ্টতা 
থেকে চেতনার মক্ত। 

৩৭৯ ৭ উপাদান (তু. ঝ. ৫1881৩), 'প্রসাদ' স্বচ্ছতা । বৌদ্ধদর্শনের দুটি সৃপারচিত 
সংজ্ঞা। ধাতুপ্রসাদ = সত্বশ্দাদ্ধি (তু, ছা. ৭।২৬।২); শ্বেতা*্বতরে তার বর্ণনা আছে 
(২।১২)। প্রসাদের ফলে শরীর যোগাপ্মিময় হয়। খক্‌সংহিতায় আছে, ইন্দ্র অপালাকে 
১১১১০৮১১৯৮৮ ধাতুপ্রসাদ তন্তে হয়েছে ভূতশ:দ্ধি। 

৩৮০ 'মদামদ' মদ + আমদ ভেশার্থে), অথবা মদ + অমদ (‘সহঃ অহযশ্চ' শঙ্কর)। শত্করের 
অর্থই সঙ্গত মনে হয়ু। নচিকেতা দ্বিতীয় বরে যা পেয়েছে, তা হল 'মদ' (তু. ১।১।১২-১৩; 
সংহিতায় ‘মদ’ হল সোমপানজানিত মন্ততা, তার একটি উদ্জবল বিবরণ আছে খা. ২১৫ তে)। তৃতীয় 
বরের ঈপ্সিত তত্ব হল তারও ওপারে, তা 'অমদ'। লক্ষণীয়, মুনিপল্থীদের অনেকেই 
'সুখ' বলতে রাজী নন, বলেন সখেরও অতীত দবঃখাভাবমান্ত। উপনিষদে এইটি অসদ্রহ্ষ। 
মৃত্যুতে অবগাহন না করে তা পাওরা যায় না। অমৃতসম্ভোগ তার অযঙ্সসিদ্ধ পরিণাম (তু. ক. 
লপস্যামহে ৱিত্তমদ্ৰাক্ষ্ু চেত্বা ৯।১।২৭; ঈ. ১৪)। 

০৯ সংহিতায় দেখ, বাকৃও এমনি করে দ্ধের কাছে তাঁর তনুখানি মেলে ধরেন খ. 
৯০1৭১1৪); তিনি যাকে চান, সে-ই তাঁকে পায় (৯০।৯২৫1৫)। 

০৮২ দুশ্চরিত সংহিতার বহুপ্রযৃক্ত 'দ্ীরত'। তু. জ্যোতির্ণীত তমসো বিজানল্লারে স্যাম 
ৰু খা, ৩।৩৯ ৭ বোদ্ধসাধনাতেও দেখ, শীল হতে সমাধি, তাহতে প্রজ্ঞা। 

৭৮ৎতু, থা, ১০।১২৯৷৬-৭; কে. ১।৩, ২।১-৩; ব্‌, ন প্রেতা সংজ্ঞান্তি ২।৪1১২। 

৬৮% ব্ৰহ্ম এবং ক্ষৱের সহচার বৈদিক ভাবনার সর্ব্র। বিশেষ নিদর্শন পাওৱা যায় নিবিং- 
মন্মগুলিতে। অধ্যাত্মদৃষ্টিতে ব্ৰহ্ম বোধি বা প্রজ্ঞা, আর ক্ষ্র সাধনবাঁর্য। অনুরূপ : উপানষদের 
শ্ৰদ্ধা-তপঃ, পতঞলির শ্রদ্ধা-বীর্য। দর্শনে এইটিই বিবাঁতত হয়েছে খাঁষধারায় এবং মুনধারায়। 
পরমতত্ব কিন্তু মৃত্যু বা শ্‌ন্যতা। সে এক রহসাময় অনুভব (তু. খা. ১০।১২৯।৭)। 


বোদক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৭৭ 


দ্বিতীয় বল্লার এইখানে শেষ। তৃতীয় বল্লীতে এই তত্বেরই সাধনার বিবৃতি। 
যম বলে চলছেন: 

“যাঁরা পণ্ডাগি এবং ত্ৰিণাচিকেত, সেই ব্রহ্মাবদেরা বলেন ছায়াতপের কথা, যা 
লোকে খতপায়ী অথচ লোকোন্তর পরমপরার্ধে গ্হাহিত।*/ 

‘নাচিকেত অগ্নিই এই পররহ্ম। এই আগ্গরহস্য জানতে হবে, অধ্যাত্মযোগের দ্বারা 
সে-আগ্নকে চয়ন করতে হবে।*** 

'অধ্যাত্মযোগের ভিত্তি হল অধ্যাত্মজ্ঞান। তার স্বরূপ এই: এই দেহ যেন একটি 
রথ, ইন্দ্রিয়গুলি তার অশ্ব, মন লাগাম, ব্দাদ্ধ সারথি এবং আত্মা রথাী। ইন্দ্রিয়েরা দুষ্ট 
অশ্থের মত যদচ্ছায় বিষয়ে বিচরণ করছে। মনের লাগাম টেনে তাদের শাসনে আনতে 
হবে। তাতে আসবে সমনতা এবং শচিতা।** বিজ্ঞান তখন সারাথ হয়ে”* মানুষকে 
নিয়ে যাবে পথের শেষে, বিষ্ণুর পরম পদে ।”৯ 

শবষয় ইীন্দ্রিয়কে আকৰ্ষণ করে বলে ইন্দ্রিয়ের চাইতে বড়। কিন্তু তারও চাইতে 
মন বড়। মনের চাইতে বা্ধি বড়। ব্দাদ্ধর চাইতে বড় মহান্‌ আত্মা। তারও চাইতে বড় 
অব্যক্ত। অব্যক্তের চাইতে পুরুষ বড়। পুরুষের চাইতে বড় আর-কছ7 নাই।”, 

'সর্বভূতে এই পুরুষ রয়েছেন গডঢ়াত্মা১ হয়ে। একমাত্র অগ্র্যা ব্যাদ্ধিতেই তাঁকে 
দেখা যায়। তার জন্য বাক্‌কে নিয়ত করতে হয় মনে, মনকে জ্ঞান আত্মায়, তাকে আবার 
মহান্‌ আত্মায় এবং তাকেও শান্ত আত্মায়।*২ 


8719: 758৯, 
পাঁচটি ভূমি কে. ২1২1১৫)। তিনবার নাটিকেত আগ্গি চয়ন করতে হয় তিনটি সান্ধতে 
(১।১।১৭-১৮)। আতপ লোক, ছায়া লোকোন্তর, সংহিতায় যথাক্রমে মিত্র এবং বরুণ; পুরাণে 
সূর্যের দুই পর সংজ্ঞা আর ছায়া। খতপায়ী = মধৰদ (২1১1৫) তু পিপ্পলাদ ' খ. 
১১৬৪1২০)। পরমপরার্ধ সর্ধাহতার পরমব্যোম। 

০১ তু, ৯।২।১২; এই অধ্যাত্মযোগকে লক্ষ্য করেই ব্রাহ্মণের ফলশ্রযীততে পাই "য় এৱং বেদ'। 
বাজ টিতে অ মন হল হালি সাংখ্যে যা ইন্দ্ৰিয়, বেদে তা প্রাণ। তৈ. সতে 
সাতটি শাৰ্ষন্য প্রাণের কথা আছে (৫।১।৮।১)--দণুি চক্ষ;, দুটি শ্রোর, দুটি প্রাণ বা প্রাণ এবং 
বাক্‌। এদের সঙ্গে মনকে যোগ করলেই উপানিষদের '্বারপা'দের পাই (ছা, ৩।১৩৷৬)। এই 
"্খাগ্ীল পরাক্‌, ‘আবড্তচক্ষ; ধার’ তাদের গুটিয়ে নিয়ে আত্মাকে প্রত্যক্‌ দর্শন করেন (ক. 
২।১।১)। সাতটি ইন্দ্রিয় প্রাণাগির সাতটি শিখা (প্র, ৩1৫, ম্‌ ২।১৯৷৮, বৃ. ২।২।৩)। এই 

“সণ্িত' করতে হবে মরধন্যচেতনায়। এই হল বৈদিক ধাঁযোগের মুখ্য সাধনা। 

০৮২ শচতা আগর বিশেষ গুণ তিনি দাহক এবং পাবক, তাই 'শৃচি'। তু. খা, ১।৯৭এর 
ধরা : ‘অপ নঃ শোশবচ্দঘম্‌’। আত্মা শৃচিষদ্‌ (ক. ২।২।২ খা, 818016)। ‘সমনদ্কতা’ 
সংহিতায় 'ন্য (দু, খ ১০1/৩, ৮৪), যা তপঃশাঁক্ত, যার সহায়ে আমরা ‘ৱিদ্ম তমতসং য়ত 
আবভূথ' (১০1/৪1৫)। যোগে এইটি সংবেগ ও ধ্যানচিন্ততা। 

5॥ শবজ্ঞান' সংহিতায় ধী অথবা মনীষা। 

তু, যা ১।২২৯৬-২৯, ১।১৫৪৷৪-৬। 

*১০ এখানকার বঞাদ্ধ--মহান্‌ আত্মা--অব্যক্ত = জ্ঞানাত্মা--মহাত্মা--শান্তাত্থা (১৩)। সংহিতার 
ভাষায় অগ্ি_মিত্--বরুণ। সব মিলে আদিত্যপনরয় বা সূর্য খে. ১।১১৫।৯)। এই পদরুষের 
একাঁপঠ ‘শক্লং ভাঃ', আরেকপিঠ 'নীলং পরঃকৃষম্‌ (ছা. ১1৬1৫, 918), একপিঠ আতপ, আরেক- 
{পঠ ছায়া। দুয়ে মিলে তিনি পুরুষোত্তম। 

৬৯১ বিশ্ববন্ধ; শাস্ত্ৰী বলেন গঢ়োত্মা = গড়ঃ + অত্মা। সুতরাং আত্মা = আ + অত্মা অর্থাৎ আধারে 
যান আ-গত বা আবিষ্ট। দ্র, 'বোদিকপদানক্রমকোশঃ'। সংহতায় আঁগ্ন “ৱশাম্‌ আতিথিঃ' দ্র. খ. 
৩।২।২ টাকা) অথবা “আত্মা'। দুটি সংজ্ঞা একই ধাতু হতে নিষ্পন্ন। 

৩৯২ জ্ঞানাত্মা’ আমাদের মধ্যে ধা বা ব্যান্তচৈতন্য। তাই বস্ফারিত হয় মহান আত্মায় আদিত্যের 
মত। তা শান্ত হয়ে মিলিয়ে যায় ‘অন্তে’ বা শন্যে। 


১২ 


১৭৮ বেদ-মণমাংসা 


‘তোমরা ওঠ, জাগ!* বরেণ্য *** পুরুষদের পেয়ে প্রবন্ধ হও। ক্ষুরের বশত 
ধারার মত সে-পথের দ:ৰ্গ'মতার কথা কবিরা বলে গেছেন। 

‘আর সে-তত্ত শব্দ-স্পর্শ-রূপ-রস-গন্ধ-বিহীন, অনাদি অনন্ত নিত্য ধ্রুব এবং 
মহতেরও ওপারে । মৃত্যুমুখ হতে প্রম7াক্ত হয় তাকে জানলেই ৷ 

তারপর ফলশ্রযতি দিয়ে অধ্যায়ের সমাপ্তি।*** 

তারপর 1তনাঁট বল্লীতে দ্বিতীয় অধ্যায়। আগেই বলোছি, এটি প্রথম অধ্যায়েরই 
মূল প্রাতিপাদ্যের বিস্তার। অধ্যায়াটিতে মত্যুবিজ্ঞানের নানা সাধনার বর্ণনা আছে। 
সর্ব অনস্যত হয়ে আছে একাঁট মহাবাক্য-“এতদ্‌ বৈ তং।' তার অর্থ : এই হচ্ছে 
সেই ৷ এই কথাঁটিকেই একটু ভেঙে বলা হয়েছে একটি গ্লোকে : ‘যা এখানে তা-ই 
ওখানে, যা ওখানে তা-ই অন্দবৃত্ত হয়ে আছে এখানে।' সর্বত্র এক আস্তত্বের 
উপলান্ধই অমৃতত্ব। এই অস্তিত্ব আলো-আঁধারের ওপারে । তাতে 'নিমজ্জনই জীবনের 
পরমার্থ। প্রত্যেকটি বল্লার শেষে ঘুরে-ফিরে এই কথাঁটিই এসেছে। 

প্রথম বল্পশীতে বলা হয়েছে, মানুষ বাইরটাই দেখে, ভিতরপানে কেউ তাকায় না। 
কদাচ কেউ অমৃতের পিপাসায় আবৃত্তচক্ষ7 হয়ে নিজের দিকে তাকায়। যে তাকায়, 
সে মুখামাখ হয়ে আত্মাকে দেখে। 

এই আত্মা বোধের বোধ। বোধ জাগ্রতে-_বিষয় আর হীন্দ্রয়ের মৈথুনে। তেমাঁন 
বোধ স্বপ্নে সময্যাপ্ততে। কিন্তু সব বোধের পিছনে আত্মমহিমার বোধ। এই বোধেই 
তুমি মধদ,৯* তুমি ভূত-ভব্যের ঈশান, তুমি অজুগুপ্স বা অসংকুচিত। 

এই বোধই আনে সেই প্রথমজা পরমপদুরুষের বোধ, যিনি ভূতে-ভূতে গূহাহিত 
হয়ে তাকিয়ে আছেন; আনে সেই প্রাণর্্পণী পরমা প্রকৃতি আঁদতির বোধ, ভূতে-ভূতে 
যান গূহাহত হয়ে-হয়ে চলেছেন; আনে আঁধারে নিগ্‌ঢ় সেই চিদাগ্রর বোধ, যাঁকে 
জৰালিয়ে তোলাই মানুষের সাধনা ।%% 

সূর্যের উদয়াস্ত যে-পরমব্যোমে, তা-ই সবার শেষ।** এই তো সেই। যা এখানে 


০১৩ তু, খা. উদধৰ্ৰং জীর অসুর্ন আগা ১।১১৩।১৬। 

৩৯৪ সংহিতায় ক্ষেত্রাৱৎ’ : তু. খ. ক্ষেত্লাৱাদ্ধ দিশ আহা রিপচ্ছতে ৯1৭০৯; অক্ষেত্ররৎ 
ক্ষেত্রাৱদং হ্যপ্রাট্‌ স প্রোত ্া ৯০।৩২।৭; ১।১৬৪1৭; ক, ন নরেণাৱরেণ প্রোক্ত 
এয সৃৱিজ্ঞেয়ঃ ১।২।৮। 

০৯৭ মৃত্যুমুখ হতে প্রমৃক্তি হল ব্রাহ্মণের মতে ‘পন্মৰ্মত্যুকে জয় করা। মরার মত মরা 
একবারই হয় যাতে, জীবনভোর তারই সাধনা । এই মৃত্যুর বর্ণনা দ্র. খা. ১০।১৪1৭-৯, ১৬।৩-৫। 
এখানে লক্ষ্য বর্‌ণ-দর্শন (খা, ১০।১৪1৭), উপনিষদের ভাষায় যার বিবৃতি পাচ্ছি ১৫শ শ্লোকে। 
বরুণ মহাশ্‌নোর অব্যক্তজ্যোতি। 'গ্রেত্য আস্ত রা নান্ত'র মীমাংসা হয় তাঁকে পেলে। অধ্যায়ের 
শেষে আছে 'প্রয়তঃ শ্রাদ্ধকালে'। 'প্রয়ত/' এখানে যণ্ঠার একবচন_যমপথ ধরে যে চলে যাচ্ছে 
(তু. খ. ১০।১৪।২) তার শ্রান্ধকালে এই উপনিষৎ শোনাতে হবে, যাতে লোকান্তরে তার পথের 
দিশা মেলে। তু, তিব্বতাঁদের Bardo 'Thodol (Evans-Wentz, The Tibetan book of 
the Dead) i 

০৯৬ তু, ‘পৰ্ণেমদঃ পূ্ণামিদম্‌' ঈ, শাস্তিপাঠ। 

৩৯৭ তু, খ. য়স্মিন্‌ রুক্ষে মধবদঃ সৃপৰ্ণাঃ ১।১৬৪।২২; তার আগেই আছে 'তয়োরন্যঃ পিপ্পলং 
চ্বাদ্বত্তি' (২০)। যান মধদ্দ, তিনিই [পস্পলাদ। 

৩৯৮ এখানে বরুণ গ্মেঃ' ৬), আঁদাত এবং আঁগ্_এই তিনটি দেবতাকে দিয়ে একটি ত্রয়ী 
তু. খ. 91৮৮।এ, সেখানে বরুণ এবং আঁদতির সহচার দেখতে পাই। এই ভ্রয়শই পুরাণে শিব- 
শক্তি-কুমার। তু. খ. আঁদতির্মাতা স পিতা স পৃঃ ১৮৯।১০। 

৯১৯ তু, জৈ, ব্রা. ২।২৮। ব্ৰাহ্মণে এইটিই বারুণা রাত্রির শুন্যতা (তু, তৈ, ব্রা, ১।৭।১০।১)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৭৯ 


তা ওখানে, যা ওখানে তা-ই এখানে ৷ এই মন দিয়েই এট বুঝতে হবে, এখানে আলাদা- 
আলাদা বলে কিছুই নাই । আলাদা-আলাদা যে দেখে, সে-ই মরে। 

সেই অখণ্ড অদ্বয় অস্তিত্বই অঙ্গ:ষ্ঠমান্ন পুরুষ হয়ে আছেন এই দেহের মাঝ- 
খানাঁটিতে, ভূত-ভব্যের ঈশান হয়ে জৰলছেন অধমক জ্যোতির মত। [তিনি আজও 
আছেন, কালও থাকবেন। এই তো সেই। 

এককেই দেখ। বহুকে দেখতে গিয়ে মনকে ছড়িয়ে দিও না। যিনি মুনি,””* যানি 
বিজ্ঞানী, তাঁর আত্মা শুদ্ধ জলের সঙ্গে শুদ্ধ জলের মত মিশে যায়।*** 

তারপর দ্বিতীয় বল্লীতে : 

এগার দনুৱারের এই পদরীতে** আছেন সেই অজ অবক্রচেতা*** পুরদূষ। এখানে 
অন্মস্যত থেকেও তাঁর শোক নাই; আবার যখন তানি মুক্ত, তখন মদুক্তই ৮ তিনিই 
হংস-আদিত্যরূপে, আবার জীবরূপে তিনিই 'খতং বৃহৎ ।৮”* প্রাণের বিকৰ্ষণ আর 
অপানের আকর্ষণের মাঝে তান আছেন বামনরূপে ।*৭ আকর্ধণ-বিকর্ষণ যখন থেমে 
যায়, শরীরের বিস্রাপ্তর সঙ্গে-সঙ্গে তিনিও মুক্তিতে ছড়িয়ে পড়েন। তখন "কি আর 
বাকী থাকে 2৭০৮ 

মৃত্যুর পর কি হয়, জান? কেউ নতুন শরীরের জন্য যোনকে আশ্রয় করে, কেউ-বা 
্থাণ্‌ হয়ে যায়৷ 

আগ্নর মত বায়ুর মত সূর্যের মত*** সর্বভূতান্তরাত্মা রূপে-রূপে হয়েছেন 
প্রীতরূপ, আবার ছাঁপয়েও গেছেন সব-কিছন্‌।” ঘুমন্তের মাঝে [তিনিই জেগে আছেন 
কামনার নির্মাতা হয়ে। একর্‌পকে তিনি করছেন বিশ্বরূপ। নিত্যের নিত্য তিনি, 


৪০০ ‘নানা’ বা পৃথক্‌-ভাব নাই এখানে, 257 পরাক-দৃদ্টিতে 
শুধ বিভূতিকে দেখা, সেই সঙ্গে-সঙ্গে প্রত্যক্‌দৃদ্টিতে সর্বান্স্যত এককে না দেখাই মরণ থেকে 
মরণে যাওৱা। বিভূতি মিথ্যা নয়, মিথ্যা হল নানাত্বের বোধ। 

৪০৯ মহন তু, Gk. monos ১ নিঃসঙ্গ । দ্র. খ. ১০।১৩৬। 

৪০২ এটি একটি নিত্যাবদ্থা_ি জাবনে, কি মরণে। রামপ্রসাদ বলেছিলেন, মৃত্যুতে ‘জলের 
বিদ্ব জলে উদয়, জল হয়ে সে মেশে জলে সুতরাং ব্যক্তির অমৃতত্ব নয়, অমৃত অধিষ্ঠানেরই 
অমৃতত্ব। এইটি জানাই মৃত্যাবিজ্ঞান। উদ্দালক একে বলেছেন সংসম্পান্ত (ছা. ৬1৮৯, ১৫1২); 
তু, যাজ্ঞবল্ক্যের 'প্রেত্য' সংজ্ঞাভাব বে. ২।৪।১২)। 

*০০ অ. স.-তে আছে নবদ্ধার পরের কথা : অধ্টাচক্রা নরদ্ধারা দেরানাং পুরয়োধ্যা, তস্যাং হিরপ্ময়ঃ 
কোশঃ স্বর্গে জ্যোতিষাৱতেঃ ১০।২।৩১) পুণ্ডরীকং নরদ্ধারং ভিভির্গবণোভরার্তম্‌, তদ্মিন্‌ য়দ্‌ 
য়ক্ষমাত্ম|্বং ৮1৪৩। শঙ্কর বলছেন নাভি এবং ব্ৰহ্মরন্ধকে নিয়ে একাদশ দ্বার। 

৪০৪ চেতনার অবক্রতাই হল সংহিতায় অধবর (= অকুটিল) গতি। তু, ুয়োধ্যস্মাজ্‌ 'জ;হনরাণম 
এনঃ খ. ১।১৮৯।১। 

৪০ অর্থাৎ জীবল্মহক্ত এবং বিদেহমুক্তি একই। 

৪০৬ দ্র, খা. 818016, ৯।১০৭।৯৫, ১০৮1৮... 

৪০৭ দু, খা. অন্তশ্চরতি রোচনাহস্য প্রাণাদপানতণী (সার্পরাজ্ঞী; তু. কুণ্ডলিনী) ১০।১৮৯।২। 
বামন 'অঙ্গ্ঠমাতঃ পুরুষঃত (ক. ২১২1৯, ১৩)। তু. শ. ৱা, রামনো হ ৱিষ্ণরোস ১।২1৫।৫। 


প্রবন্ধের ‘সৰ্গ: 
৪১০০২38১৮১১ 
৪১১ তু, খা. রুপংরুূপং মঘরা বোভরীতি মায়াঃ কণ্বানস্তন্বং পাঁর স্বাম্‌ ৩1৫৩।৮; রূপংরূপং 
১১588 ইন্দ্ৰো মায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে ৬1৪এ।১৮। আবার, 
‘স ভূমিং ৱিশ্বতো ৱত্বোত্যতিষ্টদ্‌ দশাঙ্গমলম্‌’ ১০1৯০।১। 


১৮০ বেদ-মীমাংসা 


চেতনের চেতন। তাঁকে আত্মস্থ যে জানে, তারই শাশ্বত সুখ আর শাশ্বত শান্তি। 

সেই হয়েছেন এই ৷ সে অনির্বচনায় পরম সুখকে কি করে জানব! তান কি 
প্রাতিভাত হন, বা হন না? 

সেখানে আগ্ম বিদদ্যৎ সূর্য চন্দ্র তারকা কিছুই তো ভায় না। এরা সবাই যে 
তাঁরই প্রভার অননুভা।১* 

তারপর তৃতীয় বল্লীতে : 

ব্ৰহ্ম সর্বাশ্রয় অমৃতজ্যোতি। তিনি উধধ্ধমূল অবাক্শাখ সনাতন অশ্বত্থ বক্ষ ।*” 
একাধারে যেমন তিনি সবপ্রত্রবণ প্রাণ, তেমনি উদ্যত বজ্র মত মহাভয় "১% 

এই দেহ থাকতেই যাঁদ তাঁকে জানা যায় তাহলে 'বসাষ্টির পরম্পরায় দিব্যশরীর 
ধারণের সামৰ্থ জন্মে। তখন গন্ধবলোকে তাঁকে অনুভব করা যায় জলে প্রাতীবম্বের 
মত, পিতৃলোকে স্বগ্নচ্ছাবর মত, ৱহ্মলোকে ছায়াতপের মত।*** কিন্তু আত্মাতে দর্শন 
হয় দপণে প্রাতাবম্বের মত। 

কি করে এই আত্মাকে পাওৱা যায়? হীন্দ্রয়ের মোড় ঘুরিয়ে দিয়ে । পাঁচটি ইন্দ্ৰিয়, 
তারা সবাই আলাদা-আলাদা আর বাহর্মখ। অথচ তাদের উৎস কিন্তু এক। যেতে 
হবে সেই একে । হীন্দ্রয়ের পরে মন, তার পরে সত্ত্ব, তার পরে অব্যক্ত। অব্যক্তের পরে 
অলিঙ্গ ব্যাপক পুরুষ ।”৯, অন্তরাবৃত্তিতে ইন্দ্রিয় মন এবং বদ্ধ যখন স্থির হয়ে যায়, 
তখন এই আত্মাকে দেখা যায়_কিন্তু চোখ দিয়ে নয়, শুদ্ধ মন শুদ্ধ বুদ্ধি এবং হৃদয় 
'দিয়ে।** আত্মসংবিতের স্থিরভাঁমতে থেকে উদয়াস্তের খেলা দেখে যাওবাই যোগ ৯৯ 

যেতে হবে বিশদ্ধ অস্তিত্বের বোধে ।”২, উদয়াস্তের তত্ত্বাট রয়েছে এখানে । বিশদদ্ধ 
অস্তিত্বে কামনা নাই। কামনাই হৃদয়ের গ্রীন্থ। যান অকাম, তান নিগ্রন্থ ৪২১ মৰ্ত্য 
হয়েও তিনি অমৃত, এইখানেই তাঁর ব্রহ্মের সম্ভোগ । 

আস্ততে সমাপন্ন পুরুষ মৃত্যুকালে মূর্ধন্যনাড়ী ধরে অমৃতত্বে অবগাহন 
করেন।» 
তু, লি ১০।১২৯।৬-৭; কে, ১।৩; ক. ১।২।২৫। 

৪১০ পতঞ্জালির ভাষায় এইটি অসম্প্রজ্ঞাত যোগ। তু. তৈ. 'অসদ্‌ ব্ৰহ্ম ২।৬। সংহিতায় ‘শুন’ বা 
শুন্যতা; তু. খ. ২।২৭।১৭, ২৮।১১, ২৯।৭, ১০1৩৭ 1৬... 

৪১৪ এইটি ব্ৰহ্মবক্ষ বা বার্ণবৃক্ষ। কোথাও তা অশ্বত্থ (ছা, ৮161৩), কোথাও ইল্য (< “ইরা 
আগ্রশাক্ত? কৌ, ১1৩), কোথাও নাগ্লোধ (বৌদ্ধ অনশাসনে, তু. 'নৈচাশাখ' খা. ৩।৫৩।১৪ টীকা), 
কোথাও কদম্ব। অধ্যাত্মদাদ্টতে নাড়ীতন্ত, মান্তদক তখন 'উধর্ববুধন'। ‘বধ্য’ শব্দটি ক্সিষ্ট, বোঝায় 
বোধকেও। মান্তিৎক বোধের আধার। দ্র. খা. অবুধেন রাজা রর্‌ণো রনস্যোধর্থং স্ত:পং দদতে পততিদক্ষঃ, 
নাঁচীনাঃ স্থুরুপাঁর বুধ] এষামস্মে অন্তাৰ্নাহতা কেতরঃ সনঃ ১।২৪1৭। তু. তৈ, আ. উধর্বমূল- 
মৱাক্‌শাখং ৱক্ষং য়ো বেদ সম্প্রাত ১।১১1৫। 

৪১৪ ভয় তাঁর প্রশাসনকে (তু. পরবতাঁ শ্লোক; বৃ. ৩।৮।৯; তৈ, ২।৮।১)। 

৪৯ এগুলি যোগার মৃত্যুর পর বিভূতির বর্ণনা। তু. ব্‌. 81818, ৩।৯।১৪-১৬। লোকে 
চেতনার ভূমি দ্র. তৈ, ২।৮)। 

৪১৭ তু, ক. ১।৩।১০-১১; দ্র. টীকা ৩২৯। জ্ঞানাত্মা এখানে ‘সত্ব’ 

৪১৪ তু, খ. ইন্দ্রায় হৃদা মনসা মন'ঁযা প্রত্নায় পত্যে ধিয়ো মজ'যন্ত ১।৬১।২। 

৪১১ প্রত্যাহারই যোগবাঁজ। সংহিতায় তার বর্ণনা : 'হাঁদ প্রতীষ্যা মনীষা' পাওরা (খা. 
১০।১২৯।৪)। 

৪২০ সংহিতায় 'একং সৎ’ খে, ১।১৬৪।৪৬, ১০।১১৪1৫)। 


৪২১ ভাগবতে মুনিরা আত্মারাম এবং নিগ্রন্থ (১1৭।১০)। বৌদ্ধ সাহিত্যে জৈনেরা নির্রন্থ। 
৪২২ছা, ৮1৬৬ 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৮১ 


পরমপ্দরূষ অঙ্গমষ্ঠমান্ত হয়ে হৃদয়ে নিহিত আছেন।”* এই শরীর থেকে তাঁকে 
নিষ্কাষিত করে জানতে হবে অম্‌তজ্যোতিরপে। 

এইখানেই উপানিষদের শেষ। নচিকেতার তৃতীয় প্রশ্নের সোজাসুজি জবাব পাই 
দ্বিতীয় অধ্যায়ে (২।২।৬, ৭; ৩1৪-৫)। প্রথম অধ্যায়ের শেষে এটি আভাসিত ছিল। 
মোটের উপর সিদ্ধান্ত এই দাঁড়াল, যে-আস্তিত্বে সব-কছন্র উদয়াস্ত, তাতে স্মিত 
হলে 'প্রেত্য আস্ত রা নাক্তি'র প্রশনই ওঠে না। সুতরাং অস্তিত্বে সমাপন্ন হওরাই 
অমৃতত্ব। অমতত্বলাভের জন্য দরকার শ্রেয় এবং প্রেয়ের বিবেক এবং কাম্যবস্তুর প্রাত 
বৈরাগ্য। তারপর ধরতে হবে অন্তরাবাত্তর পথ। ইন্দ্রিয় আর মনকে ছাপিয়ে প্রাতজ্ঠিত 
হতে হবে জ্ঞান-আত্মায়। তারপর স্ফ্যারত হবে আত্মার মাহমা এবং প্রশম 1 আস্তি- 
নাস্তর মীমাংসা সেইখানে। 

তারপর শ্রেতাশ্বতরোপনিষৎ-_আগাগোড়া পদ্যে এবং ছয় অধ্যায়ে। দার্শানক ভাবনার 
প্রাচুর্য এই উপানিষতটর একটি বৈশিষ্ট্য। প্রবক্তা শ্বেতাশ্বতর *২ চরণব্যহকারের মতে 
কৃষ্ষজ্বেদের একজন শাখাপ্রবর্তক। এই শাখাটি এখন লুপ্ত । শ্বেতাশ্বতরৱাহ্মণের 
উল্লেখ মাত্ৰ একজায়গায় পাওরা যায়।’** বর্তমান উপানষৎখাঁন তার অন্তর্গত হয়ে 
থাকলেও ভাষার চারে এটিকে অর্বাচীন বলেই মনে হয়। প্রাচীন প্রায় সমস্ত 
উপানিষদই কর্মকাণ্ডের সঙ্গে যোগ রক্ষা করে চলেছে, কিন্তু শ্বেতাশ্বতরে কর্মের কোনও 
উল্লেখই নাই। তার বদলে আছে যোগের 1৯, তাই এটিকে পরের যুগের যোগোপানষং- 
গঢ়ালর আদিগ্রন্থ মনে করা অসঙ্গত হবে না। 

উপানিষংটিতে সংহতার অনেক মন্ত্র উদ্ধার করা হয়েছে। সংঁহতার মতই পরম- 
দেবতা অর্থে 'দেব' শব্দের বহুল প্রয়োগও লক্ষণীয়। আবার এই দেব স্পষ্টতই রুদ্র 
বলে ডীল্লাখত হয়েছেন। খক্সংহিতাতেই আমরা রূদ্রকে শিবরপে পাই।* সুতরাং 
উপাঁনষংখাঁনকে শৈবযোগসম্প্রদায়েরও”** আদিগ্রন্থ বলা যেতে পারে। মোটের উপর 


৪২৩ অঙগুষ্ঠমান্র ছান্দোগ্যে প্রাদেশমাত্র ৫1১৮/।১। সংহিতায় এই পুরুষ ‘বৰ্কয়ঃ রংসঃ' 
(৯1১৬৪1৪), যান শিশু আগি (৩1১1৪, ৪1৯৫৬, ৫1৯1৩, ৬1৭1৪...) পুরাণে 'কুমার'), ‘শয়যঃ 
কতিধা চিদায়রে' (১।৩১।২)। 

৪২৪ সংহিতায় এই ভাবনাটি ফুটিয়ে তোলা হয়েছে আদিত্যগাঁতর প্রতীক 'দিয়ে। চেতনার উন্মেষ 
সূর্যোদয়ের মত। তার চরমোৎকর্ষ সর্ষের মাধ্যন্দিন মাহিমায়। তাকে আর ঢলতে দেওরা হবে না। 
অথচ আতপের পিছনে ছায়ার রহস্যও জানতে হবে। তাই অন্তরাবৃন্ত চেতনায় চলে আঁধারের 
ভিতর দিয়ে আঁভযান। প্রাণের স্বাভাবিক স্ফুরণে অমৃতত্বের যে-অনুভব, তাকে প্রগাঢ় এবং পর্ণ 
করা মৃত্যুতে অবগাহন ক'রে। এই আতপ আর ছায়া বিধৃত হয়ে আছে পরম প্রশাত্তিতে। 

৪২৪ দু, ৬।২১। বলছেন “অত্যাশ্রমী'দের। এই অতাশ্রমীরা কি অথব“সংহতার "বিদ্বান ব্ৰাত্য 
(১৫1১০...) এ'রাই ক 'শ্রমণা উধর্দমল্থিনঃ, (তৈ, আ. ২1৭1১ ‘ৱাতরশনা খাষয়$' তু, খা, মৃনয়ো 
বাতরশনাঃ ১০।১৩৬।২; বৃ. ৪1৩1২২)? উধর্মমঞ্থী = উধর্ুরেতাঃ; তা. ব্রার ও 
“শমনণচমেঢটাঃ' (১৭।৪।১)। ক্লোকাঁটতে ‘সম্যগ্‌খাঁযসংঘজ:ষ্ট' শব্দটি লক্ষণীয়। ‘সম্যগখাষ' 
স্মরণ করিয়ে দেয় বৌদ্ধ 'সম্মাসম্বদ্ধকে। তাঁদেরও ‘সংঘ’ ছিল। ব্রাতোরাও সংঘবদ্ধ। এই 
উপানিষদে সাংখ্যভাবনার প্রাধানাও লঙ্ণীয়। সব মিলিয়ে খাষধারার পাশাপাশি মুনিধারার আভাস 
পাচ্ছি। কাঁপলের উল্লেখ আছে (৫1২)। 

৪২৯ বিশ্বরূপাচার্ষের যাজ্ঞবল্কাস্ম-তিটাঁকা ১।২ (দ্র. 9. K. Ghosh, Lost Brabmanas, 
Pp. 113) ৷ 

৪২৭ দু. ধ্যানযোগ ১1৩, ১৪; সংহিতা হতে ধীযোগের মন্যোদ্ধার ২।১-৭; যোগক্রিয়া ২।৮-১৩; 

দ্বারা যোগা'গ্নময় শরীর লাভ ২।১২; আঁভধ্যান ও যোজন ১1৯১০; সাংখ্যযোগ ৬।১৩। 

৪২ দু, টীকা ৮৪। 

৪২৯ এ'রাই ‘মান’ বা ‘বিদ্বান, ৱাত্য'। 


১৮২ বেদ-মীমাংসা 


এ যেন বৈদাত্তিক ব্ৰহ্মবাদ পৌরাণক দেববাদ এবং সাংখ্যায় যোগবাদের ব্িবেণীসঙ্গম। 

বিশ্বের আঁদকারণসম্পকে জিজ্ঞাসা নিয়ে উপানষৎখানর শুরু অনেকগুলি 
মতকে প্রত্যাখ্যান করে ** এক পরমদেবতাকেই বলা হচ্ছে জগৎকারণ।”** এই দেবতা 
নিত্যশক্তিযুক্ত ।%** শাক্ত গুণময়ী *** অথচ গুণাতীতা। এই শক্তিতে যে বৰহ্মচন্রু* 
ঘুরছে, হংসরূপী জীব” তাতে বাঁধা পড়েছে ।"*' দেবতার প্রসাদে”*' সাযজাবোধে 
তার মযাক্ত হয়। 

ক্ষর অক্ষর, ব্যক্ত অব্যক্ত, অজ্ঞ জ্ঞ, অনীশ ঈশ, প্রধান পুরুষ (হর)--এই দ্বৈতৈর 
ভর্তা সেই পরমদেবতা। ব্রহ্ম তিনের সমাহার এবং সমন্বয়। জীবের মাঝে তানই 
আবার ভোগ্য ভোক্তা এবং প্রোরতা।*** তান একে তিন, তিনে এক। তাঁকে জানলেই 
পাপমুক্ত, জন্মমৃত্যানিবৃত্তি এবং দেহান্তে বিশ্বৈশ্বৰ এবং আপ্তকাম কৈবল্য।% 

ইন্ধনে অগ্নির ন্যায় আত্মা এই দেহেই নিগ্‌্ড় হয়ে আছেন। নিজের দেহকে 
অধরারণি এবং প্রণবকে উত্তরারণি করে বারবার ধ্যাননির্মন্থনের দ্বারা তাঁকে দেখতে 
হবে৷ 

প্রথম অধ্যায়ের এইখানে শেষ ৷ 


৪০০ তু. খ. কো দদর্শ প্রথমং জায়মানমস্থন্বস্তং য়দনস্থা পবিভাৰ্ত ১।১৬৪1৪; খা. ১০1৮৯, ৮২; 
১২৯। 

৪০১ তু, দাঁঘনিকায়ের 'রহ্মজালসত্ত'। এইসব জিজ্ঞাসা প্রাচীন রন্গোদ্ের অন্তর্গত। 

৪৩২ উপানিষদের নানা জায়গায় জগৎকারণরূপে উল্লেখ আছে অসৎ, সৎ, দেব, আকাশ, প্রাণ এবং 
আত্মার। খক্সংহিতায় পাই অন্পাখ্য (১০1১২৯), অসৎ (১০।৭২।২), একং সৎ (৮।৫৮।২), 
একই দেবতা নানা নামে (ত্বচ্টা, বিশ্বকৰ্মা, , হিরণ্যগর্ভ, , বাক্‌...), পরমব্যোম। 
‘আত্মা হতেই সব' এমন স্পষ্ট উল্লেখ নাই, আত্মস্ুতিগ্রলিতে তার আভাস আছে (বিশেষ দ্র. 
‘ইয়ং মে নাভিরিহ মে সধস্থামিমে মে দেৱা স্রঠ' ১০।৬১।১৯)। 

৪৩০ থাক্‌সংহিতায় পাই দ্যাবা-পৃথিবী, বরুণ-আঁদতি, ইন্দ্রশচী, ব্ৰহ্ম-বাক্‌ ইতসাঁদ। যুগলের 
একাঁটি সংলভ প্রতীক হল বৃষভ এবং ধেনু (তু. ১০1৫1৭)। প্রধান সমস্ত দেবতাই সংহতায় 


[J 

৪৩৪ তনাঁট গুণের উল্লেখ অ. স. ১০৮1৪৩; বন্ধনরজ্জ অর্থে গুণের প্রথম উল্লেখ তৈ. স. 
গ্মথা গুণে গৃণমন্বস্যত' ৭1২191২। তু. খক্সংহিতায় বর্ণের তিনটি পাশ ১1২৪।১৫। 
বরণের পাশ এবং মায়া দুইই প্রসিদ্ধ। অধ্যাত্মদঘ্টিতে যা পাশ বা গুণ, অধিদৈবতদ্‌াষ্টতে তা-ই 
মায়া (তু. শ্বে, ৪।১০)। 

৪০৫ ব্ৰহ্মচন্লের বিবরণে যেসব সংখ্যার উল্লেখ আছে, তাদের তাৎপর্য সর্বত্র সুস্পষ্ট নয় (দ্র, টা. 
৬৮৭)। একটি ব্হ্ষচক্রের কথা গাঁতায় আছে (৩।১৪-১৬)। এখানকার ৱৰহ্মচন্ন বোঝাচ্ছে সমগ্র 
শত বা বিসৃদ্টিকে (‘সর্বজাঁৱে সৰ্বসংস্থে বৃহস্তে' ১।৬)। চক্রের ভাবনা এসেছে আদিতোর 

হতে। 

5 তু, খ. 818016; বৃ, হিরণ্ময়ঃ পুরুষ একহংসঃ ৪1৩1১১-১৩) শ্বে, ৩1১৮, ৬1১৫) 

৪৩৭ দু, টা, ৪৩৪। সংহিতায় 'অহং' (চেতনার সঞ্কোচ) “তমঃ', ‘এনস্‌’, ‘দণুরিত’, “মৃত্যু” এই- 
গ্ীলই বদ জামাতা Re i Rte LE অপধৰান্তমূৰ্ণ হি পবার্ধ 
চক্ষুমমৃদ্ধাস্মান্‌ নিধয়েৱ বদ্ধান্‌ ১০।৭৩।১১; বাধস্ব দুরে নির্থাতং পরাচৈঃ কৃতং চিদেনঃ প্র 
মনুমবদ্ধাস্মং ২।২৪ ৯; উদুত্তমং মুমুদ্ধি নো বির পাশং মধ্যমং চত, অৱাধমানি জীরসে ১।২৫।২১; 
দামের ৱৎসাদ্‌ রি মুমৃদ্ধাংহঃ ২।২৮।৬; এবাস্মদগ্গে ৱি মা পাশান্‌ ৫।২ ।৭; উর্বারুকমির 

[তোর্মক্ষীয় মামৃতাৎ 91৫১।১২...। 

*০% মূলে আছে 'জন্টম্তেন', তাঁর দ্বারা সম্ভুক্ত হন ক. ১।২।২৩। 

৪৩৯ তু, খা. ১1১৬৪ ।২০ : পিস্পল, পিপ্পলাদ এবং । দৃষ্টি থেকেই প্রেরণা আসছে। 

৪৭০ বিশ্বৈশ্ব'ই কঠে ‘সৰ্গ লোকেষ; শরীরত্বমূ* ২।৩।৪। সংহতায় ‘লোকা য়ন্ন জ্যোতিগ্ন্তঃ' 
(খে. ৯।১১৩।৯) সমস্ত সুক্তটিই দ্র.)। 

৪০৯ তু, খা অরণ্যোর্নীহতো জাতরেদাঃ...দিরোদরে ঈড্যো জাগৱান্তৰ্মননয্যোভঃ ৩।২৯।২। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৮৩ 


দ্বিতীয় অধ্যায়ের গোড়াতেই সংহিতা হতে পাঁচাট মল্ম উদ্ধার করা হয়েছে। 
প্রত্যেকাটি মন্রেই যোগের ইঙ্গিত ।%২ এ যেন সংহিতার আধারে যোগবিধির উপন্যাস। 

তারপর কয়েকটি শ্লোকে যোগাচারের একাট সংক্ষিপ্ত অথচ সুস্পষ্ট বর্ণনা দেওরা 
হয়েছে।*** কিছু যোগক দর্শনের কথা আছে এবং শেষে আছে কায়সম্পৎ আর 
যোগাগ্রময় অমৃতশরীর লাভের কথা ।%% 

তারপর বলা হচ্ছে, এমান করেই যোগণী আত্মতত্বের প্রদীপ 'দিয়ে ব্রহ্গতত্বকে দর্শন 
করবেন। অবশেষে আবার সংহিতার দুটি মন্ত্রে রক্ষের স্বরূপ বর্ণনা করে অধ্যায়াট 
শেষ করা হয়েছে ৷ 

তৃতীয় অধ্যায়ের গোড়াতেই বলা হচ্ছে, যে আদ্বতীয় জালবান ঈশনীসমূহের দ্বারা 
জগতের ঈশান হয়ে আছেন, উদ্ভবে এবং সম্ভবে যান এক, তাঁকে যাঁরা জানেন তাঁরা 
অমৃত হন।»** 

তারপর সংহিতা হতে কয়েকটি মন্ত্ৰ উদ্ধার করে এই ঈশানকে 'রাদ্্র' নামে চিহ্নিত 
করা হয়েছে। একটি মন্ল খক্সংহিতার 'বশ্বকর্মসুক্ত হতে নেওরা। একটি মন্তে 
আছে পুরুযাবজ্ঞানের উদাত্ত ঘোষণা” তারপর অধ্যায়ের শেষপর্যন্ত এই পরম- 
পরষেরই বর্ণনা। তার দা মন্ত্র পুরুষসুক্ত হতে নেওরা। তিনিই সব-কিছন 
হয়েছেন এবং অঙ্গমষ্ঠমান্ত পুরুষ হয়ে সবার হৃদয়ে আছেন, এই দুটি ভাবের উপরই 
জোর দেওবা হয়েছে বিশেষ করে। 

চতুর্থ অধ্যায়ে তৃতীয় অধ্যায়েরই অনুবৃত্তি, সংহিতা হতে তেমনি মন্রের উদ্ধরণ। 
নতুন বিষয়ের মধ্যে দেখি, পরমদেবতা যেমন রুদ্র, তেমান শিবও। রূদদ্ররূপে তিনি ভয় 
জাগান, কিন্তু শিবরূপে পাশ ছিন্ন ক'রে দেন পরমা শান্তি ।%" শিবস্বরপে তানি সর্ব 
ভূতে গঢ়, অথচ সব-কিছুর অতীত, তাঁর মাঝে দিনও নাই রাতও নাই, সংও নাই 
অসংও নাই,» তাঁর প্রাতমা কোথাও নাই। তাঁকে চোখে দেখা যায় না, কিন্তু মন দিয়ে 


৪৪০ কঠের যোগাবাধর সঙ্গে তুলনীয়। সেখানে সাংখ্যভাবনার প্রাধান্য, উপায় নিয়মন 
(১।৩।১৩)। কিন্তু নাড়ীবিজ্ঞানের প্রসঙ্গ আছে (২1৩।১৬)। এখানে তা নাই, আছে যোগভাবনার 
অনুকূল আসন প্রাণায়াম ধারণা ও ধ্যানের কথা। 

৪৪৪ প্রত্যেক ভূতের যে বিশেষ গণ, তাতে সংযম করে তার অন্তার্নীহত যোগগুণকে আবিষ্কার 
করলে শরীর যোগাগ্সিময় হবে, জরা ব্যাধি মত্যুরপে বৈকলা তাতে থাকবে না (তু. পতঞ্জির ভূতজয় 
(যো. স্‌. ৩।৪৪)। এই হল দৈহ্য অমৃতত্ব, পুরাণের ভাষায় সশরণীরে স্বর্গে যাওরা। যোগের কায়- 
সাধনার বাঁজ এইখানে । 

॥৪ শ্লোক দুটি যজুঃসংহিতার (রা. স. ৩২1৪; তৈ. স. ৫1৫1৯1৩)। সংহিতার 'দেরঃ' 
উপানিষদে ব্ৰহ্ম। 

৪৪৬ সংহিতায় যেমন বরণের পাশ, তেমনি ইন্দ্রের জাল (অ. স. ৮।৮।৫-৮ : অয়ং লোকো জাল- 
মাসীচছক্রস্য মহতো মহান্‌)। বরণের পাশ যেমন মায়া, তেমনি ইন্দ্রজালও মায়া (তু. 'নিখণতর 
জাল বা পাশ মৈ. স. ৩।২1৪)। সুতরাং জালবান = মায়াবী। সংহিতায় এটি বিশেষ করে বরণের 
িশেষণ। বরূণ॥ শিব, একথা আগে বলেছি। এখানে ঈশান জালবান্‌। জাল মায়া (৪1১০) বা 
ঈশনী তাঁর শক্তি। 


৪৪৭ ৩1৮ = ৱা, স. ৩১।১৮ পুর্ষসক্ের অন্তৰ্গত। 

৪%তু, রুদ্র ১২, ২১, ২২ : শিব ১৪-২০। 

৪৪৯ তু. খা, নাসদাসীলো সদাসীৎ তদানীম্‌...আনাদরাতং স্বধয়া তদেকং তস্মান্ধানালন পরঃ 
'কিণনাস (১০।১২৯৷১,..২)। 


১৮৪ বেদ-মীমাংসা 


হৃদয় দিয়ে হৃদয়ে তাঁকে পাওরা যায়। জীব এবং মায়ার কথাও এই অধ্যায়াটতে 
সপন্টতর। খক্সংহতার একটি মন্ত্র অনুসারে জীবকে বর্ণনা করা হয়েছে পিপ্পলাদ 
বলে এবং এই প্রসঙ্গে দুটি শ্লোকে তার বদ্ধ এবং মুক্ত অবস্থার কথা বলা হয়েছে।”"* 
তাঁকে জানলেই মুক্তি, যান অক্ষর পরম ব্যোম হয়েও মায়রূপে এই বিশ্বের স্ৰচ্টা। 
এই মায়ীই মহেশ্বর, মায়া তাঁর প্রকৃতি।*৯ 

পণ্চম অধ্যায়াট দাশশনক ভাঙ্গতে রচিত, সংাহতার কোনও মন্ত্র এতে নাই। 
প্রাতপাদা, ঈশ্বর আর জাবের স্বরূপ এবং দুয়ের সম্পর্ক ৷ প্রসঙ্গরুমে ঈশ্বরশাক্তর 
কথাও এসেছে, তার সংজ্ঞা হয়েছে 'যোনি'। শীক্তর ক্রিয়া বোঝাতে গুণ শব্দাটর বহুল 
ব্যবহার লক্ষণীয়। 

পরমপঢুরুষ সর্বব্যাপী, সব-কিছুর আধিষ্ঠান কর্তা এবং আধপাঁত। 'তানই জীব 
হয়েছেন। বাহাদঘ্টিতে আচ্ছন্ন মনে হলেও প্রতি জীবে তিনি 'অঙ্গ,্ঠমাত্রঃ রাবিতুল্য- 
র্‌পঃ'। জীব স্বীও নয়, প্রুষও নয়, নপ্ংসকও নয়। তার স্বরূপ আতসক্ষ। 
কর্মানুযায়ী সে নানা শরীর গ্রহণ করে। শরীরের বন্ধন হতে তার মুক্ত হয় তাঁকে 
জানলে পরে। 

ষষ্ঠ অধ্যায়ে সমস্ত উপনিষতটির উপসংহার প্রথম অধ্যায়েই মত আঁদ- 
কারণের জিজ্ঞাসা নিয়ে এটির আরম্ভ। তারপর পরমদেবতাই যে বিশ্বকারণ, এই কথা 
বলে সমস্তুটি অধ্যায় জুড়ে তাঁর স্বরূপ এবং মাহমার পাঁরচয় দেওরা হয়েছে। এই 
প্রসঙ্গে সংহিতা হতে একটি মাত্র মল্ন উদ্ধত হয়েছে আংশিকভাবে ।২' তাঁর শক্তি 
পরা এবং 'বাবধা, তাঁর জ্ঞান ও বলের ক্রিয়া স্বাভাবিক, একথার স্পষ্ট উল্লেখ লক্ষণীয়। 
যেমন তিন বিশ্বরূপ, তেমনি আবার “নচ্কলং নিষ্ক্ৰিয়ং শান্তং নিরবদাং নিরঞ্জনম্‌”। 
যেখানে তিনি আতিষ্ঠা, সেখানে কোনও-কছুরই ভাতি নাই, তাঁরই ভাঁততে সবার 
অনুভা।%** শেষ গ্লোকাটিতে বলা হয়েছে, পরমদেবতায় যাঁর পরা ভাঁক্ত, তেমাঁন 


৪৪০৬ = খা. ১।১৬9।২০। তার আগের গ্লোকাঁট সাংখ্যবীজ (তু. ছা. ৬1৪1১; দ্র. টা, ২২৬)। 
পরের মন্বে (তু. মু. ৩।১।২) সংহিতার মন্ত্রের যে-ভাষ্য করা হয়েছে, তা কিন্তু সংহতার ভাবনার 
সঙ্গে মেলে না। সংহিতায় পিপ্পলাদ সপর্ণকে ধনদ' বলা হয়েছে, 'অনশশয়া শোচাত মূহামানঃ' 
এ-ভাব মোটেই সেখানে নাই (দ্র. খ. ১1৯৬৪।২০-২২)। বস্তুত এই ক্বাদ,'-পপ্পলভোজশ' সংপর্ণ 
হলেন আমাদের মাঝেকার সত্য এবং নিত্য জব, কঠোপনিষদে যান 'অঙ্গন্টমারঃ পরুযঃ' 
রে ১৩), ‘মধবদ জাঁবাত্মা' (২।১1৫)। সংহিতায় এই নিত্যজীবকে বলা হয়েছে 'অজো 

1 (খা, ১০।১৬1৪)। 

2০৭: তত্ুরুপে মায়ার উল্লেখ প্রাচীন উপানিষৎগুলিতে আর কোথাও নাই। প্রতে 
‘মায়া’ আছে (১1১৬), ছলনা অর্থে। অথচ থক্‌সংহতায় মায়ার উল্লেখ প্রচুর (দ্র, ৩।২০।৩ টণকা)। 
আসর মায়ার উল্লেখ থাকলেও অধিকাংশ ক্ষেত্রেই মায়া সেখানে মায়া, অর্থাৎ দেবতার 
অনির্বচন'য় নিৰ্মাণপ্রজ্ঞা (তু. ‘যোগমায়া’, ‘মহামায়া')। পরে বোদ্ধপ্রভাবে মায়া আর আবিদা 
বেদাল্ডে এক হয়ে গেছে। এই উপদনিষদেই মায়ার প্রয়োগ হয়েছে দুই অর্থেই (৪1৯, ১০)। 
সংহিতায় পাই, টা স্বয়ং বিশ্বৱংপ, তাঁর পত্র বৃতও বিশ্বরপ। ইন্দ্র এই বত্রের হস্তা, অর্থাৎ 
বিশ্বরূপের অবরোধ বা আবরণ ভেঙে সত্যকে আমাদের চেতনায় ফুটিয়ে তোলেন। এই ভাবনায় আমরা 
মায়াবাদের বাঁজ পাই, যদিও বেদে এ-বাদ উগ্র হয়ে দেখা দেয়নি (দ্র. খ. ৩1৪1৯ টাকায় ষ্টার 
প্রসঙ্গ)। 

৪৭২ ১৫ উত্তরার্ধ = ৱা. স. ৩১।১৮। 

॥** তু. ক. ২২1১৫, মু ২।২।১০; বৃ. ৪191১৬। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৮৫ 


গদুরদুতেও, সেই মহাত্মার কাছেই এসব তত্ব প্রকাশ পায়। উপানষদে ভাক্তর উল্লেখ এই 
প্রথম ৮৪ 

অনেকে বলেন, উপনিষংটির রচনা বড় এলোমেলো । এ-আভযোগ যে সত্য নয়, 
একট: লক্ষ্য করলেই তা বোঝা যায়। শ্রুতির সঙ্গে ন্যায়ের সমন্বয়চেন্টা উপানিষাটর 
একটি বোৌশন্ট্য।** তাহতে বেদার্থাবজ্ঞানের একটি ধারার নিশানা পাওরা যায়, যার 
পাঁরণত রূপ আমরা পাই উত্তরমীমাংসায়। 


তারপর শরুষজ্বেদের ঈশ এবং বৃহদার্যক উপানযৎ। 

ঈশোপানিষংটি সংহিতার অন্তর্গত। আর-কোনও উপনিষদের কিন্তু এবৈশিষ্ট্য 
নাই।*** এর মাত্র আঠারটি মন্ত্রের মধ্যে এমন কতগুলি গভীর উক্তি আছে যা উপানষৎ 
সাহিত্যে অতুলনীয়। 

অনশাসন দিয়ে উপনিষখাটর আরম্ভ। বলা হচ্ছে, জগতাঁতে যা-কিছন জগৎ," 
এই সবকেই উদ্ভাঁসত”* দেখবে ঈশের”** দ্বারা। এই ত্যাগের দ্বারাই ভোগ করো,»* 
কারও ধনের প্রাত লোভ করো না।”*১ কর্ম করেই এখানে শত বছর বে'চে থাকবার ইচ্ছা 
করবে।”২ তুমি যখন এই, এর আর তখন অন্যথা নাই। যে নর, কর্ম তাতে লিপ্ত 
হয় না।»** 


৪৪ সংহিতায় ভক্তির দেবতা হলেন ‘ভগ’, যান ভাগবতের ভগবান্‌। আমরা তাঁর দ্বারা ‘ভক্ত’ 
বা আবিষ্ট (তু. খ. ১।২৪1৫, সেখানে “ভগভক্ত রাঁয়র' কথা আছে যা মূর্ধার দিকে উজান বইছে)। 
এই আবেশে আমাদের মাঝে জাগে শ্রদ্ধা তু. ক. কুমারং...শ্রদ্ধাররেশ ১।১।২)। এই শ্রদ্ধাই পরে 
হয়েছে ভক্তি।...প্রাচীন উপানিষংগ্ীলতে "গুরু, সংজ্ঞার ব্যবহার খুবই কম (ছা. ৫১০1৯, 
৮1১৫১; মু. ১1২।১২), তার জায়গায় পাই ‘আচাৰ্য”। খাঁষপন্থায় ‘আচাৰ্য’, আর মূ 
এৱ এই কি? বিদ্বান্‌ ব্ৰাতাই কি গুরু; আজও নেপালে দেবপজকেরা 'দেভাজ্‌, আর 
গুর্প্জকেরা 'গুভাজ?। এতেও সাধনার দুটি ধারা সূচিত হচ্ছে। 

৪ এইটি ইতিহাস-প্ররাণ বা স্মীতরও একটি বৈশিষ্ট্য৷ 

৪9৬ কুষযজনুৰ্বোদের পরে শরুষজবেদ- যাতযাম কৃষকর্মের অযাতযাম শররুকর্মে উত্তরণ। তার 


5৭ খক্সংহতায় জগত কোথাও ভূবন (৯১৫৭৫, টা, কোথাও ছন্দ (রশ্বান্‌ 
দেৱাঞ্জগত্যাৱিৱেশ ১০।১৩০1৫)। ছন্দটি বিশ্বদেবতার। সুতরাং জগততে ঈশ্বরী মহাশন্তির 
ব্যঞ্জনা আছে। জগৎ তাঁরই অন্তর্গত। ‘চলন্ত’ এই অর্থে সংহিতায় তার বহুল ব্যবহার। ঈশ, 
জগত, জগৎ-এই.একটি ত্ৰিপুটাী পাওবা যাচ্ছে। 

৪% সংহিতায় ণিজস্ত রস্ধাতুর অর্থ উদ্ভাসিত করা (তু, খা. ৩।১।১৭, 91৩, ৬১৭1৫, ৩২।২.। 
৭1৯১১; 'রূপৈররাসয়ং' ১।১৬০।২--এখানে আচ্ছাদন অর্থ খাটে)। এই অর্থই এখানে সঙ্গত। 

৪৯ ঈশা ঈশান; পরের সংজ্ঞাটিই সংহতায় বহুব্যবহৃত। 'ঈশ্বর' খাকৃসংহিতায় নাই, যজ-ঃ- 
সংহিতাগলিতে আছে, কিন্তু পরমপুরুষের পারিভাষিক সংজ্ঞার্পে নয়। অথববসংহিতায় 'পুরুষ- 
সডক্রের যে-রুপাটি পাওৱা যায়, তাতেই দেখি ‘অম্‌তত্বসযেশানঃ'র জায়গায় আছে ‘অমতেত্বস্যেশ্বরঃ’ 
(১৯।৬।৪)। সেখানেও ব্যবহারটি পাঁরভাষিক নয়। 

৪৬০ ‘তাক্তেন’ আগের দ্বারা (ভাবে ক্র-প্রতায়); খক্‌ সংহিতায় ‘ত্যাগ’ শব্দ আছে, অর্থ “আহনুতি'। 
‘ভুঞ্জীথাঃ’ আত্মনেপদে, সুতরাং ভোগ অর্থই খাটে। ভাগের দ্বারা ভোগের যাজ্ঞক প্রাতর্‌প হচ্ছে 
যজ্ঞশেষে ‘ইড়াভক্ষণ’ (তু. গণ, ৩।১৩)। 

৮১ মা গৃধ’ : তু, বৌদ্ধ ‘গৰ্ধ; ‘অশনায়া ৱৈ পাপ্‌মাহমাঁতঃ' এ. ব্রা. ২।২। 

৬৬২ শতায়ংর প্রার্থনা : তু. খ. ২।২৭।১০, ৩।৩৬৷১০, ১০।১৮।৪, ৮৫।৩৯, ১৬১1৩, ৪; 
অ. ১৯।৬৭। 

৮্তু. ব্‌. ৪81২৩; ছা, ৪1১৪1৩, ৫।১০।১০; কো, ৩।১ | ধৰ্মাধৰ্মেরি অতীত 
হওৱাই এদেশের ধৰ্ম'সাধনার চরম লক্ষ্য এবং অনন্য বৈশিষ্ট্য। 


১৮৬ বেদ-মীমাংসা 


যারা আত্মঘাত, প্রোতর পর তারা অন্ধতমে আবৃত অসন্্য লোকেই যায়।** আত্মা 
এক, দেবচেতনার ওপারে। আর সবই ছুটে চলছে, কিন্তু আত্মা স্থির। অথচ সবাইকে 
তিনি ছাড়িয়ে যান।*%) মাতারশ্বা তাঁরই মাঝে অপুকে নিহিত করেন।"** [তান 
কাঁপেন না, আবার কাঁপেনও; তিনি দূরে, আবার কাছেও; তান এই সব-কিছুর 
অন্তরে, আবার বাইরেও । এই আত্মাতে দেখতে হবে সর্বভূতকে, সর্বভূতের মাঝে দেখতে 
হবে আত্মাকে, বা সর্বভূতকে জানতে হবে আত্মা বলেই। এই হল একত্বের অনুভব ৪২ 

তিনি শর অকায় অৱণ অল্লাবর শুদ্ধ অপাপাবিদ্ধ। 'তাঁনই ছাঁড়য়ে পড়েছেন 
দদকে-দিকে। তখন তিনি যুগপৎ কবি এবং মনীষা, স্বয়ম্ভূ এবং পারিভূ--অৰ্থের 
বিধান করে চলেছেন শাশ্বত কাল ধরে ।**৮ 

আঁবদ্যা বা অসম্ভুতির উপাসনা যারা করে, তারা অন্ধ তমে প্রবেশ করে। কিন্তু তার 
চাইতে অন্ধ তমে প্রবেশ করে যারা বিদ্যায় বা সম্ভুতিতে রত।”* ধাীরেরা বলেন, বিদ্যা 
বা সম্ভাঁত হতে পাওরা যায় এক, অবিদ্যা বা অসম্ভাঁত হতে পাওরা যায় আর।%” 
কিন্তু দুটিকে মিলিয়ে যাঁরা পান, তাঁরা অবিদ্যা বা বিনাশের দ্বারা মৃত্যুকে আতন্রম 
করে বিদ্যা বা সম্ভূতির দ্বারা অমৃতকে সম্ভোগ করেন।”৭৯ 


চা তারাই 
নঅসূ্যা লোকাঃ' বারুখণ রাত্রি বা শন্যতা। এ হল একান্তভাবে অসম্ভাত বা 'বিনাশের 
তি বা এই'উপনিষদের অভিপ্রেত নয় (ত. ১২-১৪)। 

৪৬% তাই তান ‘অতিষ্ঠাঃ (তু. থা. ১০।৯০।১)। 

৪৬৯ 'মাতাঁর-শ্বা' মাতাতে বা আদাতিতে উচ্ছবাসত বিশ্বপ্রাণ (দ্র. খ. ৩।২।১৩ টাকা : 'মাতারশ্বা 
য়দমিমীত মাতাঁর' ৩।২৯।১১। অপ্‌ বিশ্বশক্তির ধারা (দ্র. খ. ৭19৭, ৪৯, ১০1৯, ১৯, ৩০। 
তু. গোঁৱীর সলিল-তক্ষণ (খা. ১।১৬৪1৪১)। 

৪৬৭ আত্মানূভবের এই ত্রিপুটাই বেদান্তের সার। প্রথম অনুভবে আত্মা সব-কিছ্‌র আধিষ্ঠান, 
ছিতীয়ে অন্ত্ধামী, তৃতাঁয়ে সৰ্বাত্মভাবে অনুভবের পরাকাষ্ঠা। সংহিতায় আত্মা = পুরুষে ও 


অধিষ্ঠান : জনয়ন দের একঃ...অধ্যাতষ্ঠদ্‌ ভুরনানি ধারয়ন্‌ খ. ১০1৮১1৩-৪; স 
বিশ্বতো রাহ; দশাঙ্গলমূ্‌ ৯০1১) ডি বিশ্বদ: তা 
পরি ২২৪১৯; অগ্নে তা বিশ্বা পরিভূরসি ত্মনা ৩1৩।১০...। প্রুষণ্ড অন্তৰ্যামী 


১০।৮১।১; য় আত্মদা ১২১২; অগ্িৰ্মতে্বাৱিশন্‌ ৫২৫1৪; 

বাস্তো্পতে রা ৭161১ (৯২৫1৪); আস্মে অস্তার্নাহতা কেতরঃ ৯1২৪1৭7...॥ 

আবার পু সব-বিছং হয়েছেন: ১০৮১৩, ৯০।১; পুরুষ এরেদং সৰ্ৱম ২; বিশ্বরূপ 

অমৃতানি তন্থৌ ৩৩৮1৪? রূপংরূপং প্রতিরপো বভূর ৬1৪৭1১৮...। সংহিতায় দৃষ্টি পরাক;, 
উপাঁনষদে প্রতাক্‌; অনুভব কিন্তু একই। 

** যেমন আকাশে আদিত্য। সংহিতায় বরুণ এবং মিযন। 

৮১ অধ্যাত্মদদ্টিতে বিদ্যা এবং অবিদ্যা, আঁধদৈবতদদ্টিতে সম্ভুতি এবং অসম্ভুতি। সাধনার 
দুটি রা হা এ ই আরেকটি নোতভাবনার। খাষিপল্থায় আগেরটির প্রাধান্য, 

মনুনিপ্ল্থায় পরেরটির। দুটি পথকে মিলিয়ে দেওৱাই হল যাজ্জবককোর কৃতিত্ব এবং এই উপনিষৎটির 
বৈশিষ্ট্য। তু. ব্‌. ৪181১০, ১১। 

৪৭০এক'টি পাওরা সর্ববর্ণের সমাহার আঁদত্যকে, আরেকটি পাওৱা অবর্ণ আকাশকে। 
লোকোত্তরকে না পেলে লোকপ্রাপ্তি প্রতিষ্ঠিত হয় না। 

৪৭১ বলা বাহুল্য, HE ES কলত ধাৰা 
শেষে ফুরিয়ে যায়--এ হল মরমীয়াদের সেই অবিদ্যা (তু. কে, ১1৩-৪, ২১-৩; খা, 
১০১২৯।৬-৪)। এইটি তৈ.এর অসদ_রহ্মবাদ ২।৬ তু, বৌদ্ধ নির্বাণ)। “নাশ” সংজ্ঞাটি শিষ্ট 
হারিয়ে যাওৱা বা চরম পাওৱা দুইই বোঝায় (৬ নশ্‌ '00 ৪000}' সংহিতায়)। তা, ব্লাতে 
িনশন-তীর্ঘের কথা আছে, সরস্বতীর ধারা যেখানে মর্ভূমিতে হারিয়ে গেছে। সায়ণ বলেন 
সরস্বতীর আঁদ-অন্ত দেখা যায়, কিন্তু মাঝের অংশটুকু দেখা যায় না; এ হল বিনশন। তা. বরা. 
বলেন, বিনশন থেকে ঘোড়ায় চড়ে চাঁলিশ দিনের পথ হল 'প্ক্মপ্রন্বণ'; পূথিবা থেকে স্বর্গও 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৮৭ 


তারপর প্রার্থনা : *সতোর মুখ ঢাকা রয়েছে হিরণ্ময় পাৱের দ্বারা ।*** হে পৃষন্‌, 
হে যম, হে প্রাজাপত্য সূর্য,*** তেজকে সম্‌ঢ কর, রাশমসমূহকে বন্ঢ় কর” তোমার 
যে কল্যাণতম রূপ, তা-ই আমি দেখব ।** এ যে এ যে পুরুষ, সে-ই আদমি ৭৭ 

তারপর সিদ্ধের অনুভব ও সত্কল্প** : আমার কাছে বায়; আনিল অমৃত, আর 
এই শরার ভস্মান্ত।”* হে ভ্রুতো, স্মরণ কর, কৃতকে স্মরণ কর।”* হে আঁ, আমাদের 
নিয়ে চল সুপথ দিয়ে রায়র মাঝে, তুমি তো পথের খবর সব জান হে দেবতা! দুর 
কর সার্পল পাপকে, তোমার উদ্দেশে বারবার আমাদের নম-উক্তি ৷" 

এইখানেই উপানিষখাটর শেষ। ভাবনার এই বৈশিষ্ট্যগুলৈ লক্ষণীয় : ঈশ্বরচৈতন্য- 


ততখানি দ্‌রে। সরদ্বতীসাম্মত পথ ধরে স্বর্গে যেতে হয়, আর যেতে হয় উজান বেয়ে 
(২৫।১০।১, ১২, ১৬)। তাৎপর্য এই : সরস্বতণী বিদ্যার ধারা, পেশছে দেয় আদিত্যে বা অখণ্ড 
চেতনায় (তা. ২৫।১০।১১)। যেতে হবে উজান বেয়ে, প্রাকৃত চেতনার বিপরণীতে। কিছুদূর গিয়ে 
ধারা লুপ্ত হয়ে যায়, যাজ্ঞবক্ক্যের ভাষায় তখন আর সংজ্ঞা থাকে না (ব্‌. ২1৪1১২)। কঠে এই 
হল বৈবদ্বত যমের পরীতে নচিকেতার ত্রিরান্তবাস। তারপর ফিরে আসা 'দিবাচেতনা নিয়ে। তখন 
অমৃতত্বের সন্ভোগ। মরমীয়ারা যাকে বলেন ‘সব ছেড়ে সব পাওরা'। পুরুষ তখন সংহতার 
ভাষায় 'নবেদাঃ'। 
৭৭২ বু. ৫1১৫ (অধ্যায়সমাপ্তি)। 
৪৭০ তু, খা. বিভ্রদ্‌ দ্রাপং হিরণায়ং ৱরুণো ৱন্তে নার্শজম্‌ ১।২৫।১৩। "হরণায় দ্রাপ' বা 
পার হল বরণের শূন্যতাকে ঘিরে আলোর আড়াল। ছা.তে এইটি হল আঁদত্যের 'শুরুং 
ভাঃ এবং '্নীলং পরঃকৃষ্ণম্‌” ১1৬1৬), দার্শনিক ভাষায় সদব্রচ্গ এবং অসদত্রক্ম। আদিত্যাবম্বের 


ওপারে সত্য, তার জন্য সং্ধদ্বারকে ভেদ করে যেতে হবে (তু. মন ১।২।১৯; ছা. 'লোকদ্বারের 
অপাবরণ' (২1২৪; ৮1৬।৫-৬)। 
৪৭৪ চেতনার পর্বে তিনাট সম্বোধন। প্রথম তাঁকে দেখ প্রাজাপত্য সর্ধরূপে 


আনেন, আমাদের ‘গবেষণার’ তিনি সহায়। অর্থাৎ যে-চেতনা বিনাশের আঁধারে তলিয়ে যায়, পুষা 
আবার তাকে জাগিয়ে তুলেন। যোগে এইটিই ভ্রুমধ্যে চেতনার বৈন্দব সংহনন। 'একার্ধ, বিশেষণে 
তা-ই সূচিত হচ্ছে। ‘ধাম’ শব্দাট গ্লি্ট, বোঝাচ্ছে অগ্র্যা বৃদ্ধির সূচীমুখ দ্‌ক্‌ () খয্‌ 
‘দেখা’, ‘বদ্ধ করা')। সংহিতায় একার্যর 'এই পরিচয় : স্কস্তৱন্দে তান আর্সত বা সংহত (অ 
৯০1৭।১৪); “মং য়ো বিদ্যা স ব্য়াদ্‌ য়থৈকাৰ্ষণৱজানতে'--যমকে জানলে তবে একাঁর্ষর বিজ্ঞান 
পাওরা যায় (কা. ৪০।১১।৫)। বূর বংশব্রাহ্মণে একার্র উল্লেখ আছে : ব্ৰহ্মাবদ্যা একার্য থেকে 
সঞ্চারিত হল প্রধবংসন থেকে যমে, যম থেকে অথৰ্বায় ইত্যাদি (২।৬1৩)। প্র,তে প্রাণ ব্রাত্য এবং 
একার্ধ (২।১১; তু, মু. ৩।২।১০)। এখানে যেমন “একার্ধ, তেমান ঈশানও ‘একন্লাত্য (অ. 
১৫১1৬), ইন্দ্র 'একবীর' (খা, ১০।১০৩।১)। একার্ধ পযা ছা.তে ‘অমানব প্ঢরুষ' (81১৫1৫, 
৫১০1২), বূতে মানস প.রূষ (৬।২।১৫)। 

৪৭% বিকাৰ্ণ রাশম সংহত হলেই তেজ উৎপন্ন হয়, সেই তেজই আবার সন্ধানী আলোর মত 
উধের্ ছড়িয়ে পড়ে। 

৪৭১ এই রূপ আদিতামণ্ডলমধ্যবতর্ণ হিরণ্ময় পুরুষের বা পরুযোত্তমের (ছা, ১।৬।৬)। 
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$৭৮ এই দুটি মন্যকে সাধারণত মত্যুকালণন প্রার্থনা বলে ব্যাখ্যা করা হয়। বস্তুত এটি সতা- 
ধর্মকে (১৫) দেখে আবার এইখানে নাঁচকেতার মত ফিরে আসার বর্ণনা 

৪৭৯ 'ভগ্মান্ত' আগ্মযনান্ত, যোগাগ্নিময়। সাধুদের গায়ে ছাই মাখারও ও তাংপর্য। 

৪৮০ '্তু' সৃষ্টির সঙ্কজ্প। ‘কৃত’ সত্য (তু. প্র. ১1৯ খা. ১০।১১১।১; গাঁ, সাংখ্যে কৃতাস্তে 
১৮1১৩); পাশার একটি ফোঁটাও ‘কৃত’ বা 'সতা'। দ্যালোকে যা সিদ্ধ, পাঁথবশতে চলবে তার 
সাধনা। 

৪৮১ খা, ১1১৮৯।১। বায় প্রাণসংবেগ। 


১৮৮ বেদ-মামাংসা 


দ্বারা সব-কিছু উদ্ভাসিত দেখতে হবে। ত্যাগ আর ভোগের মধ্যে বিরোধ নাই। জীবন 
হেয় নয়। কর্ম করে যেতে হবে, কিন্তু নির্লিপ্ত হয়ে। আত্মানূভবের চরম-আত্মাই 
সব-কিছু। অবিদ্যা এবং বিদ্যার, অসম্ভাঁত এবং সম্ভাতির সহবেদন চাই। যেমন 
সত্যকে দেখতে হবে আলোর আড়াল ঘুচিয়ে, তেমান দেখতে হবে সেই পরমপনুরুষের 
কল্যাণতম রূপকেও। তিনি আর আমি এক। অমৃতজীবনে আম তাঁরই ক্রুতু %২ 


তারপর শতপথরাহ্মণের বৃহদারণ্যকোপানষং। ব্রাহ্মণের মতই আয়তনে এবং 
গরত্বে এই উপানষৎট সাত্য বৃহৎ। মোটের উপর ছয়াঁট অধ্যায়, প্রতিটি অধ্যায় 
কয়েকটি ব্রাহ্মণের সমগ্টি। সম্প্রদায়ীবদেরা দ;টি-দ7টি অধ্যায় নিয়ে একেকটি কাণ্ডের 
কল্পনা করেছেন-_মধ্যকাণ্ড, মীন- বা যাজ্ঞবক্য-কাণ্ড, খখিলকাণ্ড।*** কাণ্ব এবং 
মাধ্যন্দিন দুটি শাখাতেই উপাঁনষংখানি পাওরা যায়। শঙ্কর তাঁর প্রসিদ্ধ ভাষ্য 
রচনা করেছেন কাণ্বশাখার উপর 1" 

প্রথম অধ্যায়ের প্রথম ব্রাহ্মণাঁটতে পাই অশ্বমেধযাগের অশ্বোপাসনা।%* অশ্ব 
বিশ্বরূপ, ‘সমুদ্র এবাস্য বন্ধন সমনদ্ৰো যোনিঃ'।৯** 

দ্বিতীয় ব্রাহ্মণে”*৭ অশ্বমেধরহস্যেরই অনুবৃত্তি চলছে সন্ধাভাষায়। বলা হচ্ছে: 

এখানে কিছুই আগে ছিল না। মৃত্যুর দ্বারা এ আবৃত ছিল অথবা অশনায়ার 
দ্বারা। অশনায়াই মৃত্যু” তারপর মৃত্যু মনে করলেন,” আম আত্মবান্‌ হব। 
‘তান জবলতে-জব্লতে চলতে লাগলেন ।৯* তাহতে অপ্‌ উৎপন্ন হল। এই অপই 
অর্ক।%১ তার উপরে ঘন হয়ে যে-সর পড়ল, তা-ই হল পাঁথবী। মৃত্যু তখন পৃথিবীকে 
নিয়ে শ্রম করতে লাগলেন। তাঁর শ্রমে এবং তপে তেজোরস বোঁরয়ে এল, তা-ই হল 
আঁগ্ন 1৭২ 


৯৮২ এইটিই যাজ্ঞবলেকার পরিপর্ণ' জাব্নদর্শন। মূল ভাবগ্যাল ব্‌হদারণ্যকেই পাই। 
৮০ লক্ষণীয়, প্রতিকাণ্ডের শেষেই একটি বংশৱাহ্মণ আছে। 

EEO > ১৪1৪ হতে; আগের তিনটি অধ্যায় 
প্রবর্গযাধিকরণ। বিবৃতিতে কাণ্বশাখার অনুসরণ করা হচ্ছে। 

৪৮৭ মাধান্দিনে এটি ১০1৬1৪, আগ্চয়নের শেষে। দু, অশ্বস্ুতি খ, ১।১৬২, ১৬৩) প্রথমাটতে 
ক্রিয়ার প্রাধান্য, 08 

৪৮৬ তু, খ. তীণ ত বন্ধনানি শ্রাঁণ্যপ্‌সং ভ্রীণান্তঃসমদ্রে ১।১৬৩।৪; সংরাদশ্বং 
রসরো নিরতষ্ট ২। অনার পাই, অশ্ব ওজের প্ৰতীক (খা, ১০1৭৩।১০)। 

৪৮৭ = মাধ্যন্দিন ১০1৬।৫। 

"তু. তৈ, ব্রা. ৩।৯।১৫।২; শ. ব্রা. অশনায়া বৈ তমঃ ৭।২।২।২১; এ, ৱা, অশনায়া ৱা 
পাপ্মাহমাতিঃ ২।২। সংহতায় এটি কাম : তু. খা. কামগ্তদগ্রে সরর্ততাধি মনসো রেতঃ প্রথমং যদাসণং 
১০।১২৯।৪। সুতরাং মৃত্যু আর অশনায়া একাঁট মিথুন; অর্থাৎ অব্যাকৃতই কামনা বা নিতা- 
পাঁরণামের জে লনা খ, ১০।১২৯)। 

॥৮৯ মলে আছে ‘মনোহকুর্‌ত’; তু. প্র, 'মনঃকুতেন' ৩1৩, বোঝাচ্ছে ঈক্ষা। 

৪৯০ মূলে ‘অৰ্চন্‌”; তু. ‘অচি'। সংহিতায় এই অর্থ অনেকজায়গায়। 

৪৯১ অৰ্ক ৷৷ তপঃ (তু, খ. তুচ্ছোনাভদা্পাহতং য়দাসীৎ তপসন্তল্মীহনাজায়তৈকম্‌ ১০।১২৯1৩; 
খতৃণ্য সত্যণ্টাভদ্ধাৎ তপসোহধাজায়ত ১৯০।১। তারই আরেক রুপ হল কারণসালিল, যাতে আঁগ 
নিহিত (তু, খ. গোঁরাঁ্মিমায় সাললানি তক্ষতী ১।১৬৪1৪১; অপাং গর্ভে নৃতমো য়হেবা আগ্রিঃ 
৩।১।১২,,,)| 

৪৯২ মূলে ‘অশ্ৰাম্যং শ্রম করলেন, energised himself. তু. শ্রমণ' (তৈ, আ. ২1৭1৯)। 
এই আগিই সংহিতায় বৈশ্বানর (দু, খা. টব তু. খ. ১০1৪৫।৯)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপানষদ্‌ ১৮৯ 


অপ্‌এ প্রাতাষ্ঠত এই আগ্ন প্রাণরূপে সৰ্বময়। তিনি নিজেকে ত্ৰেধা ব্যাকৃত 
করলেন আগ্মি বায়; এবং আদিত্যরপে ।%* 

মৃত্যু আবার চাইলেন, আমার দ্বিতীয় আত্মা জন্মাক্‌।** তখন [তানি মনে-মনে 
মিথুনীভূত বাকের সঙ্গে সঙ্গত হলেন।”* তাতে যে রেতঃপাত হল, তা-ই হল সংবৎসর, 
তার আগে সংবৎসর ছিল না।”** সংবংসরকাল ভরণের পর সেই বাঁজটি কুমার হয়ে 
জন্মাল। মৃত্যু হাঁ করে তাকে গিলতে গেলেন ৷ সে ‘ভ্যাঁ’ করে উঠল। তা-ই হল বাক্‌।%** 

মৃত্যু দেখলেন, একে খেলে আর কতট;কু পেট ভরবে। তখন তানি তাঁর এই দ্বিতীয় 
আত্মা আর তার এ বাক্‌ দিয়ে এই যা-কিছ; সৃষ্ট করলেন যা-যা সৃষ্টি করলেন, 
তা-ই তিন খেয়ে চললেন 

তারপর মৃত্যু আবার চাইলেন, আম এক মহাযজ্ঞ করব।””” আবার তান শ্রম 
করলেন, আবার তপ করলেন। ফলে তাঁর যশ বা বীর্য” উধর্যগামী হল। প্রাণের 
উধধ্কগাঁততে শরীর ফে'পে উঠল ।"*২ তাঁর মন কিন্তু শরণীরেই ছিল 1” 

তান আবার চাইলেন, আমার এই শরার মেধ্য হক। আমি একে নিয়ে আত্মবান্‌ 
হই ৷ তাঁর সেই শরীরাঁটিই হল অশ্ব ।*%* তিনি তাকে আর অবরুদ্ধ করলেন না। 
সংবংসরকাল এইভাবে রেখে তারপর নিজের কাছেই তাকে আলন্ভন করলেন।””* 

আঁদত্যই অশ্বমেধ, আর এই-যে অশ্বমেধের আগি, তা-ই অর্ক। আর সেই একমাত্র 


৪৯০তু. রা. স. ৱিদ্মা তে আগ্ন ত্ৰেধা ত্রয়াণ ১২1৯৯; শ. ব্রা. আগ্রায়রাদিত্য এতান হাস্য 
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৪৯৪ প্রথম আত্মা বৈশ্বানর আগ, দ্বিতীয় “বরাট্‌' (তু. ঝ. ১০।৯০।৫)। 

৪৯ বাক্‌ হতে সুষ্টি। সংহিতায় এই বাক্‌ “গোরা” (তু. খ. গোঁরাৰ্মিমায় সলিলানি তক্ষতী... 
জ্যা সমনু্রা আৰাৱ ক্ষরত্ত...ততঃ ক্ষরত্যক্ষরং তদ. ৱিশ্বমংপজীঁৱতি ১।১৬৪1৪১-৪২)। একপদন 

বাক্‌ হল ওম্‌, আকাশের আঁদস্পন্দ। তাহতে স্্ি। প্রজাপাতি তাই ‘বাচস্পতি এবং ‘বশ্বকৰ্ম 
খে. ১০1৮১1৭)। 

৯৮ সংবৎসর কালের প্রতীক, কেননা বদ্তুত এটিই আমাদের প্রাকৃত চেতনায় কাল্মানের ব্যাপ্ততম 
একক (তু. সমদ্রাদর্ণরাদধ সংৱৎসরো অজায়ত (খা. ১০।১৯০।২)। 'রেতঃ॥ 'রাঁয়' প্রবেগ (তু. 
'মনসো রেতঃ’ ঝ. ১০।১২৯1৪)। 

৪১৭ এই জাতক গঁবরাট্‌” (খা. ১০1৯০।৫)। গৃহাহিত বাকের আভব্যাক্ত হল এবার (তু, খ. 
১।১৬৪1৪৫)। মৃত্যরন্ত হয়েই সৃষ্টিতে সব-কিছুর বিস্তার ঘটছে। 

৪৯ মৃত্যু সঙ্গত হয়েছিলেন গুহাত বাকের সঙ্গে, বিরাট সঙ্গত হলেন আভব্যক্ত বাকের সঙ্গে। 
একটি কারণাবদ্থা, আরেকটি কার্যাবন্থা। 

3৮৮ তিনিই অমৃত। কঠেও মৃত্যুর এই পারিচয়। আরও 
তু. ব্‌. ১।২।৭। 

১০০ এইটি হল মৃত্যুতরণ অ*্বমেধযজ্ঞ। অ*্বমেধের অশ্বসম্পর্কে বলা হয়েছে, ‘ন ৱা উ এতন্‌ 
ti নারি দেৱা ইদোষ পাঁথাভঃ সংগোতিঃ' (খ. ১।১৬২।২১)। একথা যজমানের বেলাতেও 
খাটে, কেননা অশ্ব নিক্ষয়। 

*০১ মূলে 'য়শো বীর্ধমূ'। দুটি সমার্থক। সংহতাতেও তা-ই। 'যশঃ'€ ) *য়শ্‌ ॥ ঈশ্‌ 
(যেমন * য়জ্‌ || * ইজ্‌)। 

*০২ এটি যোগের স্বাভাবিক অন[ুভব। অধ্যাত্মদদ্টিতে অশ্বমেধ হল ওজঃশাক্তিকে উধৰ্বগামী 
করবার সাধনা। তু. তৈ. এতন্ততো ভবাঁত, আকাশশরণরং রহ্ম ১।৬। 

৪০০ মন এখানে যষ্ঠ ইন্দ্রিয় নয়, আত্মা (54110) । এই অর্থই প্রাচীনতর (তু. ব্‌. ১।৪1১৭)। 
উপানিষদে তাই ‘মনোময়’ অনেকজায়গায় বন্ধের বিশেষণ। 

পীর লী ওয়ার অর্থ বাশার লাও করা, যা যজ্ঞে উৎপন্ন হয়। 

%০৪ এখন তু, প্রথম রা. 

$০৬ অর্থাৎ 'দিব্যচেতনাকে সর্ব ছাঁড়য়ে দিয়ে আবার তাকে নিজের মধ্যে গুটিয়ে আনলেন। 
এটি সহজ সমাধির সাধনা। 


১৯০ বেদ-মশমাংসা 


দেবতা হচ্ছেন মৃত্যু। আদিত্য আগ বা মৃত্যু এই তিনের এক দেবতা হন যান, তিনি 
পনর্মত্যুকে জয় করেন, কেননা মৃত্যুই হন তাঁর আত্মা ।%* 

তারপর তৃতীয় ব্ৰাহ্মণে" প্রাণোপাসনা।”* আধারে সেই সনাতন দেবাসুরের দ্বন্দ 
দিয়ে প্রকরণাঁটর আরপ্ত। দেবতা আর অসুর দুইই প্রজাপাঁতির সন্তান। তবে অসমুররা 
সংখ্যায় বেশী, দেবতারা কম। দুয়ের মাঝে ঝুটাপ7টি লেগেই আছে। দেবতারা স্থির 
করলেন, যজ্ঞে উদ্‌গীথের দ্বারা*১* অসমুরদের আমরা পরাভূত করব। 

যজ্ঞটি হল অধ্যাত্মযজ্ঞ, বাক্‌ প্রাণ চক্ষু শ্রোন্র এবং মন হল উদ্‌গাতা খাত্বক।”২৯ 
তারা উদ্‌গান করতে গিয়ে দেবতাদের জন্য চাইল ভোগ, আর নিজেদের জন্য কল্যাণ ৷ 
এ ভোগাকাল্ক্ষার ছিদুপথে অস;রেরা এসে তাদের পাপাঁবদ্ধ করল, জীবনযজ্ঞ পণ্ড হয়ে 
গেল। ua 

দেবতারা তখন মুখ্য প্রাণকে করলেন উদ্‌গাতা।*** তাঁকে আক্রমণ করতে গিয়ে 
অসররা বিধৰস্ত হয়ে গেল। মুখ্যপ্রাণ তখন বাক্‌ প্রভূত হতে পাপ বা মৃত্যুকে 
অপসারিত করে তাদের অমৃত করে তুললেন। বাক্‌ তখন হল অগ্মি, প্রাণ বায়ু, চক্ষু 
আদিত্য, শ্রোন্র দিক্‌ এবং মন সোম। 

এই ম.খ্যপ্রাণই আঙ্গরস, তিনিই বৃহস্পতি ব্রহ্মণস্পাত সাম বা উদ্‌গীথ। 

্রস্তোতা যখন পবমানস্তোত্রের প্রস্তাব গাইবেন, তখন যজমান জপ করবেন, অসৎ 
হতে আমায় সংএ নিয়ে চল, তম হতে নিয়ে চল জ্যোতিতে, মৃত্যু হতে অমৃতে। এর 
নাম অভ্যারোহ ৪ 

তারপর চতুৰ্থব্ৰাহ্মণে সর্বাত্মক আত্মবিদ্যা ও ব্রহ্মাবদ্যা এবং প্রসঙ্গক্রমে জগৎসংষ্টির 
বিবরণ : 
আদিতে এসব আত্মাই ছিল-_পুরুষের মত হয়ে।”** এই আত্মা অনুবাক্ষণ করে 


৪০৭ আঁগ্ন আত্মচৈতন্য, আদিত্য বিশ্বচৈতন্য আর যম বিশ্বাতীত চৈতন্য। তু. খা, আগ্মং য়মং 
মাতাঁরশ্বানমূ আহঃ (১।১৬৪1৪৬)। তার আগেই আছে আগ্গ-ইন্দ্র সাঁবতা মিন্ন--বরবণের কথা। 
আবার, আঁগ্র__সাবতা মিন্ত--বরণ রাত্রির কথা (১1৩৫।১)। সর্বত্র একই ভাব। অশ্বমেধের অশ্ব 
যজমানেরই প্রতীক, তার গাঁত পরম সধস্থের দিকে (খন. ১।১৬৩।১৩)। 

1০ এই দিয়ে মাধ্যন্দিন শাখায় উপনিষদের শুরু ১৪1৪) 

»০৯তু, ছা, ১।২, ৩; কৌ, ৩; প্র, ২। সংহিতার আধদৈবতদৃদ্টিতে এই প্রাণ খায়; বা 
মাতারশ্বা। 


৯৯০তু, ছা, ১1১-৯। 

৪১৯এমানি করে দ্রব্যযজ্ঞ রূপান্তরিত হয় জ্ঞানযজ্ঞে। তু, গাঁ, ৪1২৫-৩৩। 

৯২ ইীন্দ্িয়ের ভোগ দিব্য এবং কল্যাণময় হলেও তা প্রেয়েরই উপাসনা (তু. ক. ১1২।১-৩)। 
সৃতরাং তা পরম পরযার্থ নয়। 

৯০ মুলে আছে ‘আসন্য প্রাণ'। এই প্রাণ আগ্লিদ্বরূপ (প্র. ৪1৩)। তার সাতাঁটি শিখা উধ্ব- 
স্লোতা হয়ে আশ্রয় করে শীর্ষকে, তাই আসন্য বা মুখ্য প্রাগকে শীর্ধনাও বলা হয় (শ. ব্রা 
১১।২।৬1৪; তৈ. ৱা, ১।২1৩1৩১...)। প্রাণাগ্র সাতটি শিখাই 'সপ্তাচি প্র, ৩1৫) তু, খা. 
সপ্তরশ্মমাগ্ধং ১।১৪৬।১) বহয়ঃ সপ্তাজহৰাঃ ৩।৬।২) আস্যে বা মূর্ধায় সাতাঁট হন্দ্রয়পথে বৌরয়ে 
আসছে। স্‌তরাং মুখ্প্রাণকে আশ্রয় করার অর্থ হল উধ্দপ্লোতা মূর্ধনাচেতনাকে আশ্রয় কর 
(দ্র. গাঁ, ৮।১২)। তখন সেখানে বৈশ্বানর আঁগ্নর আবিৰ্ভাব হয় (তু. খ. আসম্না পান্রং জনয়ন্ত দেরাঃ 
৬।৭।১)। তিনিই অমৃতস্বরূপ আসন্য প্রাণ (খা. অমৃতং ম আসন্‌ ৩।২৬।৭)। 

৯৯৪ অর্থাৎ চেতনার উত্তরায়ণ, প্রাণকে উধৰ্ন'স্লোতা করা। এখানে এটি একি বিশেষ বিধি, কিন্তু 
একে সামান্যর্‌পেও প্রয়োগ করা যেতে পারে। 

$১৪ এই প.ুরুষবিধাতার পাঁরিচয় পাই খকসংহিতার পুরুষসৃক্তে (১০1৪০)। পুরুষের আরেক 
সংজ্ঞা পবশ্বরূপ' (দ্র, খ, ৩1৩৮৪, ৫৫1১৯, ৫৬1৩, ৬1৪১1৩...)। দ্বিতীয় ব্রাঙ্গণে মৃত্যু বা 
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নিজেকে ছাড়া আর কিছুই দেখতে পেলেন না। তাই প্রথমে তিনি বলে উঠলেন, 
'সোহহমস্ম”_আম সেই। তাই তিনি হলেন অহংনামা। তিনি এই সব-কছুর 
পুরোবতাঁ” এবং সমস্ত পাপকে দগ্ধ করেছেন, তাই তাঁর সংজ্ঞা হল 'পুরদুষ'।*১ 


তান একাকী, তাই তাঁর ভয় হল। কিন্তু যখন দেখলেন, তান ছাড়া আর কিছুই 
নাই, তখন তাঁর ভয় চলে গেল।১ 

কিন্তু একা থেকে তিনি খ্মশশ হতে পারলেন না, চাইলেন আরেকজনকে। অমাঁনি 
এমন হয়ে গেলেন যেন স্বী-পনরদুষ নিবিড় আনন্দে পরস্পরকে জড়িয়ে আছে।”১* সেই 
নিজেকেই [তিনি তখন দুভাগ করলেন, হল পাতি আর পত্নী। যাজ্ঞবল্ক্য তাই বলতেন, 
আমরা যখন এক, তখন আমরা একেকজন ডালের আধখানার মত।** তাইতো 
এ-আকাশ পূর্ণ হয় স্্ীকে দিয়ে।'* 

তারপর আত্মা সেই পত্বীতে'** সঙ্গত হলেন। তিনি ভাবলেন, এ কি, নিজের থেকে 
আমাকে জন্ম দিয়ে আবার আমাতেই ইনি সঙ্গত হচ্ছেন! আমি তাহলে পালাই ।২২ 
তারপর মানবীরূপ ছেড়ে তিনি যে-রূপই ধরেন, আত্মা পুরুষ হয়ে তাঁতে সঙ্গত হন। 
এমান করে সমস্ত মিথুনের সৃষ্টি হল--মায় পি'পড়া পর্যন্ত।*০ 

আত্মা তখন জানলেন, আমিই তো এই সাঁন্ট। তারপর হাত দিয়ে মন্থন করে 
মুখ হতে তিনি সৃষ্টি করলেন আগ্রকে।%« সমস্ত দেবতা এই আগ্মরই বিসৃষ্টি ৭২% 
আত্মা রেতঃ হতে সৃষ্টি করলেন সোম।২* অগ্নি হলেন অন্নাদ, আর সোম অন্ন। আগ্- 
সোমের আবেশে জগতের মর্তাধারা চলল অমৃতের দিকে ।”২৭ তাই এ-ধারার নাম হল 
আঁতস্ন্টি। 


অসংকে দেখেছিলাম জগন্মূল, এখানে দেখছি আত্মাকে বা সংকে। দুটি মতই ছিল (তু. ছা. 
৬1২।১-২)। 

«৯৬ অধ্যাত্মদষ্টতে এটি চেতনার উত্তরায়ণের ছবি। পাপ বা দ্বৈতবযদ্ধকে (তু. ছা. ১।২।১-৮) 
আঁতক্রম করে এই আদিতম অবস্থায় পেছন যেতে পারে। 

৪৯৭ অধ্যাত্মদৃদ্টিতে এ হল মোক্ষভশীতি, স্ময্বাপ্ততে জেগে উঠলে যেমন হয় প্রথমটায়। 

গ১তু, বৃ. ৪1৩1২১৯। অর্ধনারীশ্বরের সামরস্য। খক্সংহতায় বাক্‌ ও ব্ৰহ্ষের মিথুন 
(১০1১১৪।৮); তেমান ধেন্‌ ও বৃষভের (১০।৫।৭, ৩1৩৮।৭) আরও তু. মাতা পিতরমৃত আ 
বভাজ ধাঁত্যগ্লে মনসা সং হি জগ্মে ১1১৬৪৮) । 

১৯ মূলে ক্ৰঃ' ক্রিয়াপদ < ৮ অস্‌+লট্‌ ৱস্‌ (Limaye & Vadekar)। আত্মাতে 
পাঁত-পত্নী এক; তু. ব্‌, যাজ্জবকক্য-মৈরেয়ীসংবাদ ২1৪1৫) অ. স. ১৪1২।৭১; ব্‌, ৬৪1২০; 
খা. সমঞ্জভু বিশ্বে দেরাঃ সমাপো হৃদয়ানি নৌ ১০।৮৫।৪৭। 

৭২০ তু. কে. তস্মিন্নেরাকাশে 'স্রিয়মাজগাম ৩।১২। 

*২১ পত্নী কে? শঙ্কর বলেন শতরূপা। বরং বলা ভাল বাক্‌ (তু, ব্‌, ৯।২1৪) খ.১০।১১৪।৮, 
'রাচস্‌ পতিং ৱিশ্বকৰ্মাণম ৮৯1৭)। 

‘২২ তু. শ. ব্রা, প্রজাপতিহ বৈ স্বাং দুহিতরমাভদধ্যো, দিরং রা উষসং বা, মিথুন এনয়া স্যাঁমাত 
তাং সংবভূৱ ১।৭।৪।১; খ. স্বায়াং দেৱো দূহিতাঁর ত্বিষিং ধাং ১৭১1৫ (৮), ৩।৩১।৯, 
১০।৬১।৭, ১।১৬৪।৩৩। শাক্ত পুরুষের আত্মশাক্ত অতএব আত্মজা; আবার সেই পুরুষ ও 
শক্তির সংযোগেই সৃষ্টি। 

০২৩ এটি অবরোহক্রম, বসাষ্ট বা ব্যাকীত। আরোহন্রমের কথা পরে আছে, তা হল আতিস্‌ঘ্টি। 

*২৪ এইটি অধ্যাত্মদ্‌দ্টিতে উধৰ্ৰমল্থ (তু. তৈ, আ. ২।৭।১)। একে অন্নের দ্বারা আতিরোহণও 
বলা যায় (খা. ১০1৯০।২; তু. 'অভ্যারোহ' বৃ. ১।৩।২৮)। ‘মুখাদিল্দ্ৰশচাগ্মিশ্চ’ (খ. ১০1৯০।১৩)। 

০২০ ইনি বৈশ্বানর অগ্নি (দু. ৩।২ ভূমিকা; তু. আগ্রহ‘ নঃ প্রথমজা খতস্য ১০1৫1৭)। 

** তু, প্র. রায়িরের চন্দ্রমাঃ ১1৫ : রয়ি॥ রেতঃ < ৬রণী। 

»২খদ্ু, খ. ১।৯৩। আঁগ্ন অভীপ্সার উধর্বাশখা, আর সোম অমৃতের 'দিবাধারা-_আরোহক্রমে; 
আবার অবরোহক্রমে অগ্নি দিব্যচেতনার আবেশ, সোম পার্থিব আনন্দের উচ্ছলন (আন্যং দিরো 


১৯২ বেদ-নীমাংসা 


সবই ছিল অব্যাকৃত, তারপর এমান করে নাম আর রূপে হল ব্যাকৃত। সবার মাঝে 
আত্মা অন,প্রবিষ্ট হয়ে** আছেন বিশ্বম্ভর আগ্মর মত। প্রাণনে তিনি প্রাণ, বচনে বাক, 
দর্শনে চক্ষু, শ্ৰবণে শ্রোত, মননে মন। কিন্তু এ হল তাঁর ট:করা-টুকরা পারচয়। তাঁকে 
সমগ্রভাবে উপাসনা করতে হবে আত্মা বলেই ৷ আত্মার মাঝেই সব এক হয়ে আছে।** 
এই আত্মা অন্তরতম, তান পাত্র হতে বিত্ত হতে সব-কিছ হতে প্রিয় ।"% 

তারপর ব্রহ্মবিদ্যা: 

মানুষ মনে করে, রন্গাবদ্যায় আমরা সব হব। কিন্তু ৱহ্ম পকি জেনে সব হলেন? 

আদিতে এসব ব্ৰহ্মই "ছিল ৷ তান নিজেকেই জানলেন ‘অহং ব্ৰহ্মাস্মি’ বলে৷ তাইতে 
তিন এসব হলেন।*** আবার দেবতা খাঁষ বা মানুষের মধ্যে যাঁরই প্রাতবোধ*** হয়, 
1তানই হন ব্ৰহ্মা ।৷** বামদেবও তা-ই হয়োছলেন।* ‘অহং ব্ৰহ্মাস্মি’ এই বোধ যাঁর 
হয়, তানি সব হন। তান হন দেবতাদের আত্মা।"*' তাই তাঁদের কোনও অধিকার থাকে 
না তাঁর উপর। ‘দেবতা আলাদা, আমি আলাদা" এই জ্ঞানে যারা উপাসনা করে, তারা 
হয় দেবতদের পশদ অর্থাৎ ভোগ্য। দেবতারা তাই চান না যে মানুষের ব্রহ্মাবিদ্যা হয়। 

এক ব্রন্মেরই বিভূতি এই সৃষ্ট ।ণ* আগে দেবসংষ্টি, তারপর সেই আদর্শে 
মন্মুয্যসৃষ্টি--ব্ৰাহ্মণ ক্ষত্ৰিয় বৈশ্য শদ্রূপে।"* তাঁর আঁতসৃষ্টি হল ধর্ম,” যা 
শ্রেয়োরূপ। ধৰ্ম আর সত্য এক কথা ।** 

তারপর আবার আত্মীবদ্যা : 

আত্মাই সবার স্বলোক বা স্বধাম। এই স্বধামেরই উপাসনা করবে। যিনি তা 
করেন, তাঁর কর্ম ক্ষয় হয় না।+ৎ যা তিন চান, তা এই আত্মা হতেই সৃষ্টি করেন।*** 


মাতারশ্বা জভারা মথ্‌নাদন্যং পার শ্যেনো অদ্ৰেঃ খ. ১৯৩ (ড্র)। আঁগ পুরুষ, সোম প্রকৃতি। 
দুটিতে ওতপ্রোত। তন্ন তাই জগৎ আগ্মসোমাত্মক। সংহিতায় দোঁখ, দুটিতে মিলে 'আরন্দতং 
জ্যোতিরেকং বহন্ভাঃ...উরুং যজ্ঞায় চক্রথুরু লোকম্‌...দীদয়তং বৃহৎ’ খ. ১1৯৩1৪, ৬, ১০। 

*২তু, থা. ১০।৮১।৯; ছা. ৬1৩1৩; তৈ, ২1৬; ওঁ. ১1৩...। 

$২৯ তু, কৌ, তমেতমাত্মানমেতে আত্মানোহন্বরসান্তি ৪1২০। 

৪৩০ অতএব পত্রৈষণা এবং 'বিত্তৈষণা ছাড়তে হবে (বৃ. ৩1৫।১)। 

$০১ এই হওবাই ‘সম্‌-ভূঁত'; শব-ভূতি' তার পরের ধাপ। তু, সমূহনে তেজ, ব্যহনে রশ্মিজাল 
(ঈ. ১৬)। আরও তু. খা. দশ শতা সহ তন্থন্তদেকং দেরানাং শ্রেষ্ঠং বপ.্যামপশ্াম্‌ ৫1৬২১; 
অহমের...আরভমাণান বিশ্বা..এতারতশ মহিনা ‘সম্‌ বভূর' ১৯০।১২৫।৮; একং রা ইদং ি বভূৱ 
সর্বমূ ৮1৫৮।২। 

‘তু. কে, ২।৪; বৃ. ৪181১৩। 

‘তু, মন ৩।২।৯। 

দু, এ, ২1৫; খা. ৪।২৬।১, ২৭।১। 

"তু, খা. ১1১৬৪1৪৬। 

তু খা, ৮1৫৮।২, ৩।৩৮/।৪, ৬19৭1১৮...। 

গত৭তু, প্র্ষসক্ত খ. ১০।৯০।১২। 

$০তু, খা যজ্ঞেন য়জ্ঞময়জস্ত দেবান্তানি ধর্মাণি প্রথমান্যাসন্‌ ১০1৯০।১৬। প্রথম বা আদিম 
ধর্ম তাহলে যজ্ঞ বা আত্মত্যাগ। দেবযজ্ঞ হল বিস:দ্টি, আর তারই অনুসরণে মন্দুয্যযজ্ঞ হল উৎস্‌ষ্টি 
(উৎসর্গ), যার মূলে আছে দেবতারই প্রেরণা। এইজন্য এখানে তাকে বলা হয়েছে 'আতসন্টি'। 
দুটি যজ্ঞভাবনা ওতপ্রোত (তু. গাঁ, ত।১০-১১)। 

৭৩৯ তু, ঈ. সত্যধৰ্মায় ৰা ১৫ । সত্যই বিশমূল: তু. খ. সত্যেনোত্তাভতা ভূমিঃ ১০ ।৮৫।১) 
জজ: সানি বা 

$০ কিন্ত প্রতু. মু. চাসা ্‌ দৃষ্টে পরাররে ২।২।৮। এটি অকর্তার 
অবস্থা। কিন্তু অকর্তারও কর্ম থাকে। তা দদিব্য কর্ম (তু. ঈ. ২; গাঁ, ৩।২২, ৪1৯, ১৮, ৫1৭)। 

৭৪৯ তু, ছা, ৭।২৫।২, ৮1২১০; ক. ১।২।১৬...। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ ১৯৩ 


আত্মাই সর্বভূতের লোক বা ধাম বা আশ্রয়। আত্মজ্ঞের যে হোম আর যাগ তা-ই 
দেবলোক, বেদাননবচন খাঁধলোক, পিতৃতপণ ও পদুর্োৎপান্ত পিতৃলোক, মানুষকে 
আশ্রয় ও আহার দেওরা নূলোক, সর্বভূতের উদ্দেশ্যে বালপ্রদান ভূতলোক 1০২ 
এককথায় তিনি সৰ্বময়। 

উপক্রমের মত উপসংহারে আবার বলা হচ্ছে: 

আদিতে এক আত্মাই ছিলেন। তিনি চাইলেন, আমার জায়া হ’ক, আমি প্রজাত হই। 
আমার বস্তু হ’ক, আমি কর্ম করি। কামনার এই অবাঁধ। মানুষেরও এই কামনা। 
আত্মজ্ঞের মধ্যে এই কামনা পূর্ণ হয় যখন, তখন তাঁর মন হয় আত্মা, বাক্‌ জায়া, প্রাণ 
প্রজা, চক্ষ; মানুষ বিত্ত, শ্রোন্র দৈব বিত্ত, শরীর কর্মসাধন। তখন তিনি পাংক্ত-- 
পশুর্‌পে, যজ্ঞরূপে, পদরুষরূপে। এই সবই তো পাংক্ত। যান এ জানেন, তিনি সব 
পান।ৎ 

পণ্ডম ব্ৰাহ্মণে কয়েকটি প্রকরণ আছে। প্রথমাট সপ্তাননবিদ্যা। মুখবন্ধে কয়েকটি 
শ্লোক উদ্ধার করে তারপর তার ব্যাখ্যা করা হয়েছে। 

মেধা"** এবং তপস্যার দ্বারা পরম পিতা সাতটি অন্নের জন্ম দিলেন। একটি অন্ন 
সর্বসাধারণ, সবাই যা খায়। এট মিশ্র, এর উপাসনায় পাপ হতে মুক্ত হয় না।*%* 
দুটি দেবতাদের অন্ন_হুত আর প্রহনত।‘** কেউ বলেন, দর্শ আর পর্ণমাস। যা-ই 
হ’ক, কামনা নিয়ে ইন্টিষাগ করবে না। পশুদের অন্ন হল পয়ঃ বা দুধ, মানূষদেরও-_ 
অন্তত শৈশবে । অপ্ৰাণ বা সপ্রাণ সবই এই পয়ে প্রতিষ্ঠিত, কেননা এটি হল হোমের 
সাধন, আর যজ্ঞ হতেই সৃচ্টি)।*** হোমের দ্বারাই মানুষ সদ্যসদ্য পনর্মৃত্যুকে জয় 
করতে পারে ।** এই অন্ন অক্ষয়, কেননা অন্নাদ পুরুযুও অক্ষয়, তিনি সর্বদাই তাঁর 
ধাঁ এবং কর্মের দ্বারা অন্ন সৃষ্ট করে চলেছেন।*” যান এই আক্ষিত অর্থাৎ ক্ষয়- 


০৪২ আত্মবিৎ ৱন্মানিষ্ঠ সর ছাঁব। দ্র, পণ্ঠমহাযজ্ঞ শ. ব্রা. ১১1৫।৬।১-২। 

"৪৩ আত্মজ্ঞের মন প্ৰভৃতি পাঁচটি সাধনই তখন চিন্ময়। মন আর বাকে একটি . মিথুন : মন 
ব্ৰহ্মচৈতন্য, বাক্‌ তার স্ফযার্ত (তু. খ. ১০1১১৪1৮)। এই মিথুন থেকে উৎপন্ন হল প্রজাপাঁত 
প্রাণ, সংহতার ভাষায় ‘মাতারশ্বা' (তু. খ. ৩।২৯।১১৯; ঈ. ৪)। চক্ষু এবং শ্রো্ হল দিব্যজ্ঞানের 
ইন্দ্ৰিয় : চোখ দেখে বিশ্বের প্রাতষ্ঠার,পণী আদিত্যকে, কান শোনে অতিষ্ঠার্‌পণী আকাশকে (তু. খা. 
৯1৮৯1৮)। যোগাগিময় শরীরই কম+সাধন। পশুই যজ্ঞের ভিতর দিয়ে হয় পুরুষ বা দেবতা (তু. 
খা. অশ্বমেধসূক্ত ১।১৬২।২১, ১৬৩1৬, ৭, ৯৩; পাংক্ত পশম;: অ, স. ১১।২।৯, শ. রা. 
১।২।৩।৬)। 

*৪৪ মেধা মনস্‌ ৬ ধা ॥ অরে, মজ্‌.দা, কোনও-কছুতে মনকে 1নাবষ্ট করা, ফলে 'সমাঁধ'। 
সাহতায় সমাধিমান্‌ প্ররুষের সংজ্ঞা তাই ‘মান্ধাতা’ (তু.খ. ১।১১২।১৩, ১০।২।২ ১১81 
দ্র. অ.স. মেধাস্‌ক্ত ৬।১০৮ (তু. খ. 'সানং' মেধাময়াসিষমূ ১।১৮।৬, সুতরাং মেধা প্রাপ্তির ১ 

৭৪৫ যারা আত্মপাকী (গাঁ, ৩।১৩) বা কেবলাদী (খ. ১০1১১৭ ৬), তারা পাপী (তু. তৈ. 
৩1১০; মভা, ১২।২৪৯1৪)। 

৭৯ একটি বাহাযাগ, আরেকটি আন্তরযাগ। 

*৭ দু, খা. প্রুষসৃক্ত ১০।৯০। সৃষ্টি দেবযজ্ঞ। 

5৮ আর মন্য্য্যযজ্ঞ হল সাষ্টির উজানে যাওৱার সাধন, তাইতে অমতত্বলাভ (তু. খ. য়ঞ্জৈরথর্বা 
প্রথমঃ পথন্ততে ততঃ স্‌য়ো রুতপা রেন আজনি,...য়মস্য জাতমমৃতং য়জামহে ১1৮৩1৫; অপাম 
সোমসমৃতা অভূম অগন্ম জ্যোতিরাবিদাম দেৱান্‌ ৮181৩; যজ্ঞসক্ত ১০।১৩০)। 

০৪৯ অন্নাদ পুরুষ, অন্ন প্রকাঁত। আত্মজ্ঞ পুরুষ প্রাতম্‌হর্তে প্রকৃতির রুপান্তর ঘটিয়ে চলেছেন 
আস্তরভাবনা এবং বাহ্যকর্মের দ্বারা। এই তাঁর ‘কৃতম্‌” (তু. ঈ. ১৭)। 


১৩ 


১৯৪ বেদ-মামাংসা 


হানতার তত্ব জানেন, তিনি প্রতীকের**" দ্বারা অন্ন আহার করেন, তান দেবতা হয়ে 
যান, উজ*৯৯ নিয়ে বেচে থাকেন। 

তিনাট অন্ন আত্মার_মন বাক্‌ আর প্রাণ। মনের নানা বৃত্তি, প্রাণের পাঁচাট। 
আত্মা বাঙ্ময় মনোময় প্রাণময়। বাক্‌ প্রাণ মনই সব। এদের অনন্ত বলে উপাসনা 
করলে অনন্তলোক জয় করা যায়।”*২ 

তারপর ষোড়শকল পদ্ররুষের কথা । এই সংবংসরই যোড়শকল প্রজাপাতি।”" 
যে পনেরাট কলার হ্রাস-বাঁদ্ধ আছে, তারা হল রান্। আরেকটি আছে ধরুবা কলা, 
সেইটি যোড়শী। অমাবস্যার রান্রিতে এ যোড়শশী কলা নিয়ে তান সমস্ত প্রাণীতে 
অন:প্রাবন্ট থেকে পরদিন প্রাতঃকালে আবার জন্মান।*** এ*কে যিনি জানেন, তিনিও 
যোড়শকল পুর হন। বিত্ত তাঁর পনের কলা, আর আত্মা ষোড়শী কলা। বিত্ত বাড়ে- 
কমে, তারা যেন চক্রের পাঁরধি। আত্মা চক্রের নাভির মতই ধ্রুব ।** নু 

তারপর তিনটি লোকের কথা--মন্মুষ্যলোক পিতৃলোক আর দেবলোক। তার মধ্যে 
দেবলোকই শ্রেষ্ঠ। এই লোক পাওৱা যায় বিদ্যার দ্বারা। 

তারপর সম্প্রত্তি-প্রকরণ। পিতা মরবার সময় পুত্রকে সব-কিছু দিয়ে যান, তার 
নাম সম্প্রাত্ত বা সম্প্রদান।*** পিতা পুত্রকে কাছে ডেকে বলেন, তুমি ব্ৰহ্ম, তুমি যজ্ঞ, 
তুমি লোক। পুত্র বলেন, আমি ব্ৰহ্ম, আমি যজ্ঞ, আমি লোক । এই স্বীকৃতিতে পিতার 
প্রাণ পুরে অন্/প্রাবন্ট হয়, পিতার সাধনার অন্দবাঁত্ত চলে পঢত্রে। একদিকে যেমন 
ইহলোকে তানি পরে প্রাতিষ্ঠিত থাকেন, আরেকাঁদকে তেমান তাঁর মাঝে আবিষ্ট হয় 
অমৃত দৈব প্রাণ।*** পৃথিবী এবং আগি হতে তাঁতে আবিষ্ট হয় দৈবী বাক্‌, দন্লোক 
এবং আদিত্য হতে দৈব মন, অপ্‌ এবং চন্দ্ৰমা হতে'** দৈব প্রাণ। সে-বাক্‌ সিদ্ধ, সে- 


400 প্রতীক ॥ প্রতাচ্‌, যা সামনে আছে। অনুরূপ সংজ্ঞা হল 'প্রাতর্প'। পরমপরুষই জগৎ 
হয়েছেন, অতএব জগৎ তাঁর প্রতীক প্রাতরূপ বা প্রাতভাস ([)/0)০০000) ৷ সুতরাং প্রতীকে 
ন্যনতার আরোপ আঁবদ্যারই পারিচয়। বৈষবও বলেন, প্রতিমায় দ্ধ করতে নাই। 

9» সংহিতায় ‘ইষ্‌” এবং 'উর্জ্‌" অনেকজায়গায় সহচরিত। ‘ইষ্‌’ এষণা, আর 'উর্জ চেতনার 
মোড় ফারয়ে দেবার শাঁক্ত (< ৬ রৃজ্‌ ‘মোড় ফেরানো')। তাঁর চেতনা এখানে থেকেও সবসময় 

বি ॥ 

৪৪২তু, ১1৪১৭; চক্ষয এবং শ্রো্র বাদ পড়েছে। ভাবনার সূত্রটি এই : মন দন়্লোক, বাক্‌ 

[াথবী; দুয়ের সঙ্গমে ইন্দ্ররূপণী প্রাণের উৎপত্তি; প্রাণ অদ্বিতীয় (১1৫।১১-১২)। 

০ প্রজাপতি আদিত্য, তাঁর (বিশ্বের হাসবাদ্ধ নাই। তাই তিনি পুরুষ অথচ তাঁরই মাঝে 
প্রকাতির হাসবাঁদ্ধ হচ্ছে। এইটি ব্যক্তজগং। তার উধের্ব অব্যক্তের নিত্যা ষোড়শী কলা । আলো 
আর কালো সেখানে একসঙ্গে, তাই তা 'অমাবস্যা'। একে-একে মনের কলা ক্ষীণ হয়ে অমনীভাবের 
যোড়শশী কলায় তত্ত্বের 'দর্শন' হয়, তাই অমাবস্যার যাগ 'দর্শযাগ'। তখন চাঁদ বা মন নাই, কিন্তু 
আদতাপরূষ আছেন, তিনিই আছেন (দু, শ. ব্রা, ১১1২1৪1১...)। চু 

৫4৪ ষোড়শী কলা অব্যক্ত চিদ্‌বজ। এর সঙ্গে তু. গৰ্ভাধানমন্ম খ, ১০1১/৪।২; সেখানে 
সিনীবালী ও সরস্বতী, আবার তমোভাগ ও জ্যোতির্ভাগ অশ্বিদ্বয়ের কথা আছে। 

** নাভি আর পাঁরধিতে যথাক্রমে শক্তির সঙ্কোচ এবং প্রসার। সঙ্কোচে আত্মভাব, প্রসারে 
ব্ৰহ্মভাব। দুটিতে মিলে পূরুষ। তু. আদিত্যাবশ্বের সমূহনে তেজ, ব্যহনে রশ্মিজাল (ঈ. ১৬)। 

৪৫৯তু, কৌ, ২।১৫, সেখানে বৰ্ণনাটি আরও বিস্তুত। 

৪৭৭ তু. এ, ২1১1৪. দ্র. টা, ২৭)। 

*** এই চন্দ্ৰমা সূ্যদ্বার ভেদ করে পাওবা যায় (তু. ম্‌ ১1২।১১)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৯৫ 


মন নিত্যানন্দ, সে-প্রাণ অব্যাথত এবং আিষ্ট। পরমদেবতার মতই তান হন সর্ব- 
ভূতাত্মা, অপাপাবদ্ধ।**৯ 

তারপর ব্রত-মীমাংসা অর্থাৎ কার সাধনা করতে হবে তার বিচার । সিদ্ধান্ত হল, 
সমস্ত ইন্দ্রিয়ই মূত্যুস্পৃন্ট বলে শ্ৰান্ত হয়ে পড়ে” একমাত্র মধ্যম প্রাণই অশ্রান্ত অজর 
এবং অমৃত। সুতরাং তাঁরই উপাসনা করতে হবে। এই অধ্যাত্ম প্রাণেরই অধিদৈবত 
রূপ হল বায়,। সব দেবতা অন্ত যান বায়দ্ুতে, কিন্তু বায়; অনস্তামিত "> 

সুতরাং 'পাপরূপী মৃত্যু যেন আমায় ধরে না ফেলে’ এই বদদ্ধতে প্রাণ আর 
অপানের ক্রিয়া করবে-এইটিই একমাত্র ব্রত।*৯২ 

তারপর ষষ্ঠ ব্রাহ্মণে আবার আত্মাবদ্যার উপদেশ। পরাক্-্দযাষ্টতে এই সব-কিছুই 
হল নাম রূপ এবং কর্ম । প্রত্যক্‌-দৃষ্টিতে এরাই আবার বাক্‌ চক্ষম এবং আত্মা। যা 
পরাক্‌, তার উৎস সামান্য এবং বিভর্তা*** হল যা প্রত্যক্‌। তিনটি এক হয়েছে 
আত্মাতে; আত্মা এক হয়েও হয়েছেন এ তিনাঁট। আত্মা অমৃত প্রাণস্বরূপ। তাঁকে 
আচ্ছন্ন করেছে"** সত্তযর্পী*** নাম আর রূপ। 

এইখানে প্রথম অধ্যায়ের শেষ। তার প্রাতপাদ্য হল অশ্বমেধরহসা, প্রাণোপাসনা, 
সম্প্রদান, প্রাণ ও বায়ুর তত্ব। 


তারপর ছয়টি ব্ৰাহ্মণে দ্বিতীয় অধ্যায়। প্রথম ব্ৰাহ্মণে অজাতশতন্ত:-দপ্তেবালাকি- 
সংবাদ।”** বালাকি পুরুষের উপাসনা করতেন আদিত্যে চন্দ্ৰে বিদ্যতে, আকাশে 
বায়ূতে অগ্মিতে অপৃঞ, আদর্শে শব্দে দিকে ছায়ায় এবং দেহে । অজাতশন্রু দৌখয়ে 
দিলেন, এর প্রত্যেকটি অনুভব জাগ্রতের, অতএব পরাক্‌-বৃত্ত ০bje০iv৮e বলে 
অগভীর চেতনার আরও দুটি স্তর আছে-_ স্বপ্ন আর সুযৃ্তি । জাগ্রতের চেতনা জ্ঞান, 
স্বপ্ন আর স্যফ্মাপ্তর চেতনা বিজ্ঞান। বিজ্ঞানে জ্ঞান মিলিয়ে যায়। স্বপ্নের বিজ্ঞান 
মহিমার বোধ, আর সামম্মাপ্তর বিজ্ঞান শূন্যতা । দুটিই হৃদয়ে আকাশের বোধ৷ জাগ্রতের 
চেতনা তখন নাড়ীজালকে অবলম্বন করে আকাশে প্রত্যাহত হয়, আবার জেগে ওঠবার 


**৯ এমনি করে বিজ্ঞানীর মৃত্যুতে পত্র বা শিষ্যে শাঁক্ত সংক্রামত হয়ে সম্প্রদায়ের প্রবর্তন করে। 
এব রূপায়ণ না হওরা থে 1 সমাক্‌ রূপায়ণে “ৱজা' (দু, খা. 
৩।১।২৩ ঢা,)। পত্ৰ যতক্ষণ ‘প্রজা’, ততক্ষণ J 

তু, ক. সৰ্ৱেন্দয়াণাং জন়য়াঁস্ত তেজঃ ১।১।২৬। 

*৬১ তু. বায়, প্রত্যক্ষ ব্ৰহ্ম তৈ, ১।১; সংবগণীবদ্যা ছা, ৪1৩।১-৪) শ্বে, ৱায়ুয়'ৱাধিরুধ্যতে...ততর 
সঞ্জায়তে মনঃ ২1৬) ঈ. রায়রনিলমমৃতম্‌ ১৭ ৷ আকাশ এবং বায়; দইই নর্‌প এবং লয়স্থান বলে 
সন্মাতের প্রতীক। আবার আকাশ ও বায়; (প্রাণ) শিব-শক্তির মত একটি মিথ্‌ন। কোশরক্গাবদ্যায় 
বায় দিকৃসমূহের বৎস (ছা. ৩।১৫।২)। 

৪২ তু, প্রতর্দনের আন্তর আঁগহোত কো. ২1৫) প্রাণাপানাক্রয়ার প্রথম উল্লেখ খ. ১০।১৮/৯।২। 

৭৯৩ মূলে আছে, বাকই নামের 'ব্হ্ম' বা বৃহত্বের সাধক। ব্ৰহ্মের এই বুৎপত্তি লক্ষণীয় (দ্র. নি. 
ব্ৰহ্ম পারৱঢ়েং সর্বতঃ ১1৮)। 

০১৪ তু, থা, প্রথমচ্ছদ্‌ অররাঁ আরিবেশ ১০1১১; স ভূমিং ৱিশ্বতো বৃত্বা ৯০।১। 
পাঠান্তর 'সত্য'। তু. কৌ. ১৬; তৈ, ২৬ 1 
৮৮ তু. কৌ. ৪; সেখানে কিছু বেশী কথা আছে। 


১৯৬ বেদ-মীমাংসা 


সময় সেখান হতেই বাইরে ছাড়িয়ে পড়ে। বাইরে যা আছে, তা সত্য। কিন্তু এই আকাশে 
যে বিজ্ঞানময় পুরুষ আছেন, [তান সত্যেরও সত্য। তিনিই ব্রহ্ম ।**৭ 

দ্বিতীয় ব্ৰাহ্মণে প্রাণোপাসনা। প্রাণ মধ্যম অর্থাৎ দেহমধ্যস্থ একটি [শিশদ1% সমস্ত 
দেহই তাঁর আধার হলেও খাষরূপে অর্থাৎ চেতনার 'বাশন্ট প্রকাশরূপে তাঁর অবস্থান 
মন্তকে। মস্তকটি একাঁট অর্বাগ্‌বিল উধ্ববুধ্য চমসের মত।** বিশ্বরুপের ঈশনা বা 
সামর্থ; তাতেই নিহিত। দুটি চক্ষু দুটি শ্রোর দুট নাসারন্্ আর ম্খাঁববর এই 
সাতটি খষি।” ব্রন্মের সঙ্গে নিত্যযুক্ত বাক্‌ অষ্টম খাঁষ।”* এই প্রাণকে জানলে 
অন্নাদ হওরা যায়।*** 

তৃতীয় ব্ৰাহ্মণে মূর্তামূর্ত ৰনহ্ধমের পারচয়। ৱন্গের দুটি রূপ-মূর্ত এবং 
অমূর্ত।”* যা মূর্ত, তা মর্ত স্থাবর এবং সং। যা অমূর্ত, তা অমৃত জঙ্গম এবং ত্যম্‌ 
(ত্যং)।*** আধদৈবতদষ্টিতে বায়; আর অন্তরিক্ষই অমত, তাছাড়া আর-সব 
মূর্ত।*** অমূর্তের রস বা সার হলেন আদিত্যমণ্ডলস্থ পর;ব।** তেমাঁন অধ্যাত্ম- 
দৃষ্টিতে প্রাণ আর অন্তরাকাশই অমত, তাছাড়া সব মূর্ত। অমূর্তের সার হলেন 
দক্ষিণের আক্ষিপ[ুরুষ।*** তাঁর রূপ যেন বিদযুংঝলকের মত, কমলের মত, আগ্মি- 
শিখার মত, ইন্দ্রগোপকীটের মত, পাণ্ডুবর্ণ মেষলোমের মত অথবা হারদ্রারাঞ্জত 


১৭ বালাকি ব্ৰহ্ধো' আলম্বনের উল্লেখ করেছেন, তাদের তিন ভাগে ভাগ করা যায়। 
তিলকের কির 3)" 
তা-ই, কেননা দিক আকাশের শাক্ত (তু. ছা. ৩।১৫।১-২; দ্র. টা, ১৫৫)। আর বাকীগুলি অধ্যাত্ম। 
তাতে আত্মভাবের চারটি প্রকারের কথা বলা হচ্ছে_জ্যোতি'য শব্দময় ছায়াময় এবং অন্নময়। শব্দ 
শ্বাসপ্ৰশ্বাসের বা প্রাণের, তল্তে যাকে বলা হয়েছে 'হং-সঃ'। মৃত্যুতে অন্নময় শরীর ধৰংস হয়ে যায়, 
কিন্তু ছায়াশরীর থাকে_এই বিশ্বাস আতিপ্রাচীন (তু. ব্‌. ৩।৯।১৪)। "আদর্শে পুরুষ দ্র. ২।৩।৫। 

৭৯৮ মধ্যম শিশু» অঙ্গচ্ঠেমাত্র প্‌রুয (ক. ২।১।১২, ১৩; ২1৩।১৭)। তিনি আগ্মস্ৰরপ, 
মন্তকে তাঁরই সপ্তার্চ (প্ৰ, ৩।৫; মৃ. ২।১1৮)। 

৪৬৯ মন্তককে চেতনার আধার বলা হচ্ছে। মূল শ্লোকাঁটর সঙ্গে তু. অ. স. ১০।৮।৯। ‘বধ্য! 
প্রাচীন সংজ্ঞা, শব্দাট ্লিষ্ট। ব্যাংপাত্তগত অর্থ হল বোধদ্থান। ‘উধৰ্ব বধ্য’ তু. খা. উপার বুধ 
এযাম্‌ ১1২৪ ।৭; আরও তু. “অহিবধনাঃ'। 

*৭ সাতটি খাষ সাতাঁট ‘খ’, কিছু তারা পরাক্‌-বৃত্ত কে, ২।১।১)। তারা অন্ন আহরণ করে, 
কিন্তু বস্তুত অন্নাদ হলেন মধ্যম প্রাণ, যিনি বৈশ্বানর। 

*৭১ বাকও অনাদ। সুতরাং প্রাণ আর বাকে একটি মিথন। তেমনি ব্ৰহ্ম আর বাকে একটি 
মিথুন (খা. টু 

*৭২ অন্লাদ হওৱার অর্থ সবাইকে আগমন করে তোলা, ম্‌ণ্ময়কে চিন্ময় করা। সর্বাত্মভাবনারও 
এই তাৎপর্য 

*৭ তু, প্র, 'ার্তরের রয়িঃ' ১।৫। 'রয়ি' প্রাণের প্রবেগ। 

"৭৪ লক্ষণীয়, ব্ৰহ্মের যে-রুপ অমতত, তাও কিন্তু 'য়ৎ' বা জঙ্গম। অথচ তা 'তাম্‌' বা 
অনির্বচনীয়। তন্যের ভাষায় শিব শক্তির' সঙ্গে নিত্যযুক্ত, অথচ লোকোত্তর। খ্কক্সংহিতাতেও 
পরমতত্বকে 'একং সৎ’ এবং ৰম তৎ’ দৃইই বলা হয়েছে (১।১৬৪।৪৬, ৫।৬২।১)। 

**॥ বায়, লয়স্থান দ্র. টা, ৫৬১)। 

৬৭ তু, হিবরণ্ময় পূরন ছা, ১।৬।৬। 

৭৭ বৃ, তে ইন্দ্র (৪।২।২), কৌ তে যান পরমাত্মা (৩।১-২); তু. কৌ. ৪1১৬; মৈ. ৭।১১; 
ছা. ৪1১৫1১। আক্ষিপনরূষ ভ্ৰমধ্যে থেকে দ্বিদলে বিভক্ত হয়েছেন--দাক্ষণে ইন্দ্রৱপে, বামে 
বরাট্রূপে। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৯৭ 


বসনের মত।”"* তাঁকে 'নোতি নৌত' করে জানা যায়।”*) প্রাণ সত্য, তিনি তারও সত্য। 
তিনি সত্যের সত্য ০ 

তারপর চতুর্থ ব্ৰাহ্মণে বিখ্যাত মৈত্রেয়ী-যাজ্ঞবজ্কা-সংবাদ।*** ঘর ছাড়বার আগে 
যাজ্ঞবকক্য মৈত্রেয়ীকে দিতে চাইলেন বিত্ত; মৈত্ৰেয়ী তা প্রত্যাখ্যান করে বললেন, ‘আমি 
যাতে অমূতা না হব, তা দিয়ে "কি করব ?'*২ যাজ্ঞবল্ক্য খুশী হয়ে তাঁকে আত্মবিদ্যার 
উপদেশ দিলেন। 

যাজ্ঞবলক্য প্রথমেই বললেন, জীবনে আমরা যা-কিছ7 ভালবাস, তা যে সেই বস্তুর 
জন্যই ভালবাস তা নয়, ভালবাস আত্মার জন্যই ৷‘** এই আত্মাকেই দেখতে হবে, 
শুনতে হবে, মনন করতে হবে, গভীর ধ্যানে পেতে হবে। এই যা-কিছু, সবই 
আত্মা" 

তারপর আত্মা হতেই সব-কিছু বোরয়ে আসছে, এই তত্ত্বুটি দৃষ্টান্ত দিয়ে বোঝাবার 
জন্য বললেন, ‘ধর সন্দুভি শঙ্খ বা বীণা বাজছে, আর শব্দ হচ্ছে। শব্দ পেতে হলে 
চাই এ বাদ্যযন্তগনল বা বাদনক্রিয়া।*৮" ভিজা কাঠ জৰলছে, আর তাহতে বোঁরয়ে 
আসছে ধোঁয়া । তেমনি এক মহাভূতের"** নিঃশ্বাস হতেই বৌরয়ে আসছে বেদাদি যত 
বিদ্যা" যেমন সব জলের একায়ন** সমুদ্ৰ, সব বোধের একায়ন ইন্দ্রিয়, যেমন 
নুনের একটা ডেলা জলে ফেলে দিলে জলে তা মিশে যায়, তেমান এই মহাভূত এক 
অনন্ত অপার বিজ্ঞানঘন সন্তামান্ত। মহাভুতেরই বিকার এই পণ্ডভূত। আত্মভাব এই 


*৭% ভ্ৰমধ্যে জ্যোঁতর আবির্ভাবের বর্ণনা। সূর্যোদয়ের সঙ্গে উপমেয়, রক্তবর্ণ থেকে শ্রমে 
?বিদয়তের মত শর হয়ে উঠছে। তু. শ্বে. ২।১১। 

‘তু, কে. ১1৩-৮; বু. ৩1৯২৬, ৪1২1৪, 91২২, ৫1১৫; খা. স. ১০1১২৯। ১-৩। 
আরও তু. অসদব্রক্গবাদ। 

৭০ যা সত্যের সত্য, তা-ই হল ‘তৎ’ বা “তাৎ'। তু. খা, সত্যা সত্যস্য কর্‌ণান ২।১৫।৯। 

$৮১ সংবাদাঁট আবার আছে ব্‌..৪1৫এ। 

॥/২তু. কতে নাঁচকেতার ‘ন বিভ্তেন তপ্ণীয়ো মনষাঠ' ১।১।২৭-২৯। বিত্ত প্রেয়, অমৃত 

লস লি 
105 রয়ং স্মঃ' (৩1১1২) তু, ৪1১1১)। যাজ্ঞবল্ক্য কাম-অকামের 
অতাঁত ‘সহজ মানুষ'। দুটি কৌতুকোক্তিতে তাঁর চরিত্র অপরূপ হয়ে ফুটেছে। 

৬৮০ অনুশাসন পত্নীর প্রতি, নারার প্রাত; তাই প্রথমেই পাঁত পত্নী পত্র ও বিস্তের উল্লেখ, যা 
নিয়ে মেয়েদের সংসার। লক্ষণীয়, পরের কণ্ডিকায় আর এদের নাই। 

*৮৪ দৰ্শন প্রত্যক্ষীকরণ। তার সাধন হল শ্রবণ মনন ও নিদিধ্যাসন--সংহিতায় যথাক্রমে শ্রযঁত 
মতি ও ধীতি। এই দিয়ে সাধকের অধিকার নির্পিত হয়। উত্তমাধিকারণর শ্রবণেই দর্শন হয়, 
মধ্যমাধিকারর বিচারের দরকার হয়, আর অধমাধিকারণীর দার্ঘকালব্যাপণ ধ্যানের। মনের ওপারে 
বিজ্ঞান, তা-ই নিদিধ্যাসনের সহজ ভূমি। সেখানকার অনুভব 'উতদাত্মামদং সর্বম (ছা. 
৬ ।৮।৭..)। 

157 স. ৩০।১৯। বাদ্যযন্ত্র অধিষ্ঠান, বাদন শক্তি, শব্দ পারণাম। 

*৮১ যিনি ‘ভূতস্য (তু. খ. ১০।১২১৷১), তিনিই মহাভূত, কেননা তিনিই এইসব 
হয়েছেন। বঙ্গের এই সংজ্ঞা একমাত্র যাজ্ঞবক্ক্যের দেওরা (তু. মৈ, ৬।৩২ এখান থেকেই নেওৱা)। 
এতে জড় আর চিৎএর কৃত্রিম ভেদ লুপ্ত হয়ে গেল বিজ্ঞানশীর কাছে। দ্বাদশ কাঁণ্ডকায় কথাটি আরও 
স্পষ্ট হয়েছে। পণ্যভূত থেকে আবার পণ্যভূতেই লয় হওৱা--মহাসম্‌দ্রের বুকে ঢেউএর মত, এটি 

ছাঁব। ভাগবতে শুককেও এমাঁন করে সর্বভূতের সঙ্গে এক হয়ে যেতে দেখ 
ধান ৯ =. COC LO 46৮4.944 
রসের সাই খাটা 

৪৮৭ বিদ্যার আরও উল্লেখ : ছা, ৭1১1২, ৰম, ৪1১1২, ৫1৯১, মৃ, ১1১1৫) 

৮77৯৯ (দ্র. টা. ২৩৬)। 


১৯৮ বেদ-মীমাংসা 


ভূতবর্গ হতে উঠে আবার তাতেই লীন হয়ে যায়। তাইতে প্রায়ণের"** পর আর সংজ্ঞা 
থাকে না'।”০ 

মৈত্রেয়ী বললেন, ‘সংজ্ঞা থাকে না, একথা বুঝতে পারলাম না তো।' যাজ্ঞবল্ক্য 
বললেন, ‘না বোঝবার মত কিছু তো বালানি। বলেইছি, মহাভূতাট বজ্ঞানঘন। যেখানে 
দ্বৈত থাকে, সেখানেই একজন আর-কিছনকে জানে। যেখানে সবই আত্মা”৯* সেখানে 
কে কি দিয়ে কাকে জানবে? বিজ্ঞাতাই না হয় সব-কিছম জানতে পারেন, কিন্তু 
'বিজ্ঞাতাকে কি করে জানা যাবে? তাই বলাছলাম, ওখানে সংজ্ঞা থাকে না।"*"২ 

ব্ৰাহ্মণাটর এইখানেই শেষ ।*১* তারপর পণম ব্ৰাহ্মণে মধনুবিদ্যা।*** বিদ্যার 
বিবৃতাটি একটু বিচিত্র । মূল কথাগুলি এই । 

মধ্য অমৃতচেতনা।'** এই চেতনা সব-কিছুকে জারিত করে রয়েছে--যেমন অধি- 
দৈবত জগৎকে, তেমান অধ্যাত্বজগংকেও।'** আঁধদৈবত বিশ্ব, অধ্যাত্ম ব্যাক্তি। বিগে 
যে-পুরদষ, ব্যক্তিতেও সেই পঢরুষ। তানি তেজোময়, অমৃতময়। তানই আত্মা, তিনিই 
ব্ৰহ্ম, তান এই সব-কিছ;। এই পরমা বিদ্যাই মধুবিদ্যা। 

আধদৈবতদষ্টিতে পুরুষ পৃথিবী অপ্‌ অগ্নি বায়; আদিত্য দিক্‌ চন্দ্র বিদ্যুৎ 
মৈঘগৰ্জ'ন; আবার তান ধর্ম সত্য মানুষ আত্মা । অর্থাৎ বিশ্বরূপে বস্তু ও ভাব দৃইই 
তাঁন। তাঁর প্রত্যেকটি দিব্য বিভূতির প্রাতর্‌প পাওবা যায় ব্যাক্ততেও--শরণর রেতঃ 
বাক্‌ প্রাণ চক্ষু শ্রোত্র মন তেজ শব্দ ধর্ম সত্য মনষ্যত্ব ও আত্মার রূপে ।*১ পরমাত্ম- 
রূপে তান সর্বভূতের অধিপতি, সর্বভূতের রাজা ।”* রথনাভিতে এবং রথনোমিতে 
যেমন চক্রশলাকারা গাঁথা রয়েছে, তেমান তাঁতেই রয়েছে সব।"৯* 


গু প্রায়ণ = প্রোতি (তু, প্র, ৫।১; দ্র. টী. ৩৬৫)। 

০৯০ তু. বৌদ্ধ অষ্টম 'নৈবসংজ্ঞানাসংজ্ঞা আয়তন", ঠিক নির্বাণের পর্বে এ যেন 
অন্তগামী সূর্যের দিবা-রাতির দাঁড়ানো । লক্ষণীয়, মূলে “ৱিনশ্যাস্ত'র প্রয়োগ। তার সঙ্গে 
তু, ঈ. ৱিনাশেন মত্যুং তী্বা" ১৪। বৈনাশিক বৌদ্ধভাবনার মূল এইখানে। 

«৯৯ অর্থাৎ বিশুদ্ধ আত্মবোধে মার অবস্থান। এই বোধে পেছবার ধাপগুলি পাই ঈ.তে 
(৬-৭)। 

*৯২সংজ্ঞা মূলত বিবেকজ্ঞান। একরসপ্রতায় হল চিন্ময় আঁববেক, বিষয় আর বিষয়র ভেদ 
সেখানে নাই। সুতরাং আমিও নাই, জগৎ নাই। বৌদ্ধ অনাত্মবাদ আর মায়াবাদের মূল এইখানে। 

৭৯৩ বু. ৪ 1৫এর সঙ্গে তুলনার জনা দ্র. টা. ৬৯৫। 

৭৯৪ তু, মধুবিদ্যা ছা. ৩।১-১১। সেখানকার বিবাঁত সাধনার, এখানকার বিবাত 'সিদ্ধির। 

৭৯৪ খাক্‌সং| মধুর একটি বহুপ্রযুক্ত বিণ, ‘সোম্য' (দ্র, ৩৫৩১০ টী.)। সোমযাগে 
অমৃতত্বলাভ হয় (খা. ৮।৪৮।৩)। পণ্ঠামৃতের চতুর্থ অমৃত হল মধু. সেটি দানা বাঁধলেই শর্করা 
-সমন্তটাই চেতনার উত্তরায়ণের | এখানকার মধুময় চেতনার সুন্দর বর্ণনা পাই খাতে 
(১।৯০।৬-৮)। সোমপানের উক্তশ্রুতি আছে ৯।১১৩তে। তার শেষ খক্‌টি : য়ৱ্তানন্দাশ্চ মোদাশ্চ 
মুদঃ প্রমূদ আসতে, কামস্য য়তাপ্তাঃ কামান্তরর মামৃতং কৃধি। অমতত্বই আনন্দ, তা-ই সোমাচেতনা 
বা মধুচেতনা। জীবে এই আনন্দ অন্তর্গ ঢ় হয়ে আছে বলে তানি ‘মধৰ্দ’। তু. তৈ, আনল্দমীমাংসা 
(২।৮; এতমানল্দময়মাত্মানম্‌...৩।১০)। 

*৯৬ আঁধদৈবত দশা, কিন্তু জড় নয়-_চিন্ময়; আর অধ্যাত্ম হল দিক্‌। 

৯৭ তু, খ, ১০1৯০।১৩-১৪। আগ্স তপঃশক্তি, তার স্ফুরণ উদ্দীপ্ত বাকে বা মল্ে। আকাশের 
শাক্ত দিক্‌; স্বরপশ্‌ন্য পৰিব্যাপ্ত চেতনায় দিব্যশ্রোৱের আবির্ভাব হয়, যা আকাশের আদিস্পন্দ- 
রুপী অনাহত নাদকে শোনে। প্রাকৃত মনশ্চেতনার হাসবাদ্ধি আছে চন্দ্রের মত, তু তার যোড়শণ 
কলা প্লবব। 

**৮ সংহিতায় হিরগাগর্ভ ভূতপাত, বরুণ সম্রাট। একজন লোকাত্মক, আরেকজন লোকোত্তর। 

*১৯ অর্থাৎ কেন্দ্রে তিনি ক্বয়ম্ভূু, আর পারাধিতে পরিভূ (তু. খ. ১।১৬৪।২, ১২-১৪, ৩৬)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ১৯৯ 


এই মধ্যাবদ্যা ইন্দ্র দিয়েছিলেন আথর্বণ দধ্যঙ্‌কে। তানি অশ্বমখ হয়ে তা আবার 
বলেছিলেন আশ্বদ্বয়কে।** তার সার কথা হল, আধারে-আধারে তান প্র সৃষ্ট 
করে পাঁক্ষরূপে তাতে আঁবষ্ট হয়েছেন, আত্মমায়ায় তিনিই বহুরুপ হয়ে বিচরণ 
করছেন। আত্মচেতনায় তাঁর অন্যভব হয়, সে-অনদুভবেই সব-কিছ7 অনুভূত হয়।*”১ 

তারপর ষষ্ঠ ব্ৰাহ্মণে বিদ্যাবংশের বিবৃত দিয়ে অধ্যায়ের এবং মধুকাণ্ডের শেষ । 
দ্বিতীয় অধ্যায়ে পেলাম, এই আত্মাই ব্ৰহ্ম ৷ ব্রহ্ম যেমন বাইরে, তেমাঁন ভিতরে । মূর্ত 
আর অমূর্ত তাঁর দ্যাট রূপ। 'নোতি নোতি' বলে অমূর্তে অবগাহন করা যায়। সে- 
অবস্থা স্যয্যাপ্তর মত। সেখানে কোনও সংজ্ঞা থাকে না, কিন্তু বজ্ঞান্ঘনতার অনুভব 
থাকে। সেখান থেকে ফিরে এলে সব অনূভবই হয়ে যায় মধুময়। 

তৃতীয় অধ্যায়ে নয়া ব্রাহ্মণ, তাতে জনকের সভায় কুরুপণ্ণালের ব্রাহ্মণদের সঙ্গে 
যাজ্ঞবক্ক্যের ব্রহ্মোদ্যের বিবরণ আছে। 

যজ্ঞসভায় জনক ঘোষণা করলেন, উপস্থিত ব্রাহ্মণদের মধ্যে যান রাহ্মণ্ঠ, তাঁকে 
তিনি হাজারটি গাভী দেবেন। নিজেকে ব্রাহ্ম্ঠ বলে দাবি করবার সাহস কারও হচ্ছে 
না দেখে যাজ্ঞবল্ক্য তাঁর ব্ৰহ্মচারীকে বললেন, 'সামশ্রবা, গরুগুলেকে তাড়িয়ে নিয়ে 
চল তো!’ ব্ৰাহ্মণেরা তাতে চটে গেলেন। জনকের হোতা অশ্বল বলে উঠলেন, “ক, 
আমাদের মাঝে তুমিই ব্র্ষিষ্ঠ না কি?' যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, '্হ্ষিষ্ঠকে আমার 
নমস্কার। আমি গরদ চাই, এইমাত্র ৷' 

ব্রাহ্মণেরা ছাড়বার পাত্র নন। বিচার শর; হয়ে গেল। অশ্বলই প্রথম প্রশ্ন 
তুললেন। তাঁর প্রশ্ন যজ্ঞের রহস্য সম্পর্কে ।** জগতে সব-কিছুই মৃত্যুর বশে, 
কালিক পর্যায়ের বশে ।”* যজমান কি করে এদের কবল হতে মুক্ত হতে পারেন? 
যাজ্ঞবল্ক্যের উত্তর হল, আঁধযজ্ঞ দৃষ্টিকে আধদৈবত এবং অধ্যাত্ম দৃষ্টিতে রূপান্তারত 
করে। ষজমান যাঁদ জানেন, মানুষ হোতা অধর্য বা উদ্‌গাতাই যজ্ঞের প্রকৃত খাত্বক 
নন, খাত্বক হচ্ছেন আধদৈবতদ্‌ষ্টিতে যথাক্রমে আঁগ্ন আদিত্য এবং বায়; এবং অধ্যাত্ম- 
দৃষ্টিতে বাক্‌ চক্ষু এবং প্রাণ, তাহলে এই বিজ্ঞানের ফলেই যজমান পান মুক্তি, পান 
আঁতমদীক্ত।*৪ 


*০০ দু, খা. ১।১১৬।১২, ১১৭২২, ১১৯।৯। কাহিনীটির তাৎপর্য এই। মধ্যাবদ্যা সর্ব- 
বিদ্যার সার। এই বিদ্যা পেতে হলে ‘দধ্যঙ্‌’ অর্থাৎ দাঁধতে বা বিজ্ঞানঘন চেতনায় প্রাতচ্ঠিত হতে 
হবে (তু, 'দধ্যাশিরঃ' সোমাঃ; দধাঙ্‌. ॥ দাঁধন্রারা খা. 9189) বিদ্যাদাতা হলেন মাধ্যান্দন- 
স্বর [পা ইন্দ্। মাথা ঠিক রেখে এই বিদ্যা অপরকে দেওবা যায় না। দেওরা যায় ইন্দ্রের বাহন 
হয়ে শুধু। আর যাকে দেওরা যায়, মধ্যরাতের আঁধার চিরে তার মাঝে ফোটে 
আঁদিতাদ্ীতর আগমনণী। তু. পুরাণের হয়গ্রীব, হয়শীর্যা বা হয়াশিরাঃ’--বেদের উদ্ধৰ্তা এবং 
প্রবক্তা বিষ্ণুর অবতার। 

*০১তু, খা, ৬1৪৭।১৮। অদ্বৈতাননভবের ত্রিপংটী : তিনিই সব, আদমি তিনিই (সংহিতার 
বিভিন্ন আত্মদ্তুতিতে এই ভাবের প্রকাশ; তু. খ. এৱা মহান্‌ বৃহদ্দিরো অথর্ণা ৱোচৎ স্বাং তন্ব- 
মিন্দ্ৰমেৱ ১০।১২০।৯), আমিই সব (তু. খা, অয়মস্মি সর্বঃ ১০।৬১।১৯)। “প্যারশয়' : দ্র. টী, 
৭৫৩। 

৬০২ কর্মের প্রতিষ্ঠা রহস্যবিজ্ঞানের উপর। তু. ছা. তেনোভৌ কুরুতঃ য়শ্চৈতদেৱং বেদ য়শ্চ 
ন রেদ,...যদেব বিদায়া করোত শ্রদ্ধয়োপানিষদা তদেৱ বীয়রন্তরং ১১1১০। 

৬০০ কালিক পর্যায়ের মধ্যে অহোরার এবং পক্ষের কথা আছে, অয়নের কথা বাদ গেছে। 

৬০৪ আবার যা অধিদৈবত তা-ই অধ্যাত্ম--এটি উপানষদের মূল সিদ্ধান্ত (তু. ঈ. ১৬; তৈ, স 
য়শ্চায়ং পুরুষে য়শ্চাসৌ আঁদতো স একঃ ৩।১০;...)। এর বীজ ১১88৬: সাষজ্যবাদে 


২০০ বেদ-মীমাংসা 


তারপর প্ৰশ্ন হল, অন্তারক্ষ তো নিরালম্ব, যজমান কি ধরে তাহলে স্বর্গে 
যাবেন ?** যাজ্ঞবল্ক্যের উত্তর হল, যজ্ঞের অধ্যক্ষ খাঁত্বক রক্গাকে আধদৈবতদাষ্টিতে 
তিন যদি দেখেন চন্দ্ররপে, আর অধ্যাত্মদষ্টিতে মনরুপে, তাহলে ।** 

আরেকাট প্রশ্নের উত্তরে যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, খক্‌ আর সাম [তিনরকমের। 
অধ্যাত্মদণ্ষ্টিতে তারা হল প্রাণ অপান এবং ব্যান। এদের দিয়েই তিনাট ভুবন জয় করা 
যায়, যেমন পারা যায় উজ্জবল আতনাদী এবং অধিশয়ান তিনাঁট আহনীতর দ্বারা ।*০৭ 
ব্ৰহ্মাই হলেন যজ্ঞের রক্ষক। যজ্ঞকে রক্ষা করেন তান মনের শাক্ততে। মন অনন্ত, 
যেমন বিশ্বদেব বা বিশ্বচেতনাও অনন্ত ।১৮৮ 

অশ্বল দেখলেন, যজ্ঞরহস্য যাজ্ঞবল্ক্যের হাতের ম্‌ঠায়, সুতরাং তান ব্রহ্মাবৎ। 
তাই তান চুপ হয়ে গেলেন। 

দ্বিতীয় ব্ৰাহ্মণে প্রশ্নকর্তা হলেন জারৎকারব আর্তভাগ। তাঁর প্রথম প্রশ্ন, কয়াট 
গ্রহ আর কয়াটই বা আতিগ্রহ অর্থাৎ ইন্দ্রিয় এবং তার বিষয় কয়টি? যাজ্ঞবল্ক্য 
বললেন, “আটাঁট।'*** 

দ্বিতীয় প্রশ্ন, জগতে সবই তো মৃত্যুর অন্ন, মৃত্যুরও কি মৃত্যু আছে? যাজ্ঞবল্ক্য 
সংক্ষেপে বললেন, আছে। যেমন আগনি সবার মৃত্যু, কিন্তু তারও মৃত্যু হল অপ 

তৃতীয় প্রশ্ন, পুরুষের মৃত্যুর পর তার প্রাণের উত্ক্রান্ত হয় কি হয় নাঃ যাজ্ঞ- 
বল্ক্য বললেন, ‘না, এখানেই তা মিশে যায়। মৃত দেহটাই পড়ে থাকে, ফুলে ওঠে 1১১১ 
‘তখন কাঁ তাকে ছেড়ে যায় না?’ 'নাম। নাম অনন্ত, যেমন বশ্বদেব বা বিশ্বাচেতনা 
অনন্ত। তাইতে সে অনন্তলোককেই জয় করে।' ‘তা ঠিক। মৃত পুরুষের সবীকছূই 
'বিশ্বদেবতায় মিলিয়ে যায় বটে, কিন্তু তবুও সে কোথাও তো থাকে । কোথায় থাকে?’ 
যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, “ভিড়ের মাঝে একথা হতে পারে না, চল নির্জনে যাই।' নির্জনে 


(১।১৬৪৷২০; তু, খ. ৩।২৬।৭ সবার মাঝে অনপ্রাবষ্ট যে-বৈশ্বানর, আমি 1তানই)। উজান বয়ে 
মুক্তি, আবার সহজ হয়ে আঁতম্‌ৃক্তি। আতম্বাক্তই ব্ৰাহ্মণ্য (দ্র, ব্‌. ৩1৫)। 

৬০৪ এট স্বর্গ সম্পর্কে প্রাকৃত কল্পনা । 

৬০৬ ব্ৰহ্মই যজ্ঞপৃরুয। তিনি মনোময়। কলায়-কলায় মনশ্চেতনার বিকাশ পযার্ণমা পর্যস্ত_এই 
হল মযাক্তি। আর ধ্রববা যোড়শশ কলাতে স্থিতি অতিমৃক্তি (তু. বৃ. ১।৫1১৫)। 

৯০৭ কাণ্বশাখার পাঠ অসম্পূর্ণ বলে মনে হয়। মাধ্যান্দনশাখার সঙ্গে মিলিয়ে পড়লে ভাল। 
মাধ্যন্দিনশাখায় মন্ষ্যলোককে আতনাদশ এবং পিতৃুলোককে অধঃশ্থিত বলা হয়েছে (তু. Gk. 
8165) চাগে| 

*০% অর্থাৎ এই মনশ্চেতনাই বিস্ফারিত হবে বিশ্বচেতনায়। তা-ই যজ্ঞের পরম তাংপর্য'। দেব- 
যজ্ঞ যেমন বিস্‌দ্টির সাধন, মনুয্যযজ্ঞ তেমন আতসষ্টির (তু, ব্‌, ১।৪।৬)। 

৬০৯ ইন্দ্রয়ের মাঝে পাদ পায়; উপচ্ছ বাদ গেছে। অনার যাজ্ঞবল্ক্যাই কিন্তু একাদশ রুদ্র বা 
প্রাণের কথা বলেছেন (ব্‌. ৩।৯1৪)। 

*১০ মৃত্যুতে বিজ্ঞানীর সত্তা আগ্নময় হয়ে যায়। অন্ত্যোচ্টরও এই তাৎপর্য (তু. খ. অজো 
ভাগন্তপসা তং তপস্ব তং তে শোচিন্তপতু তং তে আঃ, য়ান্তে শিৱান্তম্লো জাতৱেদনস্তাভি্ব হৈনং 
সৃকৃতাম্‌ লোকম্‌ ১০1১৬1৪)। আঁগ্চেতনা বিস্ফারিত হয় আঁদত্যচেতনায়। তার পরের অবস্থা 
জলে জল মিশে যাবার মত (ক. ২।১।১৫)। 

৬১১ 'অন্ৈর সমরনাযন্তে'র পরে মাধ্যন্দিনে আছে ্রদ্মৈর সন্‌ রক্গাপ্যোত'। উৎলোস্তির কথাও 
যাজ্ঞবল্ক্য অনার বলেছেন (ব্‌. ৪191২)। বান অনুভবটি তাঁর মহাভূতবাদের অনুগত (বৃ. 
২181১০; দ্র. টা, ৫৮৬)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপানিষদ্‌ ২০১ 


গিয়ে তাঁরা যা আলোচনা করলেন, তার সার হল কর্ম ।**২ আর্তভাগ চুপ হয়ে গেলেন। 

তৃতীয় ব্ৰাহ্মণে ভুজ লাহ্যায়ান প্রশ্ন করলেন, 'অশ্বমেধষাজীরা কোথায় যায়?" 
যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, ‘সূর্যের রথ একাঁদনে যতটুকু চলে, তার বত্রিশগনণ হল এই 
লোকের পাঁরমাণ। তার দ্বিগুণ পাঁথবীর পাঁরমাণ, তারও দ্বিগুণ সমদদ্রের।*** এর 
ভিতর দিয়ে ক্ষুরের ধারা বা মাছির পাখার মত সংক্ষ্ম আকাশের পথ আছে।’** ইন্দ্র 
সুপর্ণ হয়ে অশ্বমেধযাজীদের অর্পণ করেন বায়নর কাছে। বায়ন তাদের নিজের মধ্যে 
নিহিত করে নিয়ে যান পূর্বতন অশ্বমেধযাজীরা যেখানে আছেন।'**' সুতরাং বায়ূই 
ব্যান্ট, বায়,ই সমান্ট। এই জানলেই পঢুনৰ্ম'ত্যুকে জয় করা যায়।* প্রশ্নের উত্তর 
পেয়ে ভূজন্য চুপ হয়ে গেলেন। 

তারপর চতুর্থ ব্রাহ্মণ । উষসন্ত চা্লায়ণ প্রশ্ন করলেন, ‘যে অপরোক্ষ ব্রহ্ম সর্বান্তর 
আত্মস্বরূপ, তাঁর স্বরূপ কি?’ যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, “যানি প্রাণাঁদর প্রবর্তক, অথচ 
যানি দৃষ্টির দ্রচ্টা শ্রাবণের শ্রোতা মননের মন্তা বিজ্ঞানের বিজ্ঞাতা বলে বিশিষ্ট বোধের 
অতাঁত, 'তাঁনই সর্বাস্তর আত্মা ।'*** উষন্ত আর-কছ; বললেন না। 

পণ্ডম ব্ৰাহ্মণে কহোল কৌধষাঁতকেয়রও একই প্রশন। যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, “তোমার 
মাঝে যানি ক্ষুধা-তৃষ্য শোক-মোহ জরা-মত্যুর অতীত, তিনিই সর্বান্তর আত্মা। এই 
আত্মাকে যাঁরা জানেন, তাঁরা প্ন্রৈষণা বিত্তৈষণা এবং লোকৈষণাকে ছাপিয়ে উঠে ভিক্ষু 
হয়ে যান। তখন প্রথম তিনি লাভ করেন পাণ্ডিত্য, তারপর বাল্য।৯* তারপর হয়ে 
যান মুনি।*৯ তারপর অমৌন মৌন দুই ছাঁপয়ে হন ব্রাহ্মণ। তখন যেভাবেই তিন 
থাকুন না কেন, তিনি ব্রাহ্মণই।'** কহোল নিবন্ত হয়ে গেলেন। 


৬১২ মৃত্যুতে সর্বময় হয়ে যাওরা : তু. খ. ১০।১৬।৩। কিন্তু তার পরেই বলা হচ্ছে, জীবের 
‘অজ ভাগ’ যায় “উলোকে' বা পরমব্যোমে। এটি ব্ৰহ্মীভাবের অনুগত। নির্জনে হল 


যাজ্ঞবল্ক্য পরে জনককেও এই তত্ত্বটি শ্বানয়েছিলেন (ব্‌. ৪181৫; তু. ছা. ৫।১০।৭, সেখানে 
প্রবাহণ এটিকে গৃহ্যাবিদ্যা বলে দাবি করছেন)। 

১৯ লোকসংস্থানের 'বিবরগাঁট ঠিকমত বোঝা যাচ্ছে না। দ্র. শাঙ্করভাষ্য। 

*১৪তু, ক. ১1৩।১৪। 

৬১% অশ্বমেধযাজীর গাঁতর জন্য দ্র. ব্‌. ১1১-২; ট, ৫০৭। আদিত্যচেতনা বা সদত্রক্গ এবং 
মৃত্যুচেতনা বা অসদর্রক্গা দ.ইই তাঁদের আধগত হয়। এই চেতনায় তাঁরা পেশীছন বায়ভূত হয়ে। 
বায়; বিশ্বপ্রাণ। তিনি সত্রাত্মা (বৃ. ৩।৭।১)। 


৯৯৭তু, কে. ১1২..; ব্‌, ৩৭1২৩, ৮1১১) 818১৮... ৷ 

৯১৮ পাণ্ডিত্য বাদ্ধজ, আর বাল্য বোধজ। কৈশোরচেতনাকে আবার ফিরে পেতে হয় নাঁচ- 
কেতার মত। 

৬১২ মুনি একা, নিঃসঙ্গ (< GK, 1901০5 তু. এতমের ৱিদিত্বা মুনির্ভরাত বৃ. ৪181২২; 
ক. মর আত্মা ২।১।১৫। 

*২০ এইটি অতিমুক্তি বা সহজস্থাত (তু. ব্‌, ৩।১।৩-৬)। ৱাহ্মণ অন্তরে মুন হয়েও বাইরে 
'সর্বান্মভূ' বে. ২।৫।৯৯)। যাজ্ঞবক্ক্যের উদারদ:ষ্টিতে মুনি (= শ্ৰমণ) আর ব্ৰাহ্মণে বিরোধ নাই। 


২০২ বেদ-মীমাংসা 


তারপর ষষ্ঠ ব্ৰাহ্মণে গাগ?” বাচরুবী*২১ প্রশ্ন করলেন লোকসমূহের কার্যকারণ- 
পরম্পরার সম্পর্কে। শেষপর্যন্ত ব্রহ্লোকে পেশছে জিজ্ঞাসা করলেন, ‘ব্ৰহ্মলোক কিসে 
ওতপ্রোত?' যাজ্ঞবজ্ক্য বললেন, ‘এটা আতপ্ৰশ্ন।’*২২ গাঁ আর-কিছ; বললেন না। 

সপ্তম ৱাহ্মণে উদ্দালক আর্ণ প্রন করলেন, 'ইহলোক পরলোক এবং সর্বভূত 
গাঁথা রয়েছে এক সূত্রে, এক অন্তর্যামীতে। সেই সূত্র এবং অন্তৰ্যামীকে আমি জানি। 
তুমি জান কি?’ ‘জানি৷’ ‘জানি বলতে পারে সবাই। কি জান বল তো!" 

যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, ‘বায়, হচ্ছেন সত্র। তাঁতেই সব-কিছু গাঁথা রয়েছে ।'*২ 1ঠক। 
এখন অন্তর্যামীর কথা বল।' 

যাজ্ঞবল্ক্য বলে চললেন, ‘অন্তৰ্যামী অমৃত হয়ে আছেন পাঁথবী অপ্‌ আগ্ন 
প্রাণ বাক্‌ চক্ষ; মন ত্বক, বিজ্ঞান আর রেতে।** এদের অন্তরে তিনি আছেন, এরা 
তাঁর শরীর। এরা তাঁকে জানে না, কিন্তু অন্তরে থেকে এদের [তিনিই নিয়মিত করে 
চলেছেন। তোমার আত্মাই এই অন্তর্যামী। অদ্‌্ট হয়েও [তানি দ্রষ্টা, অশ্ৰমত হয়েও 
শ্রোতা, অমত হয়েও মন্তা, অবিজ্ঞাত হয়েও ‘জ্ঞাতা ৷ তানি ছাড়া দুষ্টা শ্রোতা মন্তা 
বা বিজ্ঞাতা কেউ নাই৷’ উদ্দালক চুপ হয়ে গেলেন।*২* 

তারপর অষ্টম ব্রাহ্মণ। গাগা“ আবার এগিয়ে এসে ব্রাহ্মণদের বললেন, ‘আমি 
এ+কে দুটি প্রন করব। ইনি যদি তার জবাব দিতে পারেন, তাহলে বুঝব ব্রন্গাবচারে 
আপনারা কেউ এ'র সঙ্গে পেরে উঠবেন না।" 

গাগা প্রথম প্রশ্ন, ‘যা দ্যুলোকের উধেৰ, যা পৃথবীর নীচে, যা দুয়ের মাঝে, 
যা হয়েছে, যা হচ্ছে, আর যা হবে, এসবই কিসে ওতপ্রোত?' যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, 
‘আকাশে ।'*২* গাগা” বললেন, ঠক। কিন্তু আকাশ কিসে ওতপ্রোত ?’ 

যাজ্ঞবল্ক্য যেন আবিষ্ট হয়ে বলে চললেন, বব্ৰহ্মজ্ঞেরা তাঁকে বলেন অক্ষর ।* 
তাঁর আকার প্রকার বা বিশেষণ কিছুই নাই। তান কাউকে খান না, তাঁকেও কেউ 
খায় না। অথচ বিশ্বের যা-কিছ7 সব এই অক্ষরেরই প্রশাসনে বিধত হয়ে আছে। এই 
অক্ষরকে না জেনে হাজার বছর ধরে যাগ হোম বা তপস্যা করলেও তা নিম্ষল। এ*কে 
না জেনে ইহলোক থেকে যে চলে যায়, সে কৃপণ; আর এ'কে জেনে যান যান, তিনিই 

৬২১ দর, ব্রাহ্মণের বিবাততে যাজ্ঞবল্কাপ্রসঙ্গ। 

৬২২ তু, তৈ, আনন্দমীমাংসা ২।৮) ব্‌. ৪1৩।৩৩। 


৬২৩ দু, টী, ৫৬১; ছা, সংবর্গাবদ্যা ৪।৩। 

৬২৪ লক্ষণীয়, অন্তর্ধযামীর আধারের বিন্যাস লোক হতে ভূতের দিকে। তাঁর অনুভব ক্রমেই যেন 
অন্তরঙ্গ হয়ে উঠছে। 

৬২৫ এই অন্তর্যীমাবজ্ঞানের সঙ্গে তু. উদ্দালকের দর্শন ছা. ৬। 

৬২৮তু, ছা. আকাশো বৈ নামরুপয়োর্নিরণাহতা ৮1১৪১ যাঁর মাঝে সব আছে, সংহিতায় 
তাঁন বিশ্বকর্মা (খ. ১০ ।৮২।৬)। আকাশ বা পরম ব্যোম তাঁরই প্রতাঁক (তু. থা, ১।১৬৪।৩৯)। 

৮২৭ ‘অক্ষর’ সংজ্ঞাটি শ্লিষ্ট--যেমন বোঝায় পররক্গকে, তেমান শব্দরন্ম বা ওতকারকেও। খক্‌- 
সংহতায় অক্ষরের তিনটি অর্থ : অপারণামশ (১1১৬৪1৪২; ৩৯ পরমব্যোমের বিশেষণ; ৬।১৬। 
৩৫ পরমব্যোম উহা); বাক্‌ (কখনও ক্লাঁবালঙ্গ ৩1৫৫।১, ১।১৬৪।২৪, ১০।১৩।৩; কখনও 
স্রশীলঙ্গে ‘অক্ষরা’ ৭।১৫।৯, ৩৬1৭); ধেন্‌ (91১১৪, ১1৩৪1৪, ৩।৩১।৬; বাক, আবার 
ধেন্রাপিণ৭)। সুতরাং অক্ষর নিত্যচেতন আকাশ আর তার 'নতাস্পন্দ ওগকারকে বোঝাচ্ছে (তু. ক. 
১৯।২।১৫-১৭)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ২০৩ 


ব্রাহ্মণ। এই অক্ষর অদন্ট হয়েও দ্রচ্টা, অশ্রবত হয়েও শ্রোতা, অমত হয়েও মন্তা, 
আববজ্ঞাত হয়েও বিজ্ঞাতা। তিনি ছাড়া দ্রচ্টা শ্রোতা মন্তা বা বিজ্ঞাতা কেউ নাই। 
গাগাঁ আকাশ এই অক্ষরেই ওতপ্রোত।" 

গাগা” বললেন, ‘ঠিক। আপনারা কেউ ব্র্গাবচারে এ'র সঙ্গে পেরে উঠবেন না।" 

গাগাঁর এই রায়ের পর আর কারও িছ7 বলবার ছিল না। তবুও বিদগ্ধ 
শাকল্য** বিচারটা শেষ হতে দিলেন না। তাই নিয়ে শুরু হল নবম ব্ৰাহ্মণ। 

শাকলোযর প্রথম প্রশ্ন, ‘দেবতা কয়জন?" যাজ্ঞবকক্য প্রথম বললেন, তিনশ" তিন 
আর তিন হাজার িনজন। তারপর সংখ্যাটিকে ক্রমে কমিয়ে এনে শেষে বললেন, 
“দেবতা একজনই । তিনি প্রাণ বা ব্ৰহ্ম বা ত্যং।'*২ 

শাকলোযর দ্বিতীয় প্রশ্ন পুরুষসম্পর্কে। তানি নিজে অন্টাবধ পঢরুযের কথা 
জানেন, যাঁরা মনোজ্যোতি এবং সমস্ত আত্মার পরায়ণ। যথাক্রমে পাঁথবী কাম রূপ 
আকাশ তমঃ রূপ অপ্‌ এবং রেতঃ তাঁদের আয়তন অর্থাৎ আধার, আগ হৃদয় চক্ষু 
শ্রোর হৃদয় চক্ষু হৃদয় এবং হৃদয় তাঁদের লোক অর্থাৎ উপলান্ধর ভুমি যাজ্ঞবল্ক্য কি 
এই প্রুষদের জানেন কোথায়-কোথায় তাঁরা আছেন এবং তাঁদের দেবতাই বা কি-কি? 

যাজ্ঞবক্য বললেন, এই পুরুষদের তিনি জানেন। যথাক্রমে তাঁরা আছেন শরীরে 
কামে আঁদিত্যে শ্রোন্রে ছায়াতে আদর্শে অপে এবং প্যন্রে। তাঁদের দেবতারা হলেন 
অমৃত স্ত্রী সত্য দিক্‌ মৃত্যু অসম বরুণ এবং প্রজাপাতি।৯০ 

শাকল্য যাজ্ঞবল্ক্যকে ঠকাতে পারলেন না। যাজ্ঞবক্য তখন বিদ্রুপ করে তাঁকে 
বললেন, ‘এই ব্রাহ্মণেরা তোমাকে ক অঙ্গরাবক্ষয়ণ** করেছেন নাকি?’ শাকল্য চটে 
গিয়ে বললেন, ‘কুরুপণ্টালের ব্রাহ্মণদের যে ঠৈস্‌ দিয়ে কথা বলছ, তুমি কীরকম ব্রহ্মকে 
জান?” যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, ‘আমি দেবতা ও প্রতিষ্ঠা সহ দিকের তত্ব জানি।' ১০২ 

তারপর শাকল্যের প্রশ্নের উত্তরে তিনি বলে চললেন, ‘পুবদিকে আমি আদত্যের 
সঙ্গে এক। আঁদত্যের প্রতিষ্ঠা চক্ষনুতে, চক্ষুর প্রতিষ্ঠা রূপে এবং রুপের প্রতিষ্ঠা 
হৃদয়ে। এমান করে দাঁক্ষণে আমি যম, পশ্চিমে বরুণ, উত্তরে সোম, ধরবে অর্থাৎ উধের্ব 


৮২/তু, শ. ৱা, ১১।৬।৩। 

৬২৯ তু, খ. ৩।৯।৯ টা. । দেবতার সংখ্যাগ্মঁলি একটি উধ্বাত্রকোণের আকারে বিন্যন্ত করা যায়-- 
যার শীর্ষে ৩, আর অধোরেখা ৩০০৩ এতে দশমিক পদ্ধতিতে কে সথনায় মানের উদ্দেশ 
পাওরা যায়। যাজ্ঞবচ্ক্যের বায়র প্রতি পক্ষপাত সংস্পদ্ট। তিনি শতক্লযজুবেদের প্রবর্তক, 
যজূর্বেদের অধিষ্ঠাতা বায়: । অধ্যাত্মদণষ্টিতে এই বায়; প্রাণ। ‘তাং’ অনির্বচনীয় (তু. খা 
৫1৬২।১)। 

৮০০ এখানে মাধ্যন্দিনশাখার সংজ্ঞায় এবং বিন্যাসে কিছ? ভেদ আছে। মূলে দণ্ডাচিহনটি ‘স্যাং'- 
এর পরে না দিয়ে 'যাজ্ঞব্তক্া'র পরে দিলে সঙ্গত থাকে। প্রসঙ্গট বুঝতে হবে এইভাবে : প্যাথবীতে 
যে-পররুষ, দেবতারপে তিনি ‘অমৃত’; এই শরীরে তাঁকে আমরা অনুভব করি ‘আঁগ' অর্থাৎ তাপ 
দিয়ে তেমনি কামতব্ত্বে দেবতার্‌পে তিনি ‘স্মী’ (মাধান্দিন মতে ‘মন’); আমাদের কামময় চেতনায় 
তাঁকে অনুভব কাঁর হৃদয় দিয়ে ইত্যাদ। আদিত্য বিশ্বচেতনার প্রতীক, আদর্শ আত্মচেতনার (তু. ক. 
২1৩1৫)। একই পুরুষ লোকে শরীর রিরংসা ও পত্ররূপে; আর তাঁর অলোক অনুভব হয় 
অপে আদিতে পযীততে আদর্শে এবং ছায়ায়। ছায়ায় অনভেব রোকোতর (তু. ক. ২/৩1৫)। 

১ শব্দটির আর প্রয়োগ নাই। শঙ্কর অর্থ করেছেন “চমটা'। 

শেত যম বক বকে হারে আছেন আবার গঁটিয়ে এসেছেন হৃদয়ে, সেইখানেই তাঁর 

প্রতিষ্ঠা (তু. ছা. ৭।২৫।১, ৮1৩1৩; থা. ৬।১৯।৯। ১০1৪২।১১...)। 


২০৪ বেদ-মীমাংসা 


অগ্নি ৷‘ আগ্নর প্রাতষ্ঠা বাকে, বাকের প্রাতষ্ঠা হৃদয়ে। হৃদয়ে সবার প্রাতচ্ঠা।’ *০% 

শাকল্য প্রশ্ন করলেন, 'হৃদয়ের প্রতিষ্ঠা কোথায়?’ যাজ্ঞবল্ক্য তিরস্কার করে 
বললেন, ‘বোকার মত কথা বলো না।"** কিন্তু শাকল্য নাছোড়বান্দা। আবার প্রশ্ন 
করলেন, 'তবুও বল, তুমি আর আত্মা কোথায় প্রাতীম্ঠিত?" যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, 
প্রাণে ।' প্রাণ কোথায় প্রাতষ্ঠত?' ‘অপানে।’ 'অপান?' 'ব্যানে।' 'ব্যান?' 'উদানে।' 
‘উদান?’ ‘সমানে ।*** কিন্তু আত্মাকে জানতে হয় নোৌত নোত করে। তিনি অগৃহ্য 
অশীর্য অসঙ্গ অবন্ধন আরিম্ট। তোমার প্রশ্নের উত্তরে আটাঁট পুরুষের কথা সবিস্তারে 
বলেছি। এই পুরুষেরা যে-উপাঁনষদপুরষ হতে বোরয়ে আসেন এবং যাঁতে লয় হন, 
অথচ যিনি সব ছাপিয়ে আছেন, তাঁর কথা তোমায় জিজ্ঞাসা করাছ। তাঁকে তুমি 
জান?" 

শাকলোর মাথা হেট হয়ে গেল ।** তখন যাজ্ঞবকক্য ব্রাঙ্মণদের সম্বোধন করে 
বললেন, ‘এইবার আপনারা যে খুশী আমায় প্রশ্ন করতে পারেন। না আমিই আপনাদের 
প্রশ্ন করব?" 

ৱাহ্মণেরা চুপ করে রইলেন। যাজ্বক্য বললেন, ‘যেমন গাছ, তেমান মানুষ । 
গাছ কেটে ফেললেও মুল থেকে নতুন করে গজায়। মানুষ মরলে পর আবার কোন্‌ 
মূল হতে জন্মায়? গাছ মরে আবার বীজ থেকে জন্মায়। মানুষ তো তেমান করে 
বীজ রেখে মরে না। পিতৃরেতঃ মানুষের বীজ, একথা বলা চলে না। রেতঃ তো জীবন্ত 
দেহের।** আসল মানুষটি জন্মেই রয়েছে, সে আর নতুন করে জন্মায় না।** যে 
আছেই, তাকে আবার জন্ম দেবে কে? এখানে থেকেই যান তৎস্বরূপকে জেনেছেন, 
বিজ্ঞান ও আনন্দরূপ ব্ৰহ্মই তাঁর পরায়ণ বা পরম গাঁত,**১ দাতার যে-দান তাও 
ব্ৰহ্মই ৷’ ৬০২ 


৬০০ সংহিতার মির ও বরুণ যথাক্রমে সূর্যের উদয় ও অন্তের সঙ্গে সম্পক্ত। সোম উত্তরজ্যোতি 
বা অমৃতচেতনার দেবতা; বিপরণত কোটিতে যম বা ম্‌ । তবে এই মৃত্যু বৈবদ্বতও হতে পারেন। 

৬০৪তু, ছা. ৮1৩1৩; যোগের ‘হাৰ্দ'জ্যোতিঃ', উ' হ্াৰ্দাকাশ', সংহিতার 'হদাসমদূদ্র'। 
যাজ্ঞবক্ক্যের ঝোঁক হৃদয়ের দিকে (দ্র. ব্‌. 91৯1৭)। হৃদয় < হৃৎ (< ৬হ (দীপ্ত দেওৱা)। 
শ্রং> শ্রদ্ধা। দ্র. টা, ৩৯০। 

৬০৪ অর্থাৎ হৃদয়ই আত্মা। 

৬০৯ অর্থাৎ প্রাণকে অপানের সহায়ে গুটিয়ে আনতে হবে দেহের গভীরে। সেখানে বায়ুর 
নিবোধ হলে তা ব্যানরূপে ছাড়িয়ে পড়বে সমস্ত দেহে । তখন লঘুত্বের ফলে বায়ুর উধৰ্বৰ্গাত হবে। 
তারপর মুর্ধন্যন্োক হতে সযম হয়ে তা ছাড়য়ে পড়বে সব 

**৭ বহুর মূলে জানতে হবে এককে (তু. ছা. ৩।৯৮।২-৬, ৪1৫-৮, ৫।১৮৷১, বৃ. ২।১1২০, 
৪1১1৭, কৌ. 81১৮...)। 

৬০% তারপর শাকলোর দুর্দশার যে-বিবরণ, তা নিশ্চয়ই অনেক পরের ঘটনা, এখানে প্রসঙ্গক্রমে 
তার উল্লেখ করা হয়েছে। 

৬» আর বজ মরা গাছেরও হয়, সমতরাং রেতের সঙ্গে তরে উপমা খাটে না। 

৯৪০ কেননা সে আত্মা অতএব ব্ৰহ্ম, সুতরাং বৃহতের দৃষ্টি দিয়ে দেখতে গেলে জল্ম-মৃত্যুর প্রশ্ন 
বৃথা। ছান্দোগ্যে উদ্দালকের সংসম্পান্তবাদও এইধরনের। তু. যাজ্ঞবজ্কোর মহাভূতবাদ (ব্‌. 
২1৪।১২)। সমুদ্রের বদ্‌বৃদ সমুদ্রে মিশে সমুদ্র হয়েই থাকে--এই হল সত্যকার অমৃতত্ব। ব্যাষ্টর 
সত্তা তখন থাকে না, যেমন সয্যাপ্ততে থাকে না। এই থেকে ব্দদ্ধের অনাত্মবাদ এক ধাপ মান্র। 

৬৪১ শরজ্ঞানম আনন্দং ব্ৰহ্ম’ = চিৎ আনন্দ সপ্মান্র (যিনি আছেনই) = বেদান্তের সচ্চিদানন্দ। 
তু. ‘সত্যং জ্ঞানম- অনন্তং ব্রহ্ম' তৈ. ২।১; দ্র, টী. ৩২১ ৷ 

৬৮২ এটি সংাহতার দানস্তুঁতির মত জনককে লক্ষ্য করে বলা। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ ২০৫ 


এইখানে তৃতীয় অধ্যায়ের শেষ। দেখলাম, যাজ্ঞবহক্য পূর্ণপ্রজ্ঞ বলেই ব্রাহ্মণ্ঠ, 
তিনি কর্ম আর ব্রহ্ম দুয়েরই তত্ব জানেন। দেববাদ এবং যজ্ঞবাদ সম্বন্ধে তাঁর সিদ্ধান্ত 
এই : সব দেবতা পর্যবাঁসত হন এক দেবতাতে, সে দেবতা প্রাণ বা ব্ৰহ্ম বা ত্যং। 
দেবতার উদ্দেশে যে-যজ্ঞ, তাও মুক্তি এবং আঁতম্যাক্তর সাধন হতে পারে যাঁদ অধি- 
যজ্ঞ দৃঘ্টিকে রূপান্তারত করা যায় আঁধদৈবত এবং অধ্যাত্মদৃষ্টিতে। অশ্বমেধযাজশীরা 
অন্তকালে বায়মতে মিশে যান। বায়ুই বিশ্বের সান্রাত্মা। ব্রহ্গবাদসম্পর্ক তাঁর সিদ্ধান্ত: 
ব্ৰহ্ম সর্বাতিত, নোঁত-নোঁত করে তাঁর স্বরুপ জানা যায়। অথচ তান সবার অন্তর্যামণ, 
তিনিই সর্বান্তর আত্মা। লোকদ্‌ন্টিতে বলতে গেলে ব্রহ্মলোকই পরম, তার পরে আর- 
‘কিছুই নাই। আকাশই এই ব্ৰহ্মলোক। অক্ষর ব্রহ্ম তাতেই ওতপ্রোত হয়ে আছেন। 
তাঁরই প্রশাসনে রয়েছে বিশ্বের সব-কিছু। তাঁকে পেতে হলে তিনাট এষণা ত্যাগ করে 
'ভিক্ষ; হতে হবে। পাওরারও চারাট ধাপ-_পাশ্ডিত্য বাল্য মৌন এবং ব্ৰাহ্মণ্য। জীবের 
উংক্রান্তিসম্পর্কে তাঁর সিদ্ধান্ত: মৃত্যুরও মৃত্যু আছে। সে হল এইখানে সব-কিছুর 
সঙ্গে মিশে যাওৱা। যানি সব-কিছ7 হয়েছেন, তাঁকে জেনে তার সঙ্গে যে এক হয়ে 
গেল, তার বেলায় জন্ম মৃত্যু উৎক্লাত্তি পুনর্জন্ম .ইত্যাঁদর প্রশ্ন অবাস্তর। 

তারপর ছয়টি ব্রাহ্মণে চতুর্থ অধ্যায়। প্রথম চারটি ব্রাহ্মণ জনক-যাজ্ঞবল্ক্য-সংবাদ, 
পঞ্চম ব্রাহ্মণটি যাজ্ঞবলক্যমৈত্রেয়ী-সংবাদেরই রকমফের, শেষ ব্রাহ্মণাটতে বংশ। 

প্রথম দট ব্রাহ্গণে জনক-যাজ্ঞবল্ক্য-সংবাদের একটি পর্ব। জনক বসে আছেন, 
যাজ্ঞবল্ক্য এসে হাজির। জনক একট; কটাক্ষ করে বললেন, “ক মনে করে? পশু না 
অন্বন্ত ?’ ** যাজ্ঞব্ক্য অন্লানবদনে বললেন, 'দইই। তবে বাবা বলতেন, উপদেশ 
না দিয়ে কিছু নেবে না। আগে শমনতে চাই, তোমাকে কে কি বলেছেন ৷" 

জনক ছয়জন আচার্ষে র*** উল্লেখ করে বললেন, তাঁরা যথাক্রমে জানিয়েছেন, বাক্‌ 
প্রাণ চক্ষু শ্ৰোন্ৰ মন এবং হৃদয়ই ব্ৰহ্ম ৷ যাজ্ঞবক্য বললেন, “ঠিকই বলেছেন। কিন্তু 
এসবই হল ব্লন্দের একপাদ মান্র।** আচ্ছা, ৱন্বের আয়তন প্রতিষ্ঠা এবং স্বরূপের 
কথা তাঁরা বলেছেন কি এইসবের কথা বলতে গিয়ে? ‘না, আপনিই বলুন” 

যাজ্ঞবক্য তখন ব্যাঝয়ে দিলেন, ‘বাক্‌ ইত্যাদি সবই রক্গের আয়তন অর্থাৎ আশ্রয় 
বা আলম্বন বটে, কিন্তু তাদের সবারই প্রাতষ্ঠা আকাশে । এই প্রতিষ্ঠাকে জানলে পর 


অন্ত : ‘অণু’ সক্ষতত্ (তু. ক, অণররেষ ধর্মঃ ১।১৷২১; অগুমেতমাপ্য ১।২।১৩; 
মূ যদণভ্যোহণ: ২২২) এবোহপ?রাত্মা ৩।৯।৯; ছা, স য় এবোহণিমা ৬1৮1৬...), ‘অন্ত’ শেষ, 
মাঁমাংসা (তু.ব্‌ সর্বেভ্যোহস্তেভাঃ ৪1৩1৩৩; অনুরূপ : বেদান্ত, সিদ্ধান্ত, কৃতান্ত [ গাঁ, ১৮।১৩ ], 
স্তম্ভ [সত্রান্ত1)। 

৬৮% এদের মধ্যে আছেন আমাদের প্বপারাচত সত্যকাম জাবাল আর বিদগ্ধ শাকল্য। 

৬% ৰহ্ষের পাঁচটি দ্বারপার (তু. ছা. ৩।১৩) আতীরক্ত আরেকটি পাচ্ছি ‘হৃদয়’ (দ্র. টা, ৩১০, 
৬৩৪)। শ্রদ্ধাই তাত্বোপলান্ধির দ্বার, তার উৎপত্তি হৃদয়ের আকাতি হতে (দু. খ. শ্রদ্ধাসূক্ত ১০1১৫১, 
শ্ৰদ্ধাং হৃদয্যয়াক্‌ত্যা শ্ৰদ্ধয়া বিন্দতে বস; [-জ্যোতিঃ 1 ৪; ব্‌. ৩।৯।২১)। শব্দৱন্মবিজ্ঞানের দ্বার 
হল আদিতে বায়; এবং অন্তে শ্রোৱ। আদিত্যপরুষের উপলানধির দ্বার চক্ষং। অধ্যাত্মদ্টিতে তিনিই 
প্রাণ (তু. খ. সয় ‘আত্মা’ জগতস্তদ্থযযশ্চ ১।১১৫।১; পর. প্রাণ প্রজানামদয়তোষ সঃ ১।৮...)। 
এর চাইতে উন্নততর সাধন হল মন মনাঁষা আর হৃদয় (খ. ১।৬১।২), অথবা মন বিজ্ঞান আর আনন্দ 
দ্র. তৈ. 'অননং প্রাণং চক্ষতঃ শ্রোত্রং মনো ৱাচাঁমতি,' তারপর বিজ্ঞান ও আনন্দের কথা ৩।১-৬)। 

৬৪৬ চাই চতুৰ্পাং পৰ্ণেৱঙ্গের জ্ঞান, দু, টা, ৬৩৭। 


২০৬ বেদ-মীমাংসা 


এসব আয়তনের ভিতর দিয়েই রক্ষের স্বরূপ যথাক্রমে প্রকাশ পায় প্ৰজ্ঞা’ প্রয়তা 
সত্য অনন্ততা আনন্দ এবং স্থিতিরুপে ।*** তুমি সমাহিতাত্মা, সবই জান, কেবল জান 
না এখান থেকে ‘মুক্ত হলে পর কোথায় যাবে। আমি তা-ই তোমায় বলে দিচ্ছি। 

‘ডান চোখে যে-পুরুষ আছেন, তানি ইন্ধ বা ইন্দ্র। আর বাঁ চোখে তাঁর পত্নী 
বিরাট্‌।* দুটি এসে মিলেছেন হৃদয়ের মাঝে যে-আকাশ তার মাঝে 1৮" এই হৃদয় 
হতেই আতিসক্ষর হিতানাড়ীরা**১ চলে গেছে উপরপানে। তার ভিতর দিয়ে যা বয়ে 
চলেছে তা হল আত্মার প্রা্বাব্ত আহার ।** এই নাড়া বেয়ে চেতনা উধৰ্বস্লোতা হলে 
পর একসময় দেখতে পাবে তোমার প্রাণ দিকে-দিকে ব্যাপ্ত হয়ে রয়েছে।*** তখনকার 
অন্মভব হল নেতি-নোত। তখন আর কিছু থাকে না, থাকেন শুধু আত্মা--যাঁন 
অগৃহ্য অশশর্য অসঙ্গ আসত আঁরম্ট অভয়। সেই অভয়কে আজ তুমি পেলে ।' 

জনক কৃতাৰ্থ হয়ে গেলেন। বললেন, 'যে-অভয়ের সন্ধান আমায় দিলেন, আপনিও 
যেন তাঁকে পান। আমার এই বিদেহরাজা আর আইম...।' আনন্দে জনকের বাগ্‌রোধ 
হয়ে গেল। 

পরের দুটি ব্রাঙ্গণে আরেকাঁদনের সংবাদ। জনক প্রশ্ন করলেন, ‘কোন্‌ জ্যোতি 
পুরুষের সাধন?’ যাজ্ঞবল্ক্য বললেন, 'প্রধানত আঁদত্যের জ্যোতি। আদিত্য না থাকলে 
চাঁদের, চাঁদ না থাকলে আগুনের, আগুন না থাকলে বাকের। তাও না থাকলে আত্ম- 
জ্যোতিই পুরুষের সাধন।’ *** ‘আত্মা কোনটি?" 'প্রাণে এবং হৃদয়ে অন্তজের্ণাত যে 
বিজ্ঞানময় পুরুষ, তিনিই আত্মা। বাইরে তান যেন চলছেন, আবার অন্তরে যেন 
ধ্যানে ডুবে আছেন। 

“তান শরীর নিয়ে জন্মান যখন, তখন পাপের সঙ্গে*** জড়িয়ে যান। আবার 
শরার ছাপিয়ে উঠতে গিয়ে পাপকেও ছেড়ে যান। 

“তাঁর দুটি মাত্র স্থান আছে-ইহলোক আর পরলোক ।** দুয়ের সান্ধিস্থানে 
স্বগ্ললোক। সেইখানে থেকে তিনি ইহলোক আর পরলোক দুইই দেখতে পান। যে- 


৬৪৭ প্রজ্ঞানের বিষয় তু. ছা. ৭1১।২, ২।১, 9191১; বৃ. ২1৪1১০, ৪161১১; আবার 
অধ্যাত্মদক্টিতে এ, ৩।২। 

৬% লক্ষণীয়, প্রাণের দ্বারা লাভ হয় 'প্রয়তা, আর মনের দ্বারা আনন্দ (তু. তৈ. আকাশশরীরং 
ব্ৰহ্ম সত্যাত্ম 'প্রাগারামং মনআনন্দং’ শান্তিসমদ্ধমমৃতম্‌ ১।৬)। এখানেও আমরা ব্ৰহ্মকে পাচ্ছি সং- 
চিৎ-আনন্দরূপে; অধিকন্তু তিনি অনন্ত (তু. তৈ. ২।১) এবং হৃদয়ে তাঁর শ্মিততা (তু, ছা, /1৩1৩)। 


পরবতী ব্রাহ্মণ দ্র.। 

৯৪৯ অক্ষিপ্বরব্ষ দু, ছা, ১।৭।৫, ৪1১৫।১, ৮1৭1৪; বৃ. ২।৩।৫, ৫।৫।২,,,। এখানে ইন্দ্র 

ব্রাট্‌ বা বিশ্বভুবন (তু. খা, তস্মাদ্‌ ৱিরাল,জায়ত ১০।৯০1৫; 

৬ ।8৭।১৮)। সংহিতায় আছে; ‘ৱিরাণ্‌ 1 খা. ১০।১৩০1৫। 

৬০০ হার্দাকাশই সঙ্গমস্থান (তু. খ. ৪1৫৮।১১)। ধারণার জন্য হৃতাপণ্ড। 

৬১তু, বৃ. ২১1১৯) ৪1৩২০) কৌ. ৪1১৯। 

৬০২ প্রবিবিক্ত তু. মা. ৪। এটি স্বপগ্নচেতনার স্লোত। পরবত' ব্রাহ্মণ দ্র. । 

৬৩ আকাশের স্পন্দই প্রাণ; তার বিচ্ছরণ দিকে-দিকে। তা-ই দিক্‌ আকাশের শক্তি। তু. 
শাকলোর প্রশ্নের উত্তরে যাজ্ঞবজ্কোর সহজাস্থিতির বর্ণনা ব্‌, ৩1৯।১৯-২৪। 

৬৪৪ ক্লামক অন্তরাবাত্ততে অবশেষে আত্মচৈতন্যে পর্যবসান। তখন 'য়দাতমন্তলন দিৱা ন রানিঃ' 
শ্বে, ৪।১৮। 

৬০% পাপের দুটি লক্ষণ : অশনায়া বা ব্তুক্ষা (তু. এ. ৱা. ২।২), আর দ্বন্ৰবোধ (ছা. ১।২)। 

৬৫৯ অধ্যাত্মদণ্ণ্টতে জাগ্রং আর স্যফ্যাপ্ত। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ২০৭ 


ক্রম ধরে তিনি পরলোকের দিকে চলেন, তারই একজায়গায় থেকে তান একাঁদকে 
দেখেন পাপ, আরেকাঁদকে আনন্দ ।**' তাঁর স্বপ্ন যখন প্রস্বপ্ন”/ হয়, তখন সর্বময়*** 
এই লোকেরই একাংশ নিয়ে নিজেকে বহত এবং নার্মত করে ফুটে ওঠেন স্বয়ং- 
জ্যোতি হয়ে।*** তানি তখন স্রচ্টা বা কর্তা ।**১ 

‘আত্মা হিরপ্ময় পুরুষ, তান একহংস।৯*২ স্বপ্নে শরীরচেতনাকে তিনি আভহত 
করে নিজে অসংপ্ত থেকে সপ্তদের দেখে চলেন।*** তারপর শক্রুচেতনাকে নিয়ে আবার 
তিনি জাগ্রতে ফিরে আসেন। শরীরকে তখন তানি বাঁচিয়ে রাখেন প্রাণ দিয়ে, আর 
তার বাইরে যেখানে খুশি চরে বেড়ান, ভয় বা আনন্দের বিচিত্র অভিজ্ঞতা তাঁর হয়। 
তাঁর খেলাকেই লোকে অনুভব করে, তাঁকে নয় কিন্তু 

‘কেউ-কেউ বলে, হিরণ্ময় পণরব্ষ জাগ্রতে যা দেখেন, তা-ই দেখেন ফ্বপ্নেও। কিন্তু 
তব্দও তিনি তখন স্বয়ংজ্যোতিঃ। 

“স্বপ্ন থেকে তিনি যান স্য্যাপ্তর সম্প্রসাদে।** সেখানে খেলা করে ঘুরে-ফিরে 
পুণ্য আর পাপ** দেখে আবার তানি বপরাীতক্রমে ফিরে আসেন স্বপ্নে, সেখান 
থেকে তেমানি করে আবার জাগ্রতে, জাগ্রৎ থেকে আবার স্বপ্নে । কিন্তু সব অবস্থাতেই 
তান থাকেন অসঙ্গ দষ্টা মাত্র। 

“এমনি যাতায়াতের ফলে শ্ৰান্ত হয়ে অবশেষে তান চলেন চেতনার সেই ভূমির 
দিকে যেখানে সপ্ত হয়ে তান আর-কোনও কামনাও করেন না, স্বপ্নও দেখেন না। 

স্বপ্নে আত্মা সুক্ষ হিতা নাড়ীসকলের মাঝে বিচরণ করেন। তারা নীল পিঙ্গল 
লোহিত হারিৎ এবং শুরু রসে পূর্ণ ।*** এ-অবস্থায় যে-দর্শন হয়, তার মূলে আঁবদ্যা 
অথবা বিদ্যা থাকে। আঁবদ্যাবশে তান অনুভব করেন জাগরণের ভয়কেই। কিন্তু 
বিদ্যার বশে তাঁর অনুভব হয়, আদমি রাজা, আমি দেবতা, আমি এই সব-কিছু।** 
এই শেষের অনুভবই হল আত্মচৈতন্যের পরম ভূমি। 

'আত্মার আতচ্ছন্দা অপহতপাপ্মা এই অভয় রূপটি কেমন? না প্রিয়া স্ত্রীর দ্বারা 
সম্পারষ্বক্ত পুরুষ যেমন বাইরের বা ভিতরের কিছুই জানে না, তেমনি এই পদুরন্ষও 


৬*৭ চেতনার অন্তরাব্যান্তর পথে মাঝখানটায় স্বগনস্থান। জাগ্রতে দ্বন্ববোধজনিত পাপ, আর 
সফ্যাপ্ততে একরসপ্রতায়জানিত, সম্প্রসাদ বা আনন্দ। 

৬১% প্রস্বগ্ন প্রকৃষ্ট স্বপ্ন, বিজ্ঞানভূমির অনুভব। প্রাকৃত স্বপ্ন মনোভূমির। বিজ্ঞানভূমির পূরুষ 
ক্র্নস্থানোহস্তঃপ্রজঞঃ' (মা. 9)। তাঁর দ্বপ্নজ্ঞানকে আলম্বন করে যোগের সাধনা চলতে পারে (যো. 
স্‌. ১1৩৮)। 

"৮ মূলে ‘সৰ্বাৱং’; সংহিতায় এরই নাম 'সর্বতাতি’ (দ্র, ৩16৪1৯৯ টগ.)। 


‘বিজ্ঞানের [৷ 
৬৮১ স্বগ্নে জাগ্রতের ইন্দ্রয়গ্ৰাহ্য উপাদান নিয়ে সৃষ্ট, আর প্রশ্রপ্লে অতান্দ্রিয় বিজ্ঞানের উপাদান 


৬৬২ একহংস তু, খ. ৪18016 (ক. ২।২।২); শ্বে, ৬।১৫, ১।৬, ৩।১৮। 

তু, ক. ২।২।৮। 

৬৯৪ তু, ছা, ৮1৩1৪, ১২।৩। 

৬৬৪ বিদ্যায় পণ্য, আবিদ্যায় পাপ; তু. খণ্ড ২০। 

৬৬৬ রং দিয়ে চেতনার স্তর বোঝানো, তু. কৌ. ৪1৯৮, টী, ৫৪ ৷ 

৯৮৭ তু, খণ্ড ১৫-১৭। সেখানে যে পাপ ও পুণের কথা বলা হয়েছে, এখানে তার বিবৃতি। 
প্রাকৃত আর যোগনিদ্রায় এই তফাত। 


২০৮ বেদ-মীমাংসা 


প্রাজ্ঞ আত্মার দ্বারা সম্পারহ্বক্ত হয়ে বাইরের বা ভিতরের কিছুই জানতে পারেন না।*** 
এই তাঁর আপ্তকাম আত্মকাম অকাম অশোক রূপ। 

"এখানে এলে পার্থিব সকল পারচয়*** লুপ্ত হয়ে যায়। পণ্য বা পাপও থাকে 
না,“ হৃদয়ের কোনও শোকও নয়। দ্বিতীয় বিছুই নাই বলেই সেখানে দেখা শোনা বা 
বলার কিছুই থাকে না, অথচ দেখা শোনা বা বলা এসব থাকে_কেননা দ্ৰষ্টা ইত্যাদি 
থাকেনই।**৯ 

“শুদ্ধ সাললের মত*** এক অদ্বৈত দ্ুষ্টাই তখন থাকেন। এই হল ব্রক্গলোক। এই 
হল পরম আনন্দ। এই আনন্দই টুকরা-ট করা হয়ে ছড়িয়ে আছে সকল বিশ্বে।*" 

‘যেমন জাগ্রত থেকে সময্দাপ্ততে, তেমনি আত্মা প্রাজ্ঞ আত্মার দ্বারা অন্বারড়ে 
(অধিষ্ঠিত) হয়ে চলেন জীবন থেকে মরণে-শব্দায়মান এবং উধের্বাচ্ছৰাসী হয়ে। 
পাকা ফল যেমন বোঁটা থেকে খসে পড়ে, তেমনি তান সমস্ত অঙ্গ হতে সম্প্রমুক্ত হয়ে 
বিপরীতন্রমে চলেন উৎসরূপা প্রাণের দিকে।*** “এই যে ব্ৰহ্ম আসছেন” এই বলে 
সমস্ত ভূতেরা তখন তাঁর অভ্যর্থনা করে।৮** 

প্রয়াণকালে আত্মা যেন দুর্বল এবং সম্মুঢ় হয়ে পড়েন। তখন সমস্ত প্রাণ অন্তরাবৃত্ত 
হয়ে হৃদয়ে আসে। পদ্রুষ তাদের তেজকে আকর্ষণ করেন বলে হৃদয়ের অগ্রভাগ তখন 
প্রদ্যোতিত হয়ে ওঠে। তাঁর আর বাইরের চেতনা থাকে না। হৃদয়ের সেই প্রদ্যোতে আত্মা 
তখন চক্ষু মূর্ধা বা শরীরের অন্য-কোনও স্থান দিয়ে* বেরিয়ে যান। আত্মা তখন 
সাঁবজ্ঞান হয়েই সবিজ্ঞান কোনও ভূমি আশ্রয় করেন-_ যেমন ত্য গান্ধর্ব দৈব প্রাজাপত্য 
বা ব্রাহ্ম ।”** তাঁর মৰ্ত্য শরীর মরে যায়, হয় কল্যাণতর রূপ। তাঁর বিদ্যা কর্ম এবং 
পৃবপ্রজ্ঞা তাঁরই অনুগামী হয়।*৯ 

‘এই আত্মাই ব্ৰহ্ম। তিনি বিজ্ঞানময় মনোময় প্রাণময় ইন্দ্রিয়ময় ভূতময় কামময় 


৬৬ প্রাজ্ঞ আত্মা = পরমাত্মা। এই সামরস্যের অনুভব তন্ত্রে সুপারাচিত। কন্তু এখানে বিপরীত- 
রাঁতর আভাস আছে, তা-ও তন্মসম্মত। তু, বৌদ্ধ নৈরাত্মমদেবী বা ‘প্রজ্ঞা' ও 'সিদ্ধাচার্য (চর্যাগণীত), 
সুফী ভাবনা। 

**৯ মূলে শ্রমণের উল্লেখ লক্ষণীয় (তু. তৈ, আ. ২1৭।৯)। 

৬৭০ ‘ন পুণ্যং ন পাপম্‌’ বোঝায় বিশুদ্ধ অদ্বয়াস্থাতকে (তু. কৌ, ৩1১; বৃ. 8181২২; তৈ. 
২।৯)। 

৬৭১ অন্তরাবত্তিতে বিষয় ক্রমে বিষয়ণর সাম্নৃষ্ট হয় এবং অবশেষে তার সঙ্গে একাকার হয়ে 
যায়। তখন আত্মা দিয়ে আত্মাকে জানা এবং পাওরা (তু. ব্‌. ২1৪1৫)। 

তু, ক. ই।২।১৫। 

৭০ তু, আনন্দমীমাংসা তৈ, ২।৮। 

*%* মূলে ‘উংসৰজ'ন্‌’, তু. তৈ. স. য়দন উৎসজশত অক্রন্দদিত্যদ্বাহ ৫1২।২৩। এই শব্দ 
ন্রহ্ষঘোষ'_হৃদয় থেকে মূরধার দিকে (তু. গাঁ, ওমিত্যেকাক্ষরং ব্ৰহ্ম র্যাহরন্‌ ৮১৩; ১০, ১২)। 
উধের্নাচ্ছদাস হয় প্রাণের ফলে। 

৬৭৪ আঁধদৈবতদ:দ্টিতে প্রাণ বায়); তু, সংবর্গবিদ্যা ছা. ৪1৩1৪; কৌ, ৩1৩-৪। 

৬৭৬ তু, কৌ, অপ্সরাদের অভ্যৰ্থনা ১1৪। এইখানে তৃতীয় ৱাহ্মণের শেষ। 

৬৭৭তু, গাঁ, ৮1১০, ১২, ১৩; এই তিনাঁট এতে 'আবসথ' (১।৩।১২)। অন্য-কোনও স্থান 
দিয়ে বৌরয়ে গেলে অধোগাঁত হয় (দ্র. ছা, ৮1৬1৪-৬)। 

&৭/তু, ক. সর্গেষ লোকেষু শরারত্বায় কল্পতে ২1৩1৪। 

*৭>৯তু, ক. ২।২।৭; ওঁ. আ. য়থাপ্রজ্ঞং হি সম্ভবাঃ ২।৩।২। কল্যাণতর রুপ আশ্রয়ের পর 
পদরুষের অনুভবের বর্ণনা খা. ৯।১১৩।৭-১১। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ২০৯ 


অকামময় ক্রোধময় অক্রোধময় ধর্মময় অধর্মময়_এককথায় সবমিয়।*** তান যথাকারী 
যথাচার)। বস্তুত পুরুষ কামময়। যেমন তাঁর কামনা, তেমনি তাঁর ক্রতু বা সংকল্প, 
তেমানি আবার তাঁর কর্ম। 

‘তাই বলা হয়, পুরুষের মন যেখানে নিষক্ত, কর্মের ফলে তানি সেইখানেই যান। 
কর্মের শেষে সেখান থেকে আবার তিনি এখানে আসেন নতুন কর্মের জন্য। 

‘যার কামনা আছে, এ হল তার গাঁত।*** কিন্তু যান অকাম নিষ্কাম আপ্তকাম এবং 
আত্মকাম, তাঁর প্রাণের উৎক্রান্তি হয় না। তিন ব্ৰহ্ম হয়ে বহ্মেই মিশে যান।* তিনি 
অমৃত হয়ে এইখানেই ব্লহ্মকে সম্ভোগ করেন। মৃত শরীরটাই এখানে পড়ে থাকে, কিন্তু 
অশরার হয়ে "তিনি হন অমৃত প্রাণ, হন ব্ৰহ্ম, হন তেজ। 

এতাঁনই বলতে পারেন, অগ/প্রমাণ অথচ বিতত** পথটি আমায় স্পর্শ করেছে। 
ধাঁর ব্রঙ্গাবদেরা এই পথ ধরেই এখান থেকে বিমদুক্ত হয়ে উাঁজয়ে চলেন স্বর্গের" 
দিকে । কেউ-কেউ এই পথের নীল পিঙ্গল লোহিত হ'রিৎ ও শনুরুবর্ণের কথা বলেন।*/ 

'আত্মাকেই জানতে হবে। সংবংসরের উধের্ব তিনি জ্যোতির জ্যোতি, তান 
অমৃতায়।** পাঁচটি পণ্চজন*** এবং আকাশ তাঁতেই প্রাতষ্ঠিত। তিনি প্রাণের প্রাণ, 
চক্ষমর চক্ষু, শ্রোত্রের শ্রোন্র (অন্নের অন্ন)+"* মনের মন। আকাশের ওপারে বিরজঃ 


_ ৮৮ ভাল-মন্দ সবই তানি, 5 ৰ Problem 018%11এর 
অন্য-কোনও সমাধান নাই। এইটিই আর্ধভাবনার বৈশিষ্ট্য 

*৮১ তু, আত্ভাগের সঙ্গে যাজ্ঞবল্ক্যের গোপন কথা : হরির ভা 
ৰ্‌ হট সংহতায় উৎক্লাত্তির ছবিটাই স্পষ্ট (দ্র. ঝ. ৯১১৩, ১০।১৪-১৮, 3111 
তাকে সোমযাগের ফলশ্ৰহঁত বলা যেতে পারে। কিন্তু আবর্তনের বাঁজ সংহিতাতেই আছে 'দ্বে সরবত" 
মন্ত্ে (১০।৮৮।১৫; দর. টী, ২০৩)। 

*২তু. উদ্দালকের সংসম্পত্তিবাদ, যাজ্ঞবক্কোর মহাভূতবাদ; সংহিতায় কুমার যামায়নের 
শনরয়ন' (খ. ১০।১৩৫।৬)। 

৬৮৩ চেতনার সমূহন এবং ব্যহন যুগপৎ (তু. ঈ. ১৬), তাইতে বিন্দুর বিস্ফারণ। গাঁতপথ 
যেন এমনতর << টর্চের আলো যেমন দেখায়। 

৬৮৪ স্বৰ্গ < সববর্গ (< ৬ ৱজে্‌ “মোড় ফেরানো’) এমনভাবে চেতনার মোড় ফেরানো যাতে তার 
ব্বত্তিগ্মলি সুসংহত হয়। তার প্রতীক হল আঁদত্যাবদ্ব। নচিকেতা তা-ই চেয়েছিলেন ‘বৰ্গ; 
আগ্র'র রহস্য (ক. ১।৯।৯৩) অর্থাৎ আত্মদশীপ্রকে আদিত্যদশীপ্ততে রুপান্তরিত করবার কৌশল। 
১ ‘অপ-ৱৰ্গ”, সব-কছহ হতে একেবারে চেতনার মোড় ফেরানো। তখন ‘ন তর 

সয়ে ভাতি' (ক. ২।২।১৫)। এই হল অসদ্‌বাদ। ম্দানদের লক্ষ্য ‘অপবৰ্গ”। সংজ্ঞাঁট সংহিতায় 
নাই, কিন্তু যজ-ঃসংহিতায় ক্র্গ/' সংজ্ঞাটি আছে (রা, ১১২) কা, ১৫1৩৪; খ.তে পাই 'সদরুক্তি') 
শ্বের পাঠ বগা ২।২)। 

৬৮ পথটি নাড়াপথ। রঙের বিন্যাস বোঝাচ্ছে কালো হতে আলোর দিকে যাওরা। তু. ব 
91৩ 1২০; ছা, ৮1৬।১-২; কৌ. ৪1১৯। 

৯ সংবৎসর' দ্র, ট৭: ৪৯৬। সংবৎসর তাই প্রজাপতি (তু. প্র, ১৯)। সংরৎসরে খাতু- 
পারবর্তন আছে অর্থাৎ প্রকৃতি-পরিণাম আছে। তার উধের্ব যাওৱার অর্থ কালজিৎ অতএব অমৃতায়ন 
হওৱা। 

+*৭ থক্‌সংহিতায় পণ্জনের কথা অনেকজায়গায় আছে। এখানে আছে পাঁচটি পণজন। কেউ- 
কেউ বলেন, এ হল সাংখ্যের পণচশাটি তত্ত্ব: (১১০6৮ , মন 
হতে পুরুষ পর্যন্ত পাঁচটি চিততত্ব। প্রকৃতি পুরুষেরই আত্মপ্রকৃতি বলে চিন্ময়ণ--এ-দণষ্ট প্রাচীন। 
পুরুষ বা আত্মা, আকাশ সমাষ্টিচতন্য বা পরমাত্মা। সুতরাং মোটের উপর ছান্বিশাট 
তত্ব। তু. শ্বে, ১৫; সেখানে স্রোত জ্ঞানেপ্িয়, যোনি ভূতস,ক্ষ্য, প্রাণ কর্মেন্দরয়, আবর্ত ভূত-- 
এই ধরে ওখানকার একেকটি পর্বকে এখানকার পণ্ঠজন বলা চলে কি? 

৬৮৮ 'অন্নের অন্ন মাধ্যন্দিনে আছে। অন্ন অর্থাৎ জড়ও ব্কাপ্রাপ্তর সাধন হতে পারে, দেহ 
অন্নরসময় বলে (তু. তৈ. ৩1১, ২।২)। 


১৪ 


২১০ বেদ-মীমাংসা 


মহান্‌ ধুব তিনি। তিনি বিশ্বকৃৎ, সব লোক তাঁর, তাঁনই সব লোক। তান ছাড়া এখানে 
আর-কছনই নাই। 

“তাঁকে জেনে প্রজ্ঞাবান্‌ হতে হবে, মিছামিছি শব্দের অনুধ্যান করে কোনও লাভ 
নাই। তাঁকে জানতে হবে এই দেহে থেকেই, নইলে পরে মহতা বিনন্টি।** যে তাঁকে 
জানে না, সে মৃত্যুর পর অন্ধতমসে আবৃত অনন্দলোকে যায়।*** অবিদ্যার উপাসনা 
করে যারা, তারা অন্ধতমসে প্রবেশ করে বটে, কিন্তু তার চাইতেও তমসে প্রবেশ করে 
যারা কেবল বিদ্যায় রত থাকে।*১১ 

“আম এই আত্মাই--এই বিজ্ঞান যাঁর হয়, তাঁর শরীরের জৰালা থাকে না, কোনও 
জ:গৃপ্‌সাও**২ থাকে না। 

“এই মহান্‌ অজ আত্মা প্রাণে বিজ্ঞানময়, অন্তহ'দয়ে তান আকাশ। তানি সবার 
ঈশান, সবার মাঝে অন্স্যত সেতু তিনি। পণ্যে তিনি বড় হন না, পাপেও ছোট হন 
না। যজ্ঞ দান তপস্যার দ্বারা ব্রাহ্মণেরা তাঁকেই জানতে চান, প্রৱাজী প্ররাঁজত হন তাঁরই 
জন্য_এষণাত্রয় বর্জন করে হন ভিক্ষুক । তাঁকে পান যিনি, তিনি হন ম্বান। পাপ- 
পণ্যের দ্বন্দ্ব তাঁকে অভিভূত করে না। 

"আত্মাকে যিনি জানেন, তিনি শান্ত দান্ত উপরত তিতিক্ষং ও সমাহিত হয়ে 
আত্মাতেই আত্মাকে দেখেন, আবার সব-কিছুকে দেখেন আত্মরূপে ।*** (তান তখন হন 
বিপাপ বিরজঃ আবচিকিৎস ব্রাহ্মণ। এই তো ব্রক্গলোক। সম্রাট, এই লোকে তোমায় 
পেশীছিয়ে দিলাম!’ 

জনক আবেগভরে বলে উঠলেন, ‘ভগবান, এই বিদেহরাজ্য আপনাকে দিলাম, দিলাম 
িজেকেও। আমি আপনার দাস।" 

চতুর্থ ব্রাহ্মণের এইখানেই শেষ। তারপর পণ%ম ব্রাহ্মণে যাজ্ঞবল্ক্য-মৈত্ৰেয়ী-সংবাদের 
পঢ়নরাবৃত্তি ।*** তারপর ষষ্ঠ ব্ৰাহ্মণে বংশাখ্যান দিয়ে অধ্যায়ের শেষ, যাজ্ঞবল্ক্যকাণ্ডেরও 
শেষ। 

জনক-যাজ্ঞবলক্য-সংবাদের সার হল এই: বাক্‌ প্রাণ চক্ষ7 শ্রো্র এবং মন--সবই 
রঙ্গ বা ব্রন্মোপলন্ধির দ্বার। কিন্তু ৱহ্গের প্রকৃষ্টতম প্রকাশ হৃদয়াকাশে। হৃদয়াকাশ হতে 
যে-নাড়ী ভ্রমধ্যের ভিতর দিয়ে উপরপানে চলে গিয়েছে, সে-ই হল বিম7াক্তর পথ। 


৯৮৯তু, কে, ২1৫; শ. ৱা. তদের সন্তঃ তদ; তদভেৱাম, ন চেদরেদী মহতা িনদ্টিঃ ১৪।৭। 
২।১৫। 

৬৯০তু, ঈ, ৩; ক, ১।১।৩। মাধ্যন্দিনে ‘অসুরয়াঃ লোকাঃ'। সোমলোক অমৃত জ্যোতি ও 
আনন্দের লোক (খা, ৯।৯১৩।৯, ১১)। অনন্দলোক তাহলে তার বিপরাীত। 

৬৯১ তু, ঈ. ৯-১৪। সেখানে  সম্ভুতি-অসম্ভূতির কথা আছে। তাছাড়া আছে সহবেদনের কথাও। 
মনে হয়, ওখানে যেন এখানকারই ভাবের বিস্তার। 

৯৯২তু, ঈ. ৬-৭। 'জ.গুপ্‌সা' সঙ্কোচ, যোগের ভাষায় চেতনার 'রিষ্টতা। 

৬৯০ এইগ্লি পরে বেদাস্তে সাধনসম্পদ হয়েছে। 

৮১৪তু, ঈ, ৬-৭। 

৬৯৫ তু, বু. ২1৪। মনে হয়, এটি পরবর্তী“ সংযোজন। এখানকার বিবরগাঁট একট; বিশ্তুত। 
সৈৱেয়াঁ রঙগবাদিনী আর কাত্যায়নী স্াপ্রজ্ঞা-এই সনতবাটি ওখানে নাই। ওখানকার 'উদয়াসান্‌ 
(২1৪1১) এখানে 'প্রর; ” (91৫1২)। ‘আরও প্রিয়া হলে' (9161), খ্নীশর ৮০০৫৭ 
নতুন। ওখানে উপসংহার নাই, এখানে আছে 'য়াজ্ঞৱল্ক্যো 'িজহার' (8161১৫), মাধ্যন্দিনে 
'প্রবরযাজ'। প্রজ্ঞার কথা বেশ স্পন্ট। উপদেশেও কিছু বিস্তার আছে। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ২১১ 


পুরুষের উধর্ধগ চেতনা এ পথ দিয়ে সণ্ডারিত হয়ে দিকে-দিকে ছাড়িয়ে পড়ে মহাপ্রাণে 
মিশে যায়। পুরুষের জাগ্রৎ-চেতনা বাইরের জ্যোতির অপেক্ষা রাখে, কিন্তু স্বপ্নে এবং 
স্ময্যাপ্ততে তিনি স্বয়ংজ্যোতি। জাগ্রৎ স্বপ্ন এবং স্যাপ্ত-চেতনা এই তিন ভূমিতে 
সণ্চরণ করে। তার উধের্ব পুরুষের অলক্ষণ আঁতস্থিতি। স্বপ্ন আর স্ঘ্যাপ্তর শুদ্ধ রূপ 
আছে। একটিতে সৰ্বাত্মভাবের অনুভব হয়, আরেকাটতে হয় সম্পার্বক্তের আনন্দের 
অন্মভব। তখন দৃশ্য না থাকলেও দ্রচ্টা থাকেন। অন্তকালেও হৃদয়ের প্রদ্যোতিত এ 
নাড়ীপথ ধরেই পুরুষের উৎক্রান্তি হয়। কিন্তু বিজ্ঞানী এখানেই ব্ৰহ্মীভূত হয়ে যান 
বলে তাঁর উৎক্রান্তি হয় না। রক্ষকে জানতে হবে, নইলে মহতা বিনান্ট। কিন্তু সাবধান 
থাকতে হবে, বিদ্যার অন্ধতর তমঃ যেন পনুরব্ষকে গ্রাস না করে। শেষ কথা, আত্মাতেই 
সব, আত্মাই সব। এই অনুভবে পাপ-পমুণ্যের কোনও দ্বন্দ্ব থাকে না।”* 

তারপরে দাটি অধ্যায় খিলকাণ্ড অর্থাৎ পরবর্তী সংযোজন। পঞ্চম অধ্যায়ে 
পনেরটি ব্রাহ্মণ । চতুর্দশ ব্রাহ্মণাট ছাড়া সবগুলিই ছোট-ছোট ৷ যেন সত্রাকারে একেকটি 
তত্ত্বের অবতারণা করা হয়েছে। 

প্রথম ব্ৰাহ্মণে পূর্ণতার উপানিষদ্‌।*৭ সবই পূর্ণ । তারপর বলা হচ্ছে, ব্রহ্ম খম্‌ বা 
আকাশ। এই আকাশ বায়দুতে অর্থাৎ মহাপ্রাণে পূর্ণ। এই হল বেদ। 

দ্বিতীয় ব্রাহ্মণে প্রজাপতির অনুশাসন দেবতার প্রাত--দান্ত হও’; মানুষের প্রাত 
_দান কর'; অসুরের প্রাত--দয়া কর'।*** 

তৃতীয় ব্ৰাহ্মণে বলা হচ্ছে, হৃদয়ই ব্রহ্ম, সত্যই ব্রহ্ম ।**৯ 

চতুর্থ ৱাহ্মণে বলা হচ্ছে, সত্যই ব্ৰহ্ম, তিনিই প্রথমজ মহৎ যক্ষ ৭০০ 

পণম ব্ৰাহ্মণে বলা হচ্ছে, এই সত্য ব্ৰহ্ম অধিদৈবতদৃষ্টিতে আদিত্য, অধ্যাত্মদ্‌ষ্টিতে 
আক্ষপুরুষ। তাঁরা অন্যোন্যে প্রতিষ্ঠিত। যেমন আদিত্যে রশ্মি, তেমনি আক্ষিপরূষে 
প্রাণ। দুয়েরই আয়তন হল ভূঃ ভূবঃ স্বঃ এই ব্যাহ্থাতন্রয়। একজন অহঃ, আরেকজন 
অহম্‌%১ 

ষষ্ঠ ব্ৰাহ্মণে: পুরুষ মনোময়, ভাঃসত্য, আছেন হৃদয়ে সবার ঈশান হয়ে ।*২ 


৯ সা দেখতে গেলে বানের দশন একটি প্রাচীন ভাবুনারই নব তার উপর 
কিছু স্থানীয় প্রভাব পড়েছে। তাইতে নোতিবাদ আর মহাভূতবাদের দিকে তাঁর ঝোঁক দেখা যায়। 
কিন্তু নেতিবাদ তাঁর মাঝে কখনও উগ্র হয়ে ওঠোন-বৌদ্ধদর্শনের মত। তাঁর দুটি বৈশিষ্ট্য : 
বিনাশ আর সম্ভাতিতে সমল্বয়সাধন, আর হৃদয়ের উপর জোর দেওরা। তাঁরই উত্তরাধিকার নিয়ে 

একথা বেশ বোঝা যায়। 

৬৯২ এইটি ঈ.র শাস্তি। তু. অ. স, পূ্ণাৎ পূর্ণমুদচতি পূর্ণং প্ণেন সিচ্যতে, উতো তদদ্য 
'বিদ্যাম রতন্ত পারষিচাতে ১০1৮।২৯। 

৬৯% দয়া দান দম_এগুলিও ধর্ম্কন্ধ। তু, ছা, যজ্ঞ অধ্যয়ন দান তপ নৈষ্ঠিক ৱহ্মচৰ্য ২।২৩।১; 
তপ দান আর্জব আহিংসা সত্যবচন ৩।১৭1৪; তৈ, ১1৯, ১১; পতঞ্জলির যম-নিয়ম। দেবতাদের 
যম সাধনা করতে বলার অর্থ 'ইহামন্ফলভোগাঁররাগ' নিয়ে আসা। তু. ক. নচিকেতার দিব্যকাম 
প্রত্যাখ্যান ১।১৷২৫-২৬ ৷ 

৬৯৯তু, ছা, ৮1৩1৩; দর, টা, ৬৪৫। 

৭০০ব্ৰষ্ম যক্ষ বা রহস্য; তু, কে. ৩ (খা, 91৬১৫, 'ক্ষভৃৎ' ১১৯০৪, 1৩1১৩, 
€৫1৭018)1 

৭০১ ওই অহঃ (আদিত্য) আর এই অহং এক (তু. ঈ. ১৬; তৈ, ২।৮)। 

৭০২তু, ক. ২৷১৷১২-১৩; ছা. মনোময়ঃ প্রাণশরশীরো ভার্‌পঃ ৩।১৪।২। মন আলো করে 
রয়েছেন তিনি। এই মন দবা। এটি সিদ্ধের সহজ অবস্থা । 


২১২ বেদ-মীমাংসা 


সপ্তম ব্রাহ্মণে : বিদুৎ ব্রহ্গ।** অষ্টম ব্ৰাহ্মণে : বাক্‌ ধেন্,, প্রাণ তাঁর বৃষ, মন 
বৎস।”* নবম ব্ৰাহ্মণে আগ্ঘর উপদেশ, তিনি পুরুষের মাঝেই আছেন।"* দশম 
ব্ৰাহ্মণে উৎক্ান্তির সংক্ষিপ্ত বৰ্ণনা--ইহলোক হতে বায়তে, বায়; হতে আঁদত্যে, আদিত্য 
হতে চন্দ্রমায়, চন্দ্ৰমা হতে অশোকলোকে ৷” 

একাদশ ব্ৰাহ্মণে বলা হচ্ছে, ব্যাধ মৃত্যু অন্তোযেচ্টি সমস্তই বিদ্বানের পক্ষে তপস্যা ।** 
দ্বাদশ ৱাহ্মণে : অন্ন ও প্রাণ অন্যোন্যাপেক্ষ হয়ে ব্ৰহ্ম ।” ত্ৰয়োদশ ব্রা্গণে : প্রাণই ত্রয়ী, 
প্রাণই ক্ষত্র | 

চতুৰ্দশ ৱাহ্মণে গায়ন্রীবিদ্যা। গায়ন্রীর*১৭ তিনাট পদ যথাক্রমে ত্ৰিলোক (ত্রিবিদ্যা এবং 
তিপ্লাণ প্রাণ অপান ও ব্যান)। তাঁর চতুর্থ পদ হলেন আদিত্য, যিনি দর্শত"** এবং 
পরোরজাঃ বা লোকোত্তর। এই তুরায় পদই সত্য এবং প্রত্যক্ষগম্য। অধ্যাত্মদৃষ্টিতে তা 
হল প্রাণ । আচার্য অন্তেবাসাঁকে সাবিত্রী গায়ত্রীরই উপদেশ দেবেন, সাবিত্রী অন্ষ্টমভের 
নয়। এই গায়ত্রী একপদ' দ্বিপদী ত্লিপদী চতুষ্পদ, আবার অপাৎ বা পদশনন্যা। 
অগ্নিই গায়ন্রীর মখ।"** 

পঞ্চদশ রা্মণের চারটি মন্ত্র ঈশোপনিষদের শেষভাগে আছে।** 

তারপর ষষ্ঠ অধ্যায়ে পাঁচটি ব্ৰাহ্মণ। প্রথম ব্ৰাহ্মণে প্রাণোপাসনা।‘* প্রাণ মুখ্য, 
তার বৃত্তি হল বাক্‌ চক্ষম শ্রোন্র মন এবং রেতঃ।*** এই জ্ঞানে প্রাণেরই উপাসনা করা 


৭০৩ তু. ব্‌. ২।৩1৬; কে. ৪181 বিদ্যুৎ আচমকা প্রকাশ। তার একটি স্থান অন্তরিক্ষে, ব্‌্ল বা 
মেঘের সঙ্গে তখন ইন্দ্রের লড়াই চলছে আর আঁধার বিদীর্ণ হয়ে মাঝে-মাঝে ওপারের আলো দেখা 
'দিচ্ছে। আরেকটি বিদুৎ দযলোকের ওপারে লোকোন্তরে, আঁ সূর্য চন্দ্রের ওপারে (ছা, ৪1৭1৩, 
১৩ ৷১...)। এই বিদ্যতে অমানব পুরুষকে দেখা যায় (ছা. ৪1১৫ 1৫, $1৯০।২; ব্‌. ৬।২।৯৫)। 
এ হল মহাশূন্যে ঝলকে-ঝলকে অব্যক্কের প্রকাশ (তু. খ, সা [ ৱাং] 'চাত্তাভার্ন হি চকার মর্তণাং 
রদযদ্‌ভরন্তী প্রতি ৱাৱমমৌহত ১।১৬৪।২৯)। 

৭০৪ খক্‌সংহিতায় দীর্ঘতমা বাক্‌কে বাররার ধেন্মরূপে কল্পনা করেছেন (১1৯৬৪; তু, 
৮1৯০১।১৫-১৬)। আবার ধেন্ম-বৃষও বিশ্বের আদিমিথ্‌ন (খা, ১০1৫৭, ৩1৩৮।৭, ৪৬1৩, 
চি দীর্ঘতমার সূক্তে বংসেরও অনেক উল্লেখ আছে। বৃষভ ধেন; বংস = শিব শক্তি 

॥ 

৭ দ্র, বৈশ্বানরসংক্তের ভূমিকা খা, ৩।২। 

৭০৬ তু, ছা, 81১৫৫, ৫।১০।২ ৷ 

৭০৭ তু, ছা. ৪1১৫৫, বিদ্বানের দাহাদি হক বা না হক, তাঁর পরমলোকপ্রাপ্তি হয়। 

*০। তু, কৌ, এতা ভূতমান্রাঃ প্রজ্ঞামান্রাস্বার্পতাঃ, প্রজ্ঞামাতাঃ প্রাণে আর্পতাঃ ৩1৯। 

২০১ মূলে ‘উক্‌থ' = থক, । ৰয় = থক্‌ যজুঃ সাম = ব্ৰহ্ম। ব্ৰহ্ম এবং ক্ষতের সহচার 'নিবিদে 
আছে; তু, ক. ১।২।২৫। অধ্যাত্মদৃপ্টিতে শ্রদ্ধা এবং বীর্য (তপঃ)। 

৭৯৭তু, ছা, ৩।৯২। 

৭৯৯ অর্থাৎ সক্ষম অগ্র্যা বৃদ্ধির দ্বারা দৃশ্য এই হৃদয়ে। 

৭৯২তু, বাক্‌ : খা. ৯।১৬৪1৪১, 86। 

৭৯৩ তু, খা, অগের্গায়ত্রাভরৎ ১০।১৩০।৪। 

৭৯৪ ঈ, ১৫-১৮। সাধারণত উৎলোস্তির মন্ত বলে ব্যাখ্যা করা হয়; কিন্তু জাঁবন্মক্রিপক্ষেও 
ব্যাখ্যা করা চলে। দ্র. টা, ৪৭৮। 

৭১৪তু, ছা. ৫1১।১-৫; কৌ. ৩1৩; প্র, ২।৩। 

৭৯৬ ছা.তে রেতের উল্লেখ নাই প্রজনন প্রাণের ধর্ম : তু, রা. স, ৩৯1১৯ (অ. স. ১০৮১৩; 
প্র, ২।৭)। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ২১৩ 


উচিত দ্বিতীয় ব্ৰাহ্মণে পণ্টাগ্নিবিদ্যা। প্রসঙ্গাট ছান্দোগ্যেও আছে।"১* তৃতীয় ব্ৰাহ্মণে 
শ্রীমল্থকর্ম। এটিও ছান্দোগ্যে আছে সংক্ষিপ্ত আকারে ।** 

তারপর চতুর্থ ব্রাঙ্গণে পঢত্রমন্থ'** বা দাম্পত্যধর্মপালন ও সংপ্রজননাবদ্যা। 
দাম্পত্যধৰ্ম পালন করতে হবে আবদ্যাচ্ছম হয়ে নয়, দিবাভাবে আবিষ্ট হয়ে। 

তারপর পণ্ম ব্ৰাহ্মণে বংশাখ্যান দিয়ে অধ্যায় এবং উপানষদের সমাপ্তি। 

দেখা যাচ্ছে, খলকাণ্ডটিতে নানা প্রকীর্ণ বিষয়ের সঙ্কলন, প্রায়শই নতুন কোনও 
কথা এতে নাই। 


তারপর অথর্ব'বেদের প্রশ্ন, মণ্ডক এবং মাণ্ড্‌ক্য উপনিষং। 

প্রশ্নোপানিষংটি অথর্ববেদের পৈপ্পলাদ শাখার অন্তর্গত। প্রবক্তা পিপপলাদ।‘* 
ছ'জন খাঁষর ছ'ট প্রশ্নের মীমাংসা তিনি করে দিয়েছেন। উপানিষতটি গদো রচিত, 
মাঝে-মাঝে কিছু শ্লোকও আছে। 

প্রথম প্রশ্ন, প্রজাস্‌ষ্টি কোথা হতে হল? 'পিস্পলাদ বললেন, স্রষ্টা প্রজাপাতি।*২১ 
প্রজাসৃন্টির ইচ্ছায় তপের দ্বারা*১ তান প্রথম একটি মিথুন সৃষ্টি করলেন_ প্রাণ এবং 
রাঁয়ি।*« এদের অধিজ্যোতিষ রূপ হল আদিত্য এবং চন্দ্রমা। আদিত্যের রশ্মিসমূহে 
নিহিত রয়েছে প্রাণ। দিকে-দিকে তা-ই প্রকাশিত হয়। আদিত্যই বৈশ্বানর বশ্বর্‌প 
প্রাণাগ্নি,"** তাঁর উদয়ন প্রাণেরই উদয়ন।*২* এই প্রাণের মাঝে মূর্ত হওবার যে-সংবেগ, 
তা-ই রাঁয়।** প্রাণ আর রাঁয়র মিথুনলীলাই সৃষ্টির মূলে। 

সংচষ্টির অভিব্যক্তি হয় কালে। কালের একটি পূর্ণ মান আমরা পাই সংবংসরে। 
সংবৎসর প্রজাপাঁতরই রূপ। তার উত্তরায়ণ প্রাণ, দক্ষিণায়ন রাঁয়। একটিতে প্রাণের 
উত্তরণ, আরেকটিতে অবতরণ । তাই একটিতে অনাবাঁন্ত এবং নিরোধ, আরেকাঁটতে 


৭১৭তু, ছা. ৫।৩-১০। বৃতে উদ্ধত খক্‌টি (১০1/৮।১৫) ছা.তে নাই। ব্‌, ৬1২।১৫-র 
‘মানস’ পুরুষ ছা,তে 'অমানব' ৪1৯৫৫, ৫1১০ ।২। 

৭৯৮ তু, ছা, ৫1২1৪-৮; কৌ. ২।৩। 

৭১১ শ্রীমল্থ আর পরমল্থ ছাড়া আছে উধর্বসন্থ বা শ্রামপ্য। বিভৈষণা এবং পুৱৈষণা তাতে 
ছাড়তে হয়, লোকৈষণাও (তু. ব্‌. ৩1৫. ৪181২২)। 

৭২০ নামাটির মূলে খ. তয়োরনাঃ স্বাদ: 'পিস্পলমাত্ত ১।৯৬৪1২০। 

৭২৯তু, খ. প্রজাপতে ন স্বদেতান্যন্যো বিশবা জাতানি পরি তা বভুৱ ১০।১২১।১০। সম্তান- 
জন্মের মূলেও তিনি : খা. ৮৫1৪৩, ১৮৪।১। তাঁর আঁদসংজ্ঞা ‘ত্বচ্টা বিশ্বরূপ' (খা. ৩1৫৫।১৯, 
১১৩১০); বিশ্বকর্মা (খ. ১০1৮১, ৮২), পূরূষ (১০1৯০), হিরণাগর্ভ (১০।১২১)_এগুলি 
তাঁর দাশশীনক সংজ্ঞা। 

৭২২ তপের (780191108) ফলে সৃষ্টি : তু. খ. খতণ্ড সভাণ্াভীদ্ধান্তপসোহধাজায়ত 
১০।১৯০।১; তপসন্তল্মহিনাজায়তৈকম্‌ ১২৯।৩। 

৭২৩ প্রাণের সংবেগে 'রা়ি' (দ্র. খ. ৩।১।১৯ টাঁ.)। 

৭২৪ আগি প্রমরপে বৈশ্বানর। ৰ ৯০।৮৮তে বৈশ্বানর আর সর্যের একতার ইঙ্গিত আছে। 
এখানে অধ্যাত্মদ:চ্টিতে তিনিই প্রাণ 

৭২৫তু, খা, মূর্ধা ভুরো ১ নি সয় জায়তে প্রাতর্দান্‌ ১০1।৮৮।৬। 

৭২৯ তাইতে তিনি বিশ্বরূপ হলেন : তু, খা মহৎ তদ্‌ 'রূফো অররেসা নামা’ বিশ্বরূপো অমৃতানি 
তদ্ছৌ ৩।৩৮।৪। 


২১৪ বেদ-মীমাংসা 


আবর্তন এবং প্রজাসযাষ্টি। তপ ব্ৰহ্মচৰ্য শ্রদ্ধা এবং বিদ্যা দিয়ে একটির সাধনা_ এইটি 
দেবযান ;'*' ইন্টাপচুর্ত দিয়ে আরেকটির সাধনা- এইটি পিতৃযাণ "২ 

সংবৎসরের দ্মাট অয়ন সংক্ষিপ্ত হয়ে আসে মাসের দুটি পক্ষে। শুরুপক্ষ প্রাণ, 
কৃষ্ণপক্ষ রাঁয়। 

দুটি পক্ষ সংক্ষিপ্ত হয় অহোরাত্রে। অহঃ প্রাণ, রাত্রি রাঁয়। রাঁয়তে আছে মূর্তত্বের 
ভাবনা, সুতরাং রেতঃসংযোগদ্ধারা ষেপ্রজাস্যাষ্ট, তার প্রশস্ত কাল হল রাত্রি। রেতঃ 
যে-অল্নের বিকার, তাও প্রজাপাঁতি। সুতরাং রেতঃসংযোগের দ্বারা যাঁরা মিথুন উৎপাদন 
করেন, তাঁরা প্রজাপাঁতিরই ব্রতের অনুসরণ করেন। এখানকার এই ব্ৰহ্মলোক তাঁদেরই, 
কেননা তাঁরা তপস্যা ব্ৰহ্মচৰ্য এবং সত্যে প্রাতম্ঠিত।*১৯ 

আর এ ব্রহ্মলোক তাঁদেরই, যাঁদের মাঝে নাই কৌটিল্য অনৃত বা মায়া ।**" 

দ্বিতীয় প্রশ্ন: কয়জন দেবতা প্রজাকে ধরে আছেন? কাঁরা প্রজার কাছে এই জগৎকে 
প্রকাশ করছেন? তাঁদের মাঝে শ্রেম্ঠই-বা কে? পিপ্পলাদ বললেন, আকাশই হলেন সেই 
দেবতা ।** পাঁথব্যাদি পণ%মহাভূত আর বাক্‌ মন চক্ষু শ্রোর এই হীন্দ্িয়েরা'* দগ্‌- 
দূশ্যভাবকে প্রকাশ করে বলল, আমরাই এই বাণকে'** ধরে আছি। প্রাণ বললেন, তা 
নয়, ধরে আছি আমিই ৷ তারা তা বিশ্বাস করতে চাইল না। কিন্তু দেখা গেল, প্রাণের 
উৎ্রান্তিতে তাদের উৎক্রান্তি হয়, প্রাণের প্রাতষ্ঠায় তাদের প্রাতষ্ঠা। তখন তারা প্রাণের 
স্তীত করতে আরম্ভ করল» 

প্রাণই প্রজাপাতি। প্রাণ সর্বদেবময়, প্রাণেই সব-কিছ: প্রাতিষ্ঠিত। প্রাণই ব্রাতা, 
প্রাণই একাৰ্ষ, প্রাণই অন্নাদ, প্রাণই মাতারশ্বা। বাক্‌ চক্ষমঃ শ্রো্র মনে প্রাণেরই তন; 
প্রাতিষ্ঠিত। প্রাণই প্রজ্ঞা এবং শ্রীর [বিধাতা 1 

তৃতীয় প্রশ্ন : প্রাণ জন্মান কোথা হতে? কি করে শরীরে আসেন? তাঁর বিভাগ 
কি-ীকঃ তাঁর উৎক্লাত্তি হয় কি করে? বাহ্য এবং অধ্যাত্ম জগৎকে কি করে তান 
ধারণ করেন? 'িপ্পলাদ বললেন, বলতে পার, আত্মা থেকেই প্রাণ জন্মান। পুরুষে 


«২৭মুলে আছে “নরোধ’ বা অপুনরাবাত্ত. (তু, ছা. ৮1৬1৫, সেখানে পীরদ্‌ষাং প্রপদনং 
নিরোধোহারদুষাম)। এইটি দেবযান। উদ্ধৃত মন্যাঁট খা. ১।১৬৪।১২। 

৭২/ কিন্তু খ. তে পাচ্ছি : সং গচ্ছস্ব পিতৃভিঃ সং য়মেনেন্টাপূ্তেন পরমে ৱ্যোমন্‌, হিত্বায়াৱদ্যং 
পনরস্তমোহ সংগচ্ছদ্ব তন্বা সংবর্চাঃ ১০।১৪।৮। এখানে ইন্টাপূর্তের সাধনাকে নিকৃষ্ট বলা হচ্ছে 
না। আসলে গাঁতর ভেদ হয় বিদ্যায় আর আঁবদ্যায় (তু, খা. ১০।৮৫।৩)। দ্র. টা, ২০৩। 

৭২৯ স্প্রজননাবদ্যা বা পডত্রমন্থের জন্য দ্র. বৃ. ৬1৪; খা. গৰ্ভাধানমন্য ১০।১৮৪) ১/৩। 
আরও তু. কৌ. ১।২। গাহস্ছ্য নিন্দনীয় নয়। ব্ৰহ্ম এখানেও। ৱৰহ্মচৰ্ষের অর্থব্যাপ্তি লক্ষণীয়। 

৭৩০ এই ব্ৰহ্মলোক হতেই & ব্ৰহ্মলোকে যাওৱা। দুয়ে বিরোধ নাই। ‘মায়া’ এখানে দার্শনিক 
সংজ্ঞা নয়। 

৭৬৯ আকাশ একাদিকে পরমদেবতা, আরেকাঁদকে ভূতাঁদ। তু. ছা, প্‌রুষ আকাশাত্মা ৩।১৪।২; 
‘আকাশো ব্ৰহ্ম" ৩।১৮।১; ‘আকাশঃ পরায়ণম্‌' ১।৯।১...তু. খ. অক্ষরে পরমে র্যোমন্‌ য়াস্মন্‌ দেৱা 
আধি বিশ্বে নিষেদুঃ ১।১৬৪।৩৯)। 

৭২ সবার আঁধপতির্‌পে 'প্রাণ'। ব্রহ্ম 'প্রাণশরীর...আকাশাত্মা' ছা, ৩1১৪।২। 

৭০০ বাণ শরীর। তু. অ. স কো বাণং কো নূতো দধোঁ ১০।২।১৭; তার সঙ্গে তু. খা. ধমন্তো 
রাণম্‌ (বাঁশি ১1৮৫।১০)। শীর্ষনা প্রাণের সাতটি 'ছিদু। তা-ই থেকে কি? 

৭৩৪ তু, অ. স. প্রাণস্তুতি ১১1৪। 

৭৩« আকাশ দিয়ে আরপ্ত, প্রাণ দিয়ে শেষ। আকাশ আর প্রাণ দুটি একটি মিথুন। তু, র. সা, 
আকাশস্তাল্লঙ্গাং, অতএব প্রাণঃ ১।১।২২-২৩। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ২১৫ 


যেমন ছায়া, তেমন আত্মাতে আতত এই প্রাণ।"* মনের কর্মে তান এই শরীরে 
আসেন।‘** প্রাণ স্বয়ং থাকেন চক্ষম আর কৰ্ণে, পায়; এবং উপস্থে থাকেন অপানরূপে, 
মধ্যদেশে সমানরূপে থেকে অন্নের সমনয়ন (85910)118097) দ্বারা জালিয়ে তোলেন 
চেতনার আগ্মীশখা, হৃদয় হতে প্রসতে সহস্প-সহস্র নাড়ণীতে'' সণ্ডরণ করেন ব্যানরূপে, 
আর উধর্থগামী একটি নাড়ীপথে'** উদানরপে উৎক্লাত্তির কারণ হন। 

এই প্রাণই বাইরে আদিত্য, পাঁথবীতে অপান, অন্তারক্ষে সমান, বায়:রপে ব্যান 
এবং তেজরূপে উদান 1৭” 

মৃত্যুকালে ইন্দ্ৰিয় মিলে যায় মনে, মন প্রাণে। প্রাণ তেজোযূুক্ত হয়ে আত্মার সঙ্গে 
সং্কাঁজপত লোকে জীবকে নিয়ে যান।*?, 

চতুর্থ প্রশ্ন: এই পুরুষে কে ঘুমায়? কে জেগে থাকে? কে স্বপ্ন দেখে? 
কার সখ হয়ঃ কে সব-কিছ;র প্রতিষ্ঠা? পিপ্পলাদ বললেন, ঘুমের সময় সমস্ত 
হীন্দ্রিয়'** মনোর্‌পণী পরমদেবতায়*** একীভূত হয়। দেহপুরে তখন জেগে থাকে 
কেবল প্রাণাগ্মিরা। অগ্নিময় শরীরে তখন অপান গাহপত্য, প্রাণ আহবনীয়, ব্যান 
অন্বাহার্যপচন। নিশ্বাসপ্রশ্বাসের সমনয়ন করে সমান, আর উদান এই প্রাণনযজ্ঞের 
যজমান মনকে নিয়ে যায় বরন্মে।* এই বক্ষে এসে মনোদেবতা স্বপ্নকালে আত্ম- 
মাহমাকে অনুভব করেন। এখানে যেমন জাগ্রতের জ্ঞানের অনুবৃত্তি চলতে পারে, 
তেমনি আবার অজ্ঞাতেরও জ্ঞান হয় এইখানেই ৷ সব হয়ে এখানে তিনি সব দেখেন ।*** 
তারপর পরমতেজে আঁভভূত হয়ে মনোদেবতা আর স্বপ্নও দেখেন না। তখন এই 
শরীরে মহাসুখের অভিব্যক্তি হয় ১ 

পণ্চভূত ও তাদের 'বিকার,** জ্ঞানেন্দ্রিয়, কর্মোন্দরয়, অন্তঃকরণ, তেজ, প্রাণ এবং 
তাদের বিষয়--সমস্তই আত্মাতে প্রতিষ্ঠিত ৷ বিজ্ঞানাত্মা* প্রতিষ্ঠিত অক্ষর পরমাত্মাতে। 


4** তু, কৌ, স এষ প্রাণ এর প্রজ্ঞাত্মানন্দোহজরোহমৃতঃ ৩।৯। 

৭০৭ মূলে 'মনঃকৃতেন' শঞ্করের পাঠ। তু. ব্‌. মনঃ অকুরৃত ১।২।১ (-্ক্ষত)। 

৭তু, ব্‌, ২।১৷১৯, বাহান্তর হাজারের কথা সেখানেও আছে। 

«তু. ছা, ৮1৬)৬। 

৭৪০ বিরাট পুরুষের কল্পনা। 

৭৪৯ তু, ছা, ৬।৮।৬, ১৫।২। 

৭৪ এখানে পণ্যজ্ঞানেন্দ্রিয় আর পণ্যকৰ্মেন্দুয়ের উল্লেখ আছে প্রচালত রীতি অন:সারে। 
«তু, বৃ. 9181২। 

৭৪দতু, ছা, ৮1৩1২; বৃ. 91৩।২১-২২; মা, ৫। পরের দুটি খণ্ডে ব্্গলোকের কথা বিস্তৃত 
করে বলা হচ্ছে। উদান উধস্রোতা, মনশ্চেতনাকে তা-ই লোকোন্তরে নিয়ে যায়। নিদ্রায় মন যে 
ছ্বভাবত ব্‌ত্তিশ্‌ন্যতার দিকে ঝোঁকে, উদানের সহায়ে তাকে উপর দিকে ঠেলে দেওৱা যোগের একটা 
রহস্য (দ্র. যো. স্‌. ১।৩৮)। 

৭৪৫ স্বপ্নে মহিমার দর্শন হয় যোগনিদ্রায় (তু. ব্‌, য় দের ইর রাজের অহমেরেদং সর্বোহস্মি 
ছাঁত নাতে 21২21 সব হযে সব দেখা তু: ছা. রব পনর পশ্যতি ৭1২৮২! ব্‌. আয়মাত্মা 


ব্ৰহ্ম সর্বানভূঃ ২1৫।১৯। 
৭৪৬ সুখ = 51554৮৬4358 ব্‌, তদ য়থা প্রিয়য়া "দিয়া 
সমপারত্বক্তো ন নাহাং 'বেদ কিঞ্ডন..প্রাজ্েনাত্মনা সম্পরিজ্বজঃ ; “প্রাজ্ঞ আত্মা’ মাতে 'সযপ্রস্থান 


একাভূতঃ প্রজ্ঞানঘন আনন্দময়ো হ্যানন্দভুক্‌ চেতোমুখঃ' ৫)। 
৭৪৭ মূলে ‘মান্না’ = বিকার; তু. ‘ভূতমান্লা’ ‘প্রাণমান্তা' ‘প্রজ্ঞামান্তা’ কোঁ., 'মান্া্পর্শ" গাঁ, ২।১৪। 
খত, জ্ঞান আত্মনি' ক. ৯1৩।১৩। তু, ব্‌. ৪1৩1৭, ৪1২২। 


২১৬ বেদ-মীমাংসা 


এই অক্ষর অচ্ছায় অলোহিত শডুল্র* অশরার। তাঁকে যান পান, তিনি সব জানেন 
সব হন। 

পণ্ডম প্ৰশ্ন: মৃত্যুকাল পর্যন্ত ওওকারের আঁভধ্যানে কোন্‌ লোক জয় করা যায়? 
পিপ্পলাদ বললেন, ওখকারের তিনাঁট মাত্রা যথাক্রমে খক্‌ যজুঃ এবং সামের স্বরূপ- 
শাক্ত।*০ ওওকারের একটি মাত্রার আভধ্যানের ফলে যে-সংবিৎ উৎপন্ন হয়, তা মান্ষকে 
জগতার সঙ্গে এক করে দেয়। সে তখন মন্দুষ্যলোকে তপ ব্ৰহ্মচৰ্য এবং শ্রদ্ধার ফলে 
মাঁহমা অনুভব করে। দুটি মাত্রায় সে মনের সঙ্গে এক হয়ে যায়, আর অস্তারক্ষস্থ 
সোমলোকে বিভূতি অনুভব করে আবার ফিরে আসে ৷” তিনটি মান্রায় পরমপনরনষের 
আঁভধ্যানে সে তেজঃস্বরূপ সূর্যের সঙ্গে এক হয়ে উন্নীত হয় ৱহ্মলোকে। এই ব্ৰহ্ম 
লোক বা আদিত্যমণ্ডল জীবঘন।** তারও অতাঁত যে পঢরিশয়*'* পদুরুষ, সে তখন 
তাঁকে দর্শন করে|" ওৎকারের তিনাঁট মান্তাই বিনাশী বটে, কিন্তু অন্যোনাসম্বদ্ধ 
সমাহরণে (1719218007) তারা বাহ্য আভ্যন্তর এবং মধ্যম ক্রিয়ায়''* সম্যক প্রযুক্ত 
হলে বিজ্ঞানীকে অটল করে। 

ষষ্ঠ প্রশ্ন : ষোড়শকল প.রুষণ* কোথায় আছেন? িপ্পলাদ বললেন, তান 
এই শরীরেই আছেন, প্রাণকে আশ্রয় করে। প্রাণ, শ্রদ্ধা, আকাশাঁদ পণ মহাভূত, 
ইন্দ্রিয়৷ মন এবং অন্ন; আবার বীর্য, তপ, মন্দ, কর্ম, লোক এবং নাম--এই 
যোলাঁট তাঁর কলা।** এই সমস্ত কলাই যখন তাঁতে অন্তামত, তখন তানি অকল। 


অর্থাৎ তমঃ ও রজোগণশ,ন্য শৃদ্ধসত্ব 
9০ তু. ছা. 18 ১8178 ই।২৩।২-৩। 
লে তার পনের কলার হ্থাস-বাঁদ্ধ আছে। তা-ই মনশ্চেতনার প্রতীক 
(তু. খ. ১০1৯০1১৩)। 

৭২ জশবঘন = প্রাণঘন (যেমন শীবজ্ঞানঘন' শ. ব্রা. ১৪ ।৫।৪ ৷১২ = 'প্রজ্ঞানঘন' বৃ. ৪1৫1১৩)। 
সর্যল প্রাণ (প্র. ১৮) তু. খা. সয় আত্মা জগতন্তদ্থমযশ্চ ১।১১৫।১; জীর অসূর্ন আগাং 
১১৩।১৬)। 

৭৩৩ তু. বৃ. "রঃ স পক্ষী ভূত্বা পুরঃ পুরুষ আরিশং। স রা অয়ং প্রুষঃ সর্বাসু পর্ষ 
প্‌রিশয়ঃ' ২।৫।১৮ (তু, তৈ. রা. হিরণ্ময়ঃ নাম ৩।১২।৯1৭; বৃ, হরণ্ময়ঃ পররুষ 
একহংসঃ ৪।৩।১১, ১২; খ. হংসঃ শচিষদূরস:ঃ ৪ 18016; তৈ. পুরুষের উপমা পাখির সঙ্গে 
২1১-৬)। তিনি পরাৎপর হয়েও আবার এইখানে অন্তর্যামিরপে। 

৭৫৪ এই দর্শন চতুৰ্থমান্তার আঁভিধ্যানের ফল। মা.তে তার অনুভব ‘প্রপণ্টোপশমং শান্তং শিবম্‌ 
অম্বৈতম্‌”। অথচ তাঁরই আছে কল্যাণতম রূপ, যা হরণ্ময় পানের আড়াল ঘুচিয়ে দেখা যায় (ঈ. 
১৫, ১৬); হিরণ্ময় পুরুষরূপে তিনি আলো আর কালো দৃইই (ছা, ১।৬1৬)। সংহতায় ?তানিই 
মিরাবরুণর:পণ দেবতাদ্বন্দ। 


«৭ বাহা্রিয়া জাগ্রতে, মধ্যমন্রিয়া স্বপ্নে, আর আভ্যন্তরাকিয়া সাষ্যাপ্ততে (তু, মা, ৯-১২)। মন 
বিজ্ঞান এবং আনন্দ যথাক্রমে প্রয়োজক। 

«তু, ছা, ৬1৭1৯) ব্‌. ১1৫।৯৪) মু. ৩1২1৭। অনাৱও নানাভাবে যোলকলার কথা বলা 
হয়েছে। লক্ষণীয়, সোমযাগে খাত্বিক যোলজন, খক্সংহিতায় পারুষসূক্তে যোলটি খক্‌, দর 
মীমাংসায় যোল অধ্যায় ইত্যাদি। 

৭৭ প্রাণ থেকে অন্ন পর্যন্ত দশাট কলায় বিসূম্টি। প্রাণ নেমে এল পণ্ডভূতের ভিতর দিয়ে অন্ন 
বা জড়বিগ্রহ পর্যন্ত (তাতে পাই আটটি কলা বা অবরাধণ), তাতে উল্মিষিত হল ইন্দ্রিয় এবং মন। 
তা-ই দিয়ে প্রাকৃত মানুষ পর্যন্ত সৃষ্ট হল। কিন্তু তার জন্মের মূলে রইল শ্রদ্ধা বা চিদাবেশ (দ্র. 
ছা. ৫181২, বণ ৬।২।৯)। তারপর যথাসময়ে শর হল আঁতস্বীষ্টর কাজ। শ্রদ্ধা অঞ্কুরিত হল 

তপস্যায় মননে এবং কর্মে বা সাধনায়। ফলে লোকদ্বার অপাবৃত হল, সংহিতার ভাষায় 

উরুলোকের' প্রাপ্তি হল। সবার শেষে ফুটল নাম বা খতন্তরা বাক্‌, সংহিতায় যার নাম 


ৰৈদিক সাহিত্য : উপানিষদ্‌ ২১৭ 


তখন আর তাঁর মাঝে নাম-রূপ থাকে না। তাঁকে পেলেই মানুষ অমৃত হয়। 
এইখানেই উপানষদের শেষ। জাবজন্ম, প্রাণতত্ব, স্মাপ্তাবিজ্ঞান, ওঙকারোপাসনা 
এবং ষোড়শকলপঢুরুযাঁবদ্যা এইগ্লি হল তার প্রাতপাদ্য। 


তারপর তন ম্‌ণ্ডকে ম্ঢপ্ডকোপনিষৎ। প্রত্যেকাট মুণ্ডকে দুটি খণ্ড। প্রবক্তা 
আঙ্গরস্‌, শ্রোতা শৌনক। উপক্রম এবং উপসংহারের সামান্য অংশ ছাড়া আগাগোড়া 
সবটাই পদ্যে রচিত।"* 

শোৌনকের প্রশ্ন ছিল, কি জানলে সব জানা হয়ঃ আ্গরা বললেন, বিদ্যা দুরকমের 
_পরা আর অপরা। বেদ-বেদাঙ্গ হল অপরা বিদ্যা। যে-বদ্যা দিয়ে অক্ষরকে পাওরা 
যায়, তা-ই পরা। অক্ষর অত্শীন্দ্রিয় অবর্ণ, অথচ সর্বগত এবং ভূতযোনি। অক্ষর হতেই 
বিশ্বের উৎপাত্ত- যেমন মাকড়সা থেকে তার জাল, পৃথিবী থেকে ওষাঁধ, পুরুষ থেকে 
কেশ-লোম।"*” অক্ষরৱন্ম জ্ঞানময় তপঃশাক্তিতে উপচে ওঠেন, তা থেকে হয় অন্ন, তা 
থেকে প্রাণ মন সত্য লোক কর্ম এবং কর্মের ফলে অমৃত ।** এই-যে নাম-রূপ, এও 
ৱ্ৰহ্ম। 

অক্ষররন্ধের পরিচয় দিয়ে আঙ্গিরা বললেন, ত্রয়ীতে যে কর্মের উপদেশ আছে তাও 
সত্য, তাও যথাযথভাবে সম্পাদন করা উচিত। করলে পর অগ্নির সপ্তজিহৰায়'** প্রদত্ত 
আহ্যাতরা সূ্ধরাশম হয়ে যজমানকে ব্রহ্মলোকে নিয়ে যায়, যেখানে আছেন দেবতাদের 
পাতি সেই এক ৷‘** কিন্তু আঠার জনে মিলে *** যে-কর্ম করা হয় তা যাঁদ অবর*** হয়, 


‘অপাঁচ্য গেহ্য খা, ১1৪1১৫), ‘গহ’ (৯1৭1৩), অথচ ‘চারু (১1২৪।১, ২)। নাম ব্রন্মেরই 
সংহত আভভব্যাক্ত। 

৭৪৮ তু. ছা. ৬1৯, ১০...। 

৭৯ মনুক্তকোপানিষদের উপনিবৎ-তাঁলকায় নাম 'মুপ্ড'। সশ্ডিতমন্তক সন্ন্যাসীরও সংজ্ঞা মন্ডি। 
সন্ন্যাসযোগের স্পষ্ট উল্লেখ আছে (৩1২1৬), কর্মসম্বন্ধে বিরপতার পারিচয়ও পাওরা যায় 
(১।২।৭-১০; তু. অ. স. ব্রাত্যকাণ্ড ১৫)। 

4১০ শৌনকের প্রশ্ন : তু, ছা, ৬।১।৩-৬; অক্ষর হতে বিশ্বের সম্ভুতি (মং. ১1১1৭) : তু. অসং 
হতে সংএর উৎপত্তি (খ. ১০।৭২।২, ৩; ১০1১২৯); আবার সৎ অসৎ দুইই পরমব্যোমে 
(১০।৫।৭)। 

৭৯৯ ‘তপসা’ দু. টা. ৭২২। অন্ন হতে প্রাণ মন : তু. তৈ, ২।১-৩। এই হল প্রাকৃত চেতনার 
অবধি (তু. টী. ৭৫৭)। তারপর সত্য অবলম্বনে কর্ম এবং তার ফলে অমতত্বলাভ (তু. খা. 181৩) 
এবং উধর্মলোকে গাঁত (তু. ছা. ২।২৪)। সত্যের প্রশংসা মু. ৩।৯1৫-৬ (তু. খা. ১০।৮৫।১)। 

৭৯২তু, খা, সপ্তরশ্মিমাগ্রম ১1১৪৬১; রৃহয়ঃ সপ্তাজহবাঃ ৩।৬।২। সাতটি জিহবা পর্ব- 
শ্লোকোক্ত সাতটি লোকের সঙ্গে যৃক্ত। প্রথম দাট লোকে অন্ন এবং প্রাণ প্রধান বলে চেতনা আচ্ছন্ন । 
তারপর মন জাগল। আলো দেখা দিল চতুৰ্থ ভূমিতে। লাল আলো ক্রমে শুভ্র হয়ে সব-কিছুকে 
উদভোক্বর করে তুলল (তু, ব্‌. ২।৩।৬)। কালো-_লাল-_সাদাতে ভোরে আলো ফোটার ছাব, গুণের 
উধর্কপরিণামেরও। 

৭৯৩ ‘দেৱানাং পাঁতরেকঃ = আদিত্য। সংাহতায় "মনত"; কিন্তু তারও পরে আছেন '্বরুণ'। তাই 
বলা হচ্ছে, কর্ম সত্যাশ্রিত হলেও তার ফলে যে-লোক লাভ হয়, তা পরম নয়। যেতে হবে সর্যদ্বারকে 
ভেদ করে (মু, ১।২।১১)। 

4৬৪ ‘অষ্টাদশোক্তম্‌’ অষ্টাদশভ্য উক্ত ৱাঁহতম্‌ ৷ সোমযাগে যোলজন ঝাঁত্বক আর যজমান এবং 
তাঁর পত্নণ--এই নিয়ে আঠারজন। সোমযাগই কর্মের মধ্যে শ্রেষ্ঠ । ].imaye & Vadekar অনুমান 
করেন ; মু, ১1১1৫ : Four Vedas > 3 (সংহিতা + ব্ৰাহ্মণ + সত্ৰ) = 12 + 5ix Vedangas = 
18? কিন্তু ক্পের মাঝেই সূত্র; আবার ব্রাহ্মণের মাঝে যে-উপনিষং তা তো বিশেষ করে কর্মপর নয়। 

৭৬৭ ‘অৱরং’ জ্ঞানবাজতিস্‌' (শঙ্কর); তু. গণ, দ্‌রেণ হাররং কর্ম বদ্ধয়োগাৎ ২1৪৯) খ. 
১০।৮৫।৩। তাহলে আর কর্মের সঙ্গে বিদ্যার বিরোধ হয় না, দুব্যযজ্জকে রূপান্তরিত করা যায় 


২১৮ বেদ-মীমাংসা 


তাহলে তার অনুষ্ঠানে জরামতত্যুর হাত থেকে কেউ বাঁচতে পারে না। একেই যারা শ্রেয় 
মনে করে, তারা আবিদ্যাগ্রন্ত, রাগের বশে তারা পরমতত্ত্বকে জানতে পারে না। তাই ইচ্টা- 
পূর্তের বাইরে শ্রেয় কিছুই থাকতে পারে না মনে ক'রে কর্মের ফলে 'নাকে' গিয়েও 
তারা আবার এখানেই ফিরে আসে ।"** 

কিন্তু অরণ্যে যাঁরা শ্রদ্ধা ও তপের অনুষ্ঠান করেন, সেই ভিক্ষ[ুরা স্যারের ভিতর 
দিয়ে সেই অবায়াত্মা অমৃত পদরুষের কাছে চলে যান 

তাই তত্রজ্ঞানের জন্য নির্বিগ পুরুষের সমিৎপাণি হয়ে ব্রক্গনিষ্ঠ গুরুর কাছে 
যাওরা উচিত এবং গ্রূরও উচিত উপযুক্ত জিজ্ঞাস্‌কে ব্ৰহ্মাবদ্যার উপদেশ দেওৱা। 

এইখানে প্রথম মুণ্ডকের শেষ। দ্বিতীয় মূণ্ডকে আঁ্গরা বলে চললেন, এই আরেক 
সত্য, শোন।+* আগুন থেকে আগদুনের ফুলাক যেমন বোরয়ে আসে হাঁজারে-হাজারে, 
তেমান অক্ষর থেকে নানা ভাবের জন্ম হয়, আবার তাতেই তারা লয় পায়। সব-কিছুর 
অন্তরে-বাইরে আছেন এক শুভ্র অমূর্ত দিব্য পুরুষ, যাঁর প্রাণ নাই মন নাই, যান 
সর্বাতীত অক্ষরেরও পরে ।*** তাঁথেকেই ভূত প্রাণ ইন্দ্রিয় মন ইত্যাদির উৎপত্তি। 
তিনিই বিশ্বরূপ 1৭ সর্বভূত সর্বদেবতা সর্বযজ্ঞ তাঁতেই। যে-সপ্তলোকে সপ্তগণত 
সপ্তপ্রাণ গহাশয় হয়ে বিচরণ করছে, তারা তাঁহতেই উৎপন্ন । সেই পুরুষই সব-কিছ: 
হয়েছেন।*১ কর্মও তিনি, তপও 1তানি।*২ তিনি প্রাত জীবে গৃহাহত। তাঁকে 
জানলেই আবিদ্যাগ্রল্থি বিকীর্ণ হয়ে যায়। 

তান আবঃস্বরূপ।+* তিন গুহাচর, তাই বড় কাছে।*** আবার তিনিই পরম- 
পদ। সংও তান, অসংও তিনি। তিনি অণ্‌ হতেও অণু, অথচ সর্বলোক তাঁতেই 
নাহত। এই যে সত্য তিনি, অমৃত তিনি--তাঁকেই বিদ্ধ করতে হবে।”* তার জন্য 
উপানিষধকে করতে হবে ধনু এবং উপাসনানাশত তদ্‌গত চিন্তকে করতে হবে শর 1৭৮ 
অথবা প্রণব হবে ধনু, আত্মা শর। শরবং তন্ময় হয়ে অপ্রমত্ত আত্মা দিয়ে রক্ষরূপ 
লক্ষ্যকে বিদ্ধ করতে হবে। 


জ্ঞানযজ্ঞে, যার কথা ব্রাঙ্মণেও আছে। 

৭৬৮ এইখান থেকে কর্ম আর জ্ঞানে বিরোধের সূচনা। সংহতায় কিন্তু ‘নাক’ সর্বোত্তম লোক 
(দু. খ. ৩।২।১২ টাঁ.)। তু. খ. য়জ্ঞেন য়জ্ঞময়জন্ত দেরাস্তান ধৰ্মাণি প্রথমান্যাসন্‌, তে হ' নাকং 
মাহমানঃ সচন্ত য়ত পূর্বে সাধ্যাঃ সান্তি দেরাঃ ১০1৯০।১৬। এই সাধোরা দেবোত্তম (দ্র. ছা. 
৩।১০।১)। 

৭৬৭ তু, ছা, ৫1১০।১-২) তৃতীয় ধর্মসকন্ধ ২।২৩।১; ব্‌, ৬।২।১৫। এখানে ভৈক্ষচর্যার সঙ্গে 
বিশেষ যোগ লক্ষণীয় (তু, বৃ. ৩1৫1১, 918 1২২)। 

৭৬” কেরি সত্যের পর জ্ঞানের সত্য। 

৭১১ 'অক্ষরাৎ পরতঃ' তু. সাংখোর অব্যক্ত। ক.র অব্যক্ত কিন্তু মহান: আত্মার পর অব্যক্ত আত্মা 
(২।৩।৭-৮, ১।৩।১০-১৯) = যাজ্ঞবল্ক্যের 'অক্ষর' (ব্‌, ৩।৮।৮)। 

৭৭০ তু, ছা, ৫।১৮।২; পরবর্তী অংশের সঙ্গে তু, খ. ৯০1৯০। 

৭৭১ তু, খা. ১০।৯০।২। 

৭৭২ কেননা দুইই সত্য। তু, ইঞ্টাপূর্ত এবং শ্রদ্ধা-তপঃ। 

৭৭০তু. অ. স. আৱিঃ সান্নীহতং গুহা জরল্নাম মহৎ পদম্‌ ১০।৮।৬; কে. তসোষ আদেশঃ, 
য়দেতদ্‌ রিদযাতো রাদযতদ্‌ আ ৪181 

৭৭৪ তু, অ. স. আস্ত সন্তং ন জহাতি, আস্ত সম্তং ন পশাত ১০1 ।৩২। 

৭৭% মূলে 'বেদ্ধর্যম্‌' : তু. খা, কস্মৈ দেরায় হরিষা বিধেম ১০।১২১1১.,.। 

৭৭৬ মূলে 'সন্ধয়ীত' = সন্দধগত। 


বৈদিক সাহিত্য : উপনিষদ্‌ ২১৯ 


এই দিব্য বরহ্মপুরে এই হৃদয়ে যে-আকাশ,*** যেখানে রথনাভতে চক্রশলাকার মত 
নাড়ীরা এসে সংহত হয়েছে সেইখানে তিনি আছেন অন্নে প্রতিষ্ঠিত হয়ে মনোময় 
প্রাণশরীরনেতা হয়ে। তাঁকে ওতকারর্‌পে ধ্যান করতে হবে, দেখতে হবে তাঁর আনন্দ- 
রূপ, তাঁর অমৃত বিভা। তাঁকে দেখলে পর হৃদয়গ্রান্থ ভিন্ন হয়, সর্বসংশয় ছিন্ন হয়, 
সর্বকর্ম ক্ষীণ হয়। তিনি একাধারে পরাবর।** 

হিরণ্ময় পরকোশে"* তিনি বিরজ নিষ্কল ব্ৰহ্ম। সেখানে তিনি জ্যোতর জ্যোতি, 
আগ্গি বিদন্যৎ সূর্য চন্দ্র তারার জ্যোতি সেখানে যায় না, এদের মাঝে তাঁরই অনমভা।**১ 

সেখান থেকে ফিরে এসে দেখি, তিনি সামনে, [তানি দক্ষিণে, তিনি উত্তরে, তানি 
উধে অধে সৰ্বত্ৰ প্রসারত তিনিই এই বিশ্ব ।৭'২ 

দ্বিতীয় মূণ্ডকের এইখানে শেষ। তৃতীয় মুণ্ডকে অঙ্গিরা বলে চলেছেন : একই 
গাছে দুটি পাখি, একটি স্বাদ; পিপ্পল খাচ্ছে, আরেকটি না খেয়ে চেয়ে দেখছে ।''* 
ঈশনার অভাবে পদ্রুষ মুহ্যমান হয়ে শোক করে, কিন্তু আরেকজনের” মাহমাকে 
দেখতে পেলেই সে অশোক হয়, আর নিরঞ্জন হয়ে পরমসাম্য লাভ করে। সেই প্রাণ- 
স্বরূপকে”* যিনি জানেন, তিনিই ব্ৰহ্মাবদ্‌গণের বাঁরষ্ঠ, তানি আত্মরাতি আত্ক্রীড় 
এবং ক্রিয়াবান্‌।৭** 

এই আত্মস্বরূপকে পাওরা যায় সত্যের দ্বারা, তপস্যা ব্ৰহ্মচৰ্য' এবং সম্যক্‌ জ্ঞানের 
দ্বারা। সত্যেরই জয় হয়, দেবযানের পথ সত্যে ছাওৱা ৷" 

তিনি বৃহৎ, তিন সুক্ষ হতে সংক্ষ্মতর, তিনি দূরে, তিনি কাছে। শুধু ধ্যানেই 
তাঁকে দেখা যায়, আর-কিছুতেই নয়। চিত্ত বিশদদ্ধ হলেই আত্মা প্রকাশিত হন।% 
আর তাঁকে পেলেই সব পাঁওবা যায়।*** 

আবার এও সত্য, কামনা হতেই জন্ম হয়; সুতরাং তাঁকে পেয়ে যান আপ্তকাম 
হয়েছেন, তাঁর আর-কোনও কামনা থাকে না। 

বলহণীন এই আত্মাকে পায় না, প্রমাদ বা আলঙ্গ তপেও তাঁকে পাওরা যায় |না।** 


«তু, ছা, ৮1৯1১) 

৭৭/তু, ব্‌. ২।১।১৯, ৪1২৩, ৩1২০; কৌ, ৪1১৯। 

৭৭৯ সমাহারে একবচন লক্ষণাঁয়। 

৭৮০ তু, ঈ, ১৫= বৃ, ৫1১৫। 

«১তু, ক. ২।২।১৫; শ্বে, ৬।১৪। 

৭॥২তু, ছা, ৭।২৫।১, ২। 

৭৩তু, খা, ১1১৬৪।২০) দ্র, টা, ৪৫০ । 

৭ 4 পাদ ১০।৮২।৭। 

৭৮, উপনিষদের প্রায় সর্বত্র প্রাণবাদের প্রাধান্য লক্ষণীয়। তু. শবস[তাঁবমার্শনীতে ক্ষেমরাজের 
মন্তব্য : 'শরীর-প্রাথ-ব্নাদ্ধ-শন্যানি লৌকিকচার্বাক-বৈদিক-য়োগাচার-মাধ্যামকাত্যাপগতানি... (স্‌. ৯)। 

৭ যেমন শ্রীকৃষ্ণ আত্মারাম হয়েও রাসচক্ষে আত্মলোৌড়, কুরুক্ষেত্ে ক্রিয়াবান্‌। 

৭৭ 'দেবযান' দেবতারা যে-পথ ধরে নেমে আসেন; খাঁষরাও সেই পথ ধরে উঠে যান (দ্র. টী. 
২০৩)। 


৭%/তু, ছা, ৭।২৬।২। 

৬ ছা. ৮1১৬, ৭।১। 

৭ নিক [জলি তার বিপরীত তামস তপ হল আলঙ্গ তপু গাঁ, পম 
গ্রাহেণাত্মনো য়ং পাঁড়য়া ক্রিয়তে তপঃ, পরস্যোৎসাদনার্থং রা তন্তামসুমুদাহৃতম্‌ ১৭।১৯। এখানে 


প্রমাদ বা আঁলঙ্গ তপ দুই আত্মলাভের বিরোধী বলা হচ্ছে। তু. ধমটরপরবর্তনের সময় বৃদ্ধের 


২২০ বেদ-মীমাংসা 


প্রশান্ত ও বাঁতরাগ হয়ে তাঁকে যাঁরা পান, সবরকমে তাঁকে পেয়ে তাঁরা সবার মাঝে 
আৰিষ্ট হন।*১ 

যাঁরা বিজ্ঞানী, সন্ন্যাসযোগের ফলে শ্‌দ্ধসত্ব যাঁত যাঁরা,'** অন্তকালে তাঁরা ব্রন্ষের 
ভূমিসম্‌হেই ছাড়িয়ে পড়েন।**ৎ তাঁদের মনশ্চেতনার পনেরাটি কলা প্রতিষ্ঠায় মিলিয়ে 
যায়,*** দেবতারা মিলিয়ে যান প্রাতদেবতায়,'১ তাঁদের কর্ম এবং বিজ্ঞানময় আত্মা পরম 
অব্যয়ে এক হয়ে যায়।*৯* 

এমনি করে বিদ্বান পরাংপর দিব্য পুরুষকে পান।৭৯৭ 

এই পরমব্রক্ষকে যান জানেন, তিনি ব্ৰহ্মই হন।”১* তাঁর কুলে অরক্গাবং কেউ 
হয় না। 

এই ব্ৰহ্মাবদ্যা তাঁদেরকেই দেবে, যাঁরা ক্রিয়াবান্‌ শ্রোত্রিয় রক্গানষ্ঠ, শ্রদ্ধায় নিজে- 
নিজেই একার্ধতে আহত দেন এবং 1বাধমতে যাঁরা [শরোরতের আচরণ করেছেন।*১৯ 

এইখানেই উপানিষদের শেষ । 


তারপর বারো মল্তে মাণ্ড্‌ক্যোপনিষং। প্রবক্তার নাম নাই। চরণব্যহের মতে 
খাগ্‌বেদের একজন শাখাপ্রবর্তক হচ্ছেন মাণ্ড্‌কায়ন। খগৃবেদের আরণ্যকগলিতেও 
মাণ্ড্‌কেয়দের উল্লেখ আছে।”* উপানষৎটর প্রতিপাদ্য হল চতুর্মান্র ওঙকারের তত্ত্ব 

এই প্রসঙ্গে এই কয়টি সমীকরণ পাওবা যাচ্ছে : ওঙকারই সব, ব্ৰহ্মই সব, এই 
আত্মাই ব্ৰহ্ম, ওঙকার আত্মা ।*১ 

আত্মা চতুষ্পাৎ_জাগ্রতে বাহিঃপ্রজ্ঞ এবং স্থলভুক্‌ বৈশ্বানর, অন্তঃপ্রজ্ এবং 
প্রাববিস্তভূক্‌ তৈজস, স্মম্যাপ্ততে প্রজ্ঞানঘন এবং আনন্দভূক: প্রাজ্ঞ, তুরাঁয়ে অব্যবহার্য 
অবাপদেশ্_ প্রপঞ্টোপশমং শান্তং শিবম্‌ অদ্বৈতম্‌।৮২ 


উপদেশ : দুটি অন্তই পাঁরহার করতে হবে-কামবাসনা এবং আত্মপণড়ন; অবলম্বন করতে হবে 
মধ্মপ্রতিপদ (মহাৱণ্গো ১1১।৬)। 

৭১১ সংহিতায় ‘সৰ্ব'তাতি’-সবার সঙ্গে এক হয়ে যাওবা। 

৭৯২ প্ন্ন্যাসে'র প্রথম উল্লেখ। কিন্তু ভিক্ষাচর্যের কথা ব;তে আছে। যাঁতর অন্কূল উল্লেখ খা, 
৮1৩৯; প্রাতকূল উল্লেখ তৈ, স. ৬।২1৭1৫, তা, ব্রা. ৮1১1৪; কৌ. ৩।৯ (দ্র. তর 

৭৯৩ ব্ৰহ্মলোকেষ’ তু, ক. 'সর্গেষু লোকেষ্‌' ২।৩।৪-৫; ব্‌, ৪1818 ৷ এ! দেবযানে 
শরুগাত, সংহিতায় দেব- প্রত’ ১০।৮৮।১৫। 

৯ ধুব কলাই তাদের (ব্‌, ১।৫৷১৪)। 

৭৯৪তু, ব্‌. আগ্নিং রাগপোতি...৩।২।১৩; খা, ১০।১৬।৩। 

৭১১ তু, ছা. ৬।১৫।২; বৃ. 8181২। 

৭৯৭ পরা পরং পুর্ষমূ' তু, মূ, ২।১।২। 
রি + বৈদিক সাহা: দঃ পাখি সো" খ. ১।১৬৪1২০; ওঁ পুরয আর এই পুরুষ এক 
', ১৬, তৈ, ২।৮...। 

৭৯৯ একধি” দ্র, টা, ৪৭৪ । ‘শিরোৱুতম্‌’ শিরসি আগ্মিধারণলক্ষণম্‌ (শঙ্কর) : তু. খা, ত্বামগ্নে 
পু্পরাদধাথরণ নিরমল্থত মধ্য ৱিশ্বস্য ৱাঘতঃ ৬।১৬।১৩। 

*০০দ্, কী. আ. ৩।১।১) শ, আ. ৭।২, ১১, ১২, ১৩...। 

০১ তিনটি সমীকরণের জন্য যথাক্রমে দর. ছা: ২।২৩1৩, ৩1১৪১, ব্‌, ২।৫।১৯৷ 

. ছা, ৮1৭-১২; বৃ. ৪1৩।৯...। এখানে প্রাকৃত চৈতনোর রি কথা হচ্ছে 

হচ্ছে র কথা। একে হের আল গহণ করা তন একট 
বিশিষ্ট কীর্তি। 'প্রবিবিক্তভুক্‌' দ্র. ব্‌, ৪1২1৩; 'একোনাবংশাতিমৃখঃ' তু. প্র. ৪1৮। 


বৈদিক সাহিত্য: উপনিষদ্‌ ২২১ 


যেমন আত্মা চতুষ্পাৎ, তেমানি ওঙ্কারও চতুৰ্মান্ত। অ উ ম এই তিনাঁট মাত্রা ৮" 
আত্মার তিনাঁট পাদের অনুরূপ । চতুর্থ মান্লাটি তেমান অব্যবহার্য প্রপণ্টোপশম শিব 
এবং অদ্বৈত" 

এইখানেই উপানিষতটির শেষ। 


এইসঙ্গে প্রাচীন বারখান উপনিষদের পারিচয়ও শেষ হল। বাকী রইল যজন্বেদের 
ব্রাহ্মণভাগের সঙ্গে যুক্ত নারায়ণ আর মৈন্রায়ণী উপনিষং। দুটি উপনিষদই অর্বাচীন, 
তবে বোদিকধারার সঙ্গে যুক্ত। সংক্ষেপে তাদের পরিচয় দিঁচ্ছি। 

তৈস্তিরায়ারণাকের দশম প্রপাঠকটি একটি খিলগ্রল্থ। এটি তৌন্তরীয়োপনিষদের 
পাঁরশেষ। এইটিই নারায়ণ বা যাঁজ্রিকী উপাঁনষৎ নামে প্রচালিত। দ্রাবিড়ে তার 
অনুবাক-সংখ্যা ৬৪, কর্ণাটে ৭৪, অন্যত্র ৮০। সায়ণ ভাষ্য করেছেন দ্ৰাবিড়গ্ৰল্থের। 
তাঁর ভাষ্যের অনুযায়ী ৮০টি অনুবাকের ভাষ্যও পাওরা যায়। 

প্রথম অন্দুবাকাঁট বিস্তৃত তাতে প্রসিদ্ধ সাবিত্রী গায়ত্রীর অনুরূপ বারোটি গায়ন্রী- 
মন্ত পাওরা যায়। দেবতা যথাক্ৰমে রুদ্র, রুদ্র, গণপাঁত (দান্ত), নন্দি, কার্তিক (ষণ্মুখ), 
গরুড়, রহম, বিষ্ণু, নরাসংহ, আদিত্য, অগ্নি এবং দুর্গা (দুর্গ) । লক্ষণীয়, তন্মোক্ত 
পণ্টদেবতার সবাইকে এখানে পাচ্ছি। দ্বিতীয় অনুবাকে একটি দরর্গামন্দও আছে” 
শ্য়োদশ অনুবাকে হৃৎপন্মে নারায়ণোপাসনার একট; বিস্তৃত বিবরণ আছে। উপনিষদের 
নামকরণ হয়েছে এই অন্বাক থেকেই, যাঁদও বিষয়বস্তুর দিক থেকে যাঁজ্ৰিকী নামটিই 
য্ক্ততর। সপ্তদশ হতে একবিংশ পর্যন্ত পাঁচটি অনুবাকে পণ্ঠবক্ত: শিবের" পাঁচটি 
মন্ত্ৰ আছে। পরের অন্বাকে তাঁকে বলা হয়েছে 'অম্বিকাপাঁত উমাপাঁত পশ.ুপাতি'। 
চতুস্ত্িংশ থেকে যট্‌ত্রিংশ অনুবাক পর্যন্ত গায়ত্রী উপাসনার প্রসঙ্গ। দ্বিষান্টতম 
অন্মুবাকে আছে: 'মন্যরকাষাঁন্মনঃ করোতি নাহং করোমি' ইত্যাঁদ। বৈদিক ধর্ম 
বোধের স্বরপানিৰ্ণয়ে এই মন্ত্রটি সাহায্য করে। আমি পুরুষ আর মনয্য প্ৰকৃতি, মন্যর 
অন্যমন্তা হয়েও আমি তাথেকে আলাদা, অতএব স্বরূপত আমি অপাপাবদ্ধ--এই 
সাংখ্যভাবনা মন্ত্রাটতে সুস্পষ্ট প্রাতফলিত হয়েছে। অন্দরূপ ভাবনা খক্সংহতাতেও 
পাই৷" সপ্তসপ্তাত হতে অশীতি অনুবাক পর্যন্ত সন্ন্যাসপ্রশাস্তি। সন্ন্যাসকে বলা 
হয়েছে 'ন্যাস'। সত্য তপ দম শম দান ধর্ম প্রজনন অগ্রন্যপাসনা আঁ্মহো্ যজ্ঞ মানস 


৮০ তু. এ. ব্রা. অকার উকারো মকার ইতি তানেকধা সমভরং, তদেতদোমাতি ৫1৩২। 

॥০৪ তু, গায়্রীবিজ্ঞান ব্‌, ৫1১৪1৩-৭। 

৮০৭ দংগর্ণগায়রণীটি এই : কাত্যায়নায় ৱিদ্মহে কন্যাকুমা?র ধামহি, তন্নো দর্ার্গঠ প্রচোদয়াং। দগাণ- 
মন্যাটি : তামাগ্সিরর্ণাং তপসা জনলম্তীং বৈরোচনগং কর্মফলেষ; জনষ্টাম্‌, দুগর্াং দেৱাঁং শরণমহং 
প্রপদ্যে। তার আগে একটি এবং পরে দুটি আগ্নেয় খক্‌ আছে। তাতে আঁকে বলা হয়েছে 'দুর্গহা' 
এবং প্রার্থনা করা হয়েছে, তিনি যেন আমাদের 'দ;্গাণি' বা ‘দুরিতানি'র ওপারে নিয়ে যান। 'ক্ষুরস। 
ধারা নিশিতা দ:রতায়া দুর্গং পথঃ' কঠোপনিষদেও পাচ্ছি (১।৩।১৪)। দেবীর দুর্গানাম এবং জর 
সঙ্গে তাঁর সম্পর্কের ইঙ্গিত এইখানে পাওরা যায়। তিনি পর্বতবাঁস্ন বলেই কি দুরারোহা দ্ব্ল'ভা 
অতএব দুর্গা; খ. তে বিষ্ণুকে বলা হচ্ছে ‘মগো ন ভাঁমঃ কুচরো গিরিষ্ঠাঃ' (১1১৫৪।২)। দ্ৰ্গাও 
পর্বতবাসিনশ সিংহবাহিনী ভাবনার সাদ্‌শা লক্ষণীয়। 

*০* সদ্যোজাত বামদেব অঘোর তৎপুরুুষ এবং ঈশান। 

৮০৭ তু, খা, ৭1৮৬।৬ (লক্ষণীয় « এবং ক্বগ্কা')। 


২২২ বেদ-মীমাংসা 


উপাসনা সবই জ্ঞানের উৎকৃষ্ট সাধন, কিন্তু সবাইকে ছাপিয়ে গেছে সন্ন্যাস। যান 
সন্ন্যাসী, তিনি যজ্ঞ না করেও যজ্ঞময় : তাঁর আত্মা যজমান, শ্ৰদ্ধা পত্নী, মরণ অবভূথ। 

তারপর সাতটি প্রপাঠকে মৈন্রায়ণী উপানষং অথবা আরণ্যক। এটি কৃফযজনর্বেদের 
মৈতায়ণী সংহতার পাঁরশিম্ট। রাজা বৃহদ্রথ এবং মীন শাকায়ন্যের সংবাদচ্ছলে 
ব্ৰহ্মাবদ্যা উপানিষৎাটর বিষয়বস্তু ৷ বৃহদারণ্যক ছান্দোগ্য কঠ প্রশ্ন শ্বেতাশ্বতর হতে 
অনেক উদ্ধরণ আছে। ভাষায় অর্বাচীনত্বের ছাপ সুস্পষ্ট । ষষ্ঠ প্রপাঠকে সাবিত্রী 
গায়তীর ব্যাখ্যা পাওবা যায়। 

ওপাঁনযদভাবনার প্রাচীন ধারার এইখানেই শেষ বলে ধরে নিতে পারি। নবীন 
ধারায় এই ভাবনার অন্,বৃত্তি চলেছে ইতিহাস-পদ্রাণের আবহে, একথা আগেই বলোছি। 


বেদাঙ্গ 
১ 


বৈদিক ভাবনার তিনটি প্রস্থান--শ্ৰনাত স্মাতি এবং ন্যায়। মন্তক্ান্মণাত্মক যে-বেদবিদ্যা, 
তার সংজ্ঞা হল শ্ৰমুতি। শ্ৰমৃতির অধিকার বিস্তৃত উপানিষৎ পর্যান্ত। 

বেদপল্থীরা বলেন, শ্রুতি অপৌরুষেয়। দিব্যবাকেরই শ্রুতি, কিন্তু বাক্‌, তো 
সবার কাছে ধরা দেন না। যাকে তিনি কামনা করেন, তাকেই তিনি সুমেধা খাঁষ 
করেন, তারই কাছে তান তাঁর তন্মুখানি মেলে ধরেন। সুতরাং তাঁর শ্রীত অলৌকিক 
এবং অতান্দ্রিয় ৷” 

শ্রুতির সাধন হল বোধি। বোধি আবেশের ফল। আবেশ থাকে না, বিদন্যতের 
মত দেখা দিয়ে আবার মিলিয়ে যায়।* কিন্তু চিত্তে তার স্মাত থাকে। এই স্মার্তজ্ঞান 
পৌরুষেয়। তা লোকব্যবহারের প্রবর্তক ।* প্রামাণ্যের দিক দিয়ে শ্ৰমত বা অপরোক্ষ 
জ্ঞানের চাইতে খাটো হলেও এখনও তা তর্কাতীত।' এখনও বোধিই মনের শান্তা ।* 

তারও এক ধাপ নীচে মনের ক্রিয়া। মনের মাঝে আছে “বচিকিৎসা' বা 'সংশয়'। 
তাকে আশ্রয় করে ভাবনার মাঝে জাগে তকর্বাদ্ধ বা ন্যায়, বৈদিকেরা যাকে বলতেন 
‘ওহ’ বা 'মীমাংসা'। এতক্ষণ তত্বসমণক্ষায় খণ্ডন-মণ্ডনের প্রয়াস ছিল না, এইবার তা 
দেখা দিল। 

বেদ যাঁদ অপৌর্‌ষেয় শ্রীত, তাহলে পৌরুষেয় স্মত-ও ন্যায়-প্রস্থানের সবটাই 
বেদাঙ্গ--একথা মনে করা অসমণচীন নয়। তবুও আঁত প্রাচীনকাল হতে শিক্ষা প্রভীত 


*তু, খা. দেরীং রাচমজনয়ন্ত দেরাঃ ৮।১০০।১১, বদন্তগ আঁৱচেতনানি (যা বলেন তা রহস্যময় 
বলে বোঝা যায় না, তু. ৯1১৬৪৪৫); ১০1১৪; ১২৫1৫। 

তু, খা. হষষ; ; ১০।৭১।৩। 

“তু, কে. 818; খা. সা চাঁত্তাভাৰ্ন হি চকার মতণং দাদ: ভরন্তী প্রাত রারুমৌহত 
১০1১৬৪।২৯। 

তু, তৈ, ১।১১।৩-৪ (ৱাহ্মণাঃ সম্মর্শিনঃ)। 

॥ ৬ স্ম্‌ (> ৬ ম্‌ 'ঝলমল করা' তু. ‘ময়’ মরু’) 'ঝলমলিয়ে ওঠা’; তু. খ. প্রত স্মরেথাং 
তুজয়দ্‌ভিরেবৈঃ ৭1১০৪।৭। 

তু, খা. বোধিন্মনস্‌ (আঁশ্বদ্ধয় ৫1৭৫16, ইন্দ্ৰ ৪1৯৩ ।১৮); চিকিত্বিলমনস্‌ আঁ ৫1২২।৩)। 


বৈদিক সাহিত্য : বেদাঙ্গ ২২৩ 


ছয়টি বিদ্যাই বিশেষ করে বেদাঙ্গ বলে গণ্য হয়ে এসেছে। বেদবিদ্যার অনুশীলন 
হতেই বেদাঙ্গের উৎপত্তি, সুতরাং তার মূল রয়েছে বেদের ব্রাহ্মণে। তাছাড়া ব্রাহ্মণের 
স্মামত গদ্যবাচনভা্গই বেদাঙ্গের সূত্রের রচনারশীতির প্রবর্তক, তা সহজেই বোঝা যায়। 
স.্রসাহিত্য বোদিকদের উদ্ভাবিত হলেও ক্রমে তার আদর্শ আর্য মনাষার নানাক্ষেত্রেই 
সংক্রামিত হয়েছে। 

ছয়টি বেদাঙ্গের প্রাচীনতম সূচনা মেলে ষড়, বিংশৱ্ৰাহ্মণে ৷" মুণ্ডকোপনিষদে 
সর্বপ্রথম তাদের নামের উল্লেখ পাওরা যায়।+ আলোচনার সুবিধার জন্য মূণ্ডকের 
ক্রমকে অনুসরণ না করে নামগুলিকে আমরা এইভাবে সাজাতে পারি: শিক্ষা, ছন্দ, 
ব্যাকরণ, নিরুক্ত, জ্যোতিষ এবং কল্প। এর মধ্যে প্রথম দুটি বেদাঙ্গ দেখা দিয়েছে 
স্বাধ্যায়ের প্রয়োজনে, দ্বিতীয় দা অর্থাবজ্ঞানের প্রয়োজনে এবং তৃতীয় দুটি কর্মান;- 
জ্ঠানের প্রয়োজনে ।* 

এইবার একাট-একাঁটি করে এদের পরিচয় নেওরা যাক্‌। 


২ 


বেদবিদ্যার অনুশীলনের জন্য সর্বাগ্রে প্রয়োজন বেদাধ্যয়ন। অধ্যয়নের বিশেষ 
বাধ ছিল। আচার্য পু উত্তর বা অপরাজিতা দিকে মুখ করে বসলে শিষ্যেরা তাঁর 
কাছ থেকে শুনে বেদের শব্দরাশি গ্রহণ করতেন।** এই ব্যাপারের নাম 'পারায়ণ' বা 
শশক্ষা'। যে-শাস্তে এই শিক্ষার বিষয় আলোচিত হয়েছে, তাও শিক্ষা--যা স্বভাবতই 
বেদাঙ্গের আদি।৯ 

শিক্ষার সর্বপ্রথম উল্লেখ পাওবা যায় তৈন্তরীয়োপনিষদে। সেখানে শিক্ষার 
বিষয়বস্তুর একটি তালিকা আছে। তার মধ্যে দেখা যায় সংহিতাকেই প্রাধান্য দেওৱা 
হয়েছে।*২ 


৭ চত্বারোহস্যৈ (দ্বাহায়ৈ) রেদাঃ শরণরং ষড়ঙ্গানাঙ্গানি ৪1৭; তু. গৌতমধম'সাত্র ৮1৫, আপন্তদ্ব- 
ধর্মসন্্র ১০1১০।২৮।২১, ২1৪1।১০। 

৮১১1৫) তু. ছা, রেদানাং ৱেদম্‌ ৭1৯।২। 

‘তু, দ্বাধ্যায় : খ. ১০1৯০।৯ (খক্‌ সাম যজুঃ, আবার ছন্দের উল্লেখ)। অর্থীবজ্ঞান : খা. 
১।১৬৪।৩৯, ১০1৭১; নি, ১। ১৮-২০। কর্মান্‌ঘ্ঠান : খ ১০1৯০ (বিশ্বযজ্ঞ) ১০।১৩০। 
১,২,৬,৭। 

৯০ সমস্ত কমেই দিগবিজ্ঞান দরকার। পাবাঁদকে সূর্যোদয় হয়, উত্তরায়ণে সূর্যের আলো বেড়ে 
চলে। সুতরাং এই দুটি দিক প্রশন্ত। পূর্বোন্তর দিক্‌ ‘অপরাজিতা'। 

১১ < % শক্‌ +স (পা. 918168)। ধাতুটির খক্‌সংহিতায় যেসব প্রয়োগ আছে, তাহাতে এই 
অর্থ পাওৱা যায় : সমর্থ হওৱা, সামর্থ) সণ্টার করা। “শক্ষা'র ব্যুৎপত্ভিতে এই শেষের অর্থাটই খাটে। 
বেদমন্রের পারায়ণের সময় আচার্য অস্তেবাসীর মাঝে মন্দের শক্তি সপ্ঠারণ করে দিত্নে। তা-ই হল 
শশক্ষা'। এই শিক্ষাই দীক্ষা। তু. ক. বেদসার ওকারে নচিকেতার দীক্ষা ১।২।১৫। শিক্ষার সাধারণ 
লক্ষণ : 'রণস্বিরাদ্যোচ্চারণপ্রকারো যাত্রোপদিশাতে সা শিক্ষা' (সায়ণ খ. ভা. উপোদ্ঘাত প্‌. ২৫ 
(তিলকমান্দির সং)। 

১২দুরু, উপনিষংপরিচয়ে তৈ. ১।১ ও টীকা। বাক্‌ সর্বশক্তিময়ী (তু. খ. রাষ্ট্র দেৱানাম্‌ 
৮।১০০।১০, ইষমূর্জং দূহানা ১১; বাকৃস্‌ক্ত ১০।১২৫), সৃত্রাং মন্তবর্ণের একটা নিজস্ব 
শক্তি আছে। তাই তার উচ্চারণাবশদ্ধ প্রয়োজন (দ্র. সায়ণ খা, ভা. এ)। খাকৃসংহিতাতেও অধ্যয়ন- 


২২৪ বেদ-মীমাংসা 


সংহতাপাঠকে ভেঙে পদপাঠ। সংহতাপাঠে যা 'অব্যাকৃত', পদপাঠে তা 'ব্যাকৃত' 
এইখানে শিক্ষার মাঝে ব্যাকরণের অনুপ্রবেশ ঘটে। সংাহতাপাঠের সঙ্গে পদপাঠের 
সম্পর্ক নিরূপণ করতে গিয়ে 'প্রাতিশাখ্য'গ্রন্থের উদ্ভব । অনেকে এইগলিকে আদিম 
'শক্ষাগ্রন্থ বলে মনে করেন।** 

প্রত্যেক বেদেরই প্রাতিশাখ্য আছে। খাগ্‌বেদের শাকলপ্রাতিশাখ্যের রচাঁয়তা 
শোনক। সম্ভবত গোড়ায় এটি সত্রগ্নল্থ ছিল, পরে তাকে ছন্দোর্‌প দেওরা হয়েছে। 
সামবেদের প্রাতিশাখাগ্রন্থ হল সামপ্রাতিশাখ্, পষ্পসত্ৰে, পণ্গবিধসন্র। খাকৃতন্ত্র- 
ব্যাকরণ । কৃষ্ঘজন্বেদের তৈত্তিরায়প্রততিশাখ্যসত্ৰে, আর শুরুষজনর্বেদের কাত্যায়নরচিত 
বাজসনেয়প্রীতশাখ্যসত্র। অথর্ববেদের দি প্রাতিশখ্য পাওয়া যায়_অথর্ববেদপ্রাতি- 
শাখ্যসত্র এবং শৌনকাঁয়চতুরধ্যাম়িকা। 

প্রাতশাখ্যের পরেই ছন্দে রাচত অনেকগীল শিক্ষাগ্রন্থ পাওরা যায়। তাদের মধ্যে 
এইগদ্াল প্রধান: খগ্‌বেদের এবং যজুর্বেদের পািনীয় শিক্ষা,** সামবেদের নারদশিক্ষা, 
কৃষ্ষজনর্বেদের ব্যাসাশিক্ষা, শুরুষজনর্বেদের যাজ্বল্ক্যাশিক্ষা, অথর্ববেদের মাণ্ড্‌ক- 
শিক্ষা। 

শিক্ষায় শব্দবিজ্ঞানের অনুশীলনে আর্ধমনীষার অতুজ্জব্ল পাঁরচয় মেলে। 


শিক্ষার সঙ্গে স্বাভাবিকভাবে যুক্ত আরেকটি বেদাঙ্গ হল ছন্দঃ।** খক্সংহতার 
এবং অথর্বসংহিতার প্রায় সব মন্ত্ৰই ছন্দোবদ্ধ। গদ্যে রচিত যজুঃকেও ছন্দোবদ্ধ বলে 
গণ্য করা হয়। 

খাঁষরা কাঁব, ছন্দ নিয়ে তাঁদের উল্লাসের যেন আর সামা নাই। সংহিতায় ব্ৰাহ্মণে 
উপনিষদে নানা জায়গায় নানা ভাবে ছন্দের প্রসঙ্গ আছে।** 

শাকলপ্রাতিশাখ্যের শেষে, সামবেদের নদানসূরে, শাংখ্যায়নশৌতস্‌তে এবং বিভিন্ন 
অন্যক্রমাণকাতে বৈদিক ছন্দের বিবরণ আছে। তবে সাধারণত 'পিঙ্গলের ছন্দঃসান্রকেই 


প্রশংসা আছে ৯।৬৭।৩১-৩২। তু. এ. ব্রা. ন্মাঙ্খাবিধি ৫1৩; স্বর উষ্ম ও সপর্শবর্ণের উচ্চারণাবাধ 
ছা, ২।২২।৩-৫। 

৯০ প্রাতিশাখ্যের 'শাখা'য় সাধারণত বোঝায় প্রত্যেক বেদের বিভিন্ন শাখা। কেউ বলেন, চতুবেদে 
একই বেদের চারটি শাখা। 

৯*ডঃ মনোমোহন ঘোষ মনে করেন, এই শিক্ষা প্রাতিশাখোরও আগেকার (দ্র, Paniniya- 
Siksa Calcutta 1938) 

১ সাধারণ 'র্বচন << ৬ ছদ্‌ ‘আচ্ছাদন করা' : তু. তৈ, স. €1৬1৬।১; শ. ব্রা, /1৫1২।১; 
ছা. ৯১।৪।২; নি, ৭।৯২। কিন্তু খ.তে “আবির্ভূত হওরা' অর্থে ধাতুঁটি পাওৱা যায় : ১।১৩২ ৷৬, 
১৬৩1৪, ১০।৩২।৩। কবিচিন্তে ছন্দ উদ্ভাসিত হয়, সুতরাং এই অর্থই ঠিক। 

১৮দ্ু. খ. ১।১৬৪।২৩, ১০1৯৪।১৬, ১১৪1৯, ১৩০।৪-৫ সাতটি প্রধান ছন্দ ('পঙ্ক্তি'র 
বদলে আছে 'বরাট্‌') ও তাদের আঁধষ্ঠারী দেবতার উল্লেখ...; অ. ৮1৯, ১০; শ. ব্রা. ৩।৯।৪।১০, 
৮।১।১-২...। ছন্দের মাঝে গায়ন্রীর একটি বিশেষ স্থান আছে। তান দেবী, তিনিই গন্ধর্বলোক 
হতে সোম আহরণ করে আনেন। ছন্দোজ্ঞানের উপর বিশেষ জোর দ্র. ছ. ব্রা. ৩1৭1৫ 


বৈদিক সাহিত্য : বেদাঙ্গ ২২৫ 


বেদাঙ্গ বলে গণ্য করা হয়। তার প্রথম চার অধ্যায়ের কিছুদূর পর্যন্ত বৈদিক ছন্দের 
প্রসঙ্গ আছে, তারপরেই নানা লৌকিক ছন্দের বিবরণ । 


তারপর তৃতীয় বেদাঙ্গ ব্যাকরণ। তৈৌন্তরীয়সংহতায় আছে, বাক্‌ ছিলেন 
অব্যাকৃতা, দেবতাদের অন্মরোধে ইন্দ্র তাঁকে ব্যাকৃতা করলেন অর্থাৎ বাক্য পদ প্রকৃতি 
প্রত্যয় ইত্যাদিতে বিশ্লিষ্ট করলেন। সংাহতাপাঠকে পদপাঠে ভাঙতে গেলে এইটি 
করতে হয়। তাছাড়া বেদমন্ত্ৰকে যজ্ঞে প্রয়োগ করতে গিয়ে প্রসঙ্গক্রমে কোনও-কোনও 
পদের লিঙ্গ বিভক্তি প্রভৃতির [বপাঁরণাম ঘটাতে হয়। পদের স্বরুপাঁট না জানলে 
অর্থজ্ঞানও সৃকর হয় না। অপভাষা বর্জন করে ভাষাকে বিশুদ্ধ রাখাও প্রয়োজন। 
এইসমস্ত কারণে আঁতিপ্রাচীন কালেই ব্যাকরণের উদ্ভব হয়োছল। 

পতঞ্জলি মনে করেন, খক্সংহিতার ‘চত্বারি শক্গাঃ ইত্যাদি মন্ত্রাট”” ব্যাকরণকে 
লক্ষ্য করছে। সে যা হ’ক, ব্যাকরণের অনেক পাঁরভাষা যেভাবে ব্ৰাহ্মণে উপানষদে ও 
প্রাতিশাখ্যে নানা জায়গায় ছড়িয়ে আছে, তাথেকে ব্যাকরণ অনুশীলনের যে একটি 
দীর্ঘ ধারা ছিল তা সহজেই বোঝা যায়। শব্দবিজ্ঞান এবং অর্থাবজ্ঞান দুয়ের সঙ্গেই 
ব্যাকরণের সম্পর্ক, তাই তার স্থান শিক্ষা এবং নির;ক্ত--এই দুটি বেদাঙ্গের মাঝামাঝি । 


ব্যাকরণের দীর্ঘবাহী আলোচনা অবশেষে পর্যবাঁসত হয়েছে পাঁণাঁনর বিখ্যাত 
অন্টাধ্যায়শতে। আটাঁট অধ্যায়ে এটি সূত্রাকারে বৈদিক এবং লৌকিক ভাষার বিবৃতি। 
যদিও অন্টাধ্যায়ীকেই সাধারণত বেদাঙ্গ বলে গণ্য করা হয়, তবুও তাতে লৌকিক 
ভাষার পরিচয় কিন্তু বৈদিক ভাষাকে ছাপিয়ে উঠেছে। পাঁণাঁন তাঁর সূত্রে চৌষাট্রজন 
প্র্বোচাৰ্ষের নাম করেছেন। তাতেই বোঝা যায়, ব্যাকরণের আলোচনা সেযুগে কতখানি 
ব্যাপক ছিল। 


তারপর চতুর্থ বেদাঙ্গ নির্লমক্ত। সংজ্ঞাটির ব্যংপাস্তিলভ্য অর্থ হল ‘ভেঙে বলা’ ।* 
ব্যাকরণও পদকে ভাঙে, নিরনক্তও ভাঙে। কিন্তু দুয়ের তফাত আছে। ব্যাকরণ হল 


১৭৬1৪ 1৭1৩) দ্র. সায়ণ খা. ভা, এ ২৬। 
১/৪16৮1৩। 
৯৯ তু. শ. ব্রা. বাচা নিরুক্তং ক্লিয়তে ১1৪18 1২। বেদবাণী গৃহাহিত অতএব “নিবচন' (তু. ঝ. 
১।১৮৯।৮, ৫18৭1৫, ৯।৯৭।২, ১০।১১৩।১০; আচার্যমহখে তার প্রকাশ হল 'প্রবচন', যেমন 
; আর তার অর্থাবিচ্করণ হল “নিব্চন': ও 'মীমাংসা'। 


১৫ 


২২৬ বেদ-মীমাংসা 


শব্দান্মশাসন, আর নিরদক্ত হল অর্থানুশাসন।* তবে শব্দ এবং অর্থ যখন পরস্পর 
সম্পৃক্ত, তখন ব্যাকরণের সঙ্গে নিরুক্তেরও সম্পর্ক ঘানষ্ঠ। পদকে ভাঙলে তবে তার 
অর্থ আবিষ্কার করা সহজ হয়। তাই নিরদুক্তকে পদে-পদে ব্যাকরণের আশ্রয় নিতে 
হয়। তবুও পদের ব্যাকরণ বা বিশ্লেষণ একটা বাহরঙ্গ ব্যাপার, অর্থবোধ হল অন্তরঙ্গ 
ব্যাপার। তাই বেদার্থানরূপণের বেলায় 'নরদক্ত ব্যাকরণের সম্পূরক, তার অধিকারও 
বিস্তৃততর ২ 

অন্যান্য বেদাঙ্গের মত নির;ক্তেরও উৎস হল ব্রাহ্মণ ।*২ বিভিন্ন ব্ৰাহ্মণে প্রায় ৬০০ 
শব্দের নিবচন পাওৱা যায়।২* খক্‌সংাহতাতেও কছু-কিছু নির্বচনের দেখা মেলে ৷৬ 

'নিরূক্ত বস্তুত “নিঘণ্ট্‌'র ব্যাখ্যা। নিঘণ্ট; হল বৌদকশব্দসংগ্রহ। নৈরক্তদের 
এমনতর একাধিক সংগ্রহ ছিল।** তার মধ্যে এখন একাটমান্র অবশিষ্ট আছে। সেই 
নিঘণ্টনর উপরেই যাস্কের রাঁচত ভাষ্যের নাম হল 'নরযক্তম্‌।২ 

'নিঘণ্টূর তিনটি কাণ্ডে পাঁচটি অধ্যায়। প্রথম তিনটি অধ্যায়ে 'নৈঘন্টুুক' কাণ্ড, 
তাতে একার্থবাচক পর্যায়শব্দের সংগ্ৰহ ।** চতুর্থ অধ্যায় হল 'একপাঁদক' বা 'নৈগম' 


২০তু. নি. দুৰ্গ : তস্মাৎ স্বতন্তমেবেদং বিদ্যাদ্থানমূ্‌ অর্থীনরচিনম্‌, ব্যাকরণং তু লক্ষণপ্রধানম্‌ 
১।১৫। প্রকৃতি-প্রত্যয় বিশ্লেষণ করে শব্দের ব্যৎপাত্ত দেখানো ব্যাকরণের কাজ; আর তার বিভিন্ন 
রহ 
রাত প্রচালত_যেমন শ্রীরামকৃষ্ণ বলতেন, "মানুষ তাকেই. বলি যার মান আছে আর হুশ আছে 
নি হের এটি পভ 
বৈয়াকরণ এবং লৌকিক দুটি রশীতিই ব্যবহার করেছেন। ব্যৎপাঁত্তর দিক দিয়ে ‘দেৱ’ শব্দে শুধু 
শদর্‌* ধাতুই আছে; কিন্তু অর্থবোচত্যের দিকে তাকিয়ে যাদ্ককে বলতে হল, পারবে 
নাদ্‌ ৱা দ্যোতনাদ্‌ রা দস্থানো ভরতশীত ৱা’ (নি. ৭।২৫)। এই রীতির যা করতে গিয়ে তিনি 
‘নিজেই স্পষ্টভাষায় বললেন, 'তদ্‌ মনের স্বরসংসকারো সমর্থোঁ প্রাদোশকেন গমণেনান্বিতোঁ 
স্যাতাং তথা তানি নির্ন-য়াৎ; অথানান্বিতে্থেপ্রাদেশিকে বিকারেহ্থণীনতাঃ পরাঁক্ষেত কেনচদ্‌ 
বযাস্তসামানোন; আবদামানে সামান্যেহপ্যক্ষরবর্ণসামান্যামির্রয়াৎ; ন ত্বেৱ ন নির্রুয়াং, ন সংস্কার- 
মান্য়েত' (নি: ২।১।১-৪)। তাসত্বেও যাস্কের বিরক্তির প্রাত আধুনিক শব্দবিজ্ঞানীদের কটাক্ষ 
করা অন্যায়। 

২১তু. নি. 'অথাপাঁদমন্তরেণ মন্বেক্র্থপ্রত্যয়ো ন বিদ্যতে, অর্থমপ্রাতয়তো নাত্যন্তং স্বর- 
সংস্কারোদ্দেশঃ, তাঁদদং বিদ্যান্থানং ব্যাকরণস্য কাৎন্যং স্বার্থসাধকং চ’ (১।১৫)। বৈদিক অনেক 
শব্দই পাঁরভাষক__এখনকার বৈজ্ঞানিক সংজ্ঞার মত। রাবি 
করতে হয়। তাইতে বেদার্থ অবধারণের পক্ষে নিরংক্তের উপযোগিতা অসীম 

খৰ বিশেষ করে শতপথ এবং এরর জল) এ পাক? বালক নিজেই অনেকজায়গার রণ 


২৷ যেমন '‘জাতৱেদাঃ' ৭।১০।২; ‘মায়া’ ১।১৫৯৷৪; ‘মাতারশ্বা' ৩।২৯।১১; “পুরোহিত 
১।১৩১৷১, ৩1২1৫, ৪।৫০।১, ৫1১৬।১, ৬১৭1৮, ২৫ ।৭, ৮।১২।২, ১০।১৪০৷৬...। 

তু, দন, ‘তানপোকে সমামনাস্ত' ৭1১৩।৯, ১২। 

২৬ মনে হয়, নিঘস্ট; এবং 'নরুক্ত একজনেরই রচনা। দ্র, বিফুপদ ভট্টাচার্য Yaska's 
Nirukta (19598) Sec. IIL. 

২৭ এই অংশটিই আসল 'নঘণ্ট;', সংজ্ঞাটি বাকী অংশে উপচারত। নিঘণ্টনতে দেওৱা অর্থউ 
সামান্যবোধক। কিন্তু পর্যায়শব্দগল বিশিষ্ট অর্থের বোধক। সে-অর্থ নিরূপণ করতে হয় নিৰ্বাচন 
প্রকরণ প্রভৃতি দিয়ে। যেমন পৃথিবী যে-অর্থে ‘আদাঁত', সেই অর্থে পনখণিত' নয়, যে-অর্থে 'পৃষা', 
সেই অর্থে ‘ৱরিপঃ' নয়। দুটি অর্থ প্রতায়ের দুটি মেরুকে বোঝাচ্ছে। 
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কাণ্ড_তাতে একার্থক একেকটি শব্দের সংগ্রহ। পণ্চম অধ্যায় 'দৈবত' কাণ্ড--তাতে 
বেদোক্ত দেবতাদের নামের সংগ্রহ।২* 

নিরুক্তের দ্যটি ষট্‌কে বারোটি অধ্যায়। প্রথম যট্‌কে নিঘণ্টুর প্রথম দুটি 
কাণ্ডের এবং দ্বিতীয় ষট্‌কে দৈবতকাণ্ডের ব্যাখ্যা । প্রত্যেকটি ষট্‌কের গোড়ায় একটি 
করে বিস্তৃত উপোদ্‌ঘাত আছে, তাতে শব্দ অর্থ নিৰ্বাচন এবং দেবতা প্রসঙ্গে নানা 
গদ্রূতর বিষয়ের আলোচনা আছে। গাৰ্গ; ছাড়া সব নৈরদুক্তের এবং বৈয়াকরণদের মধ্যে 
একমাত্র শাকটায়নের মত এই যে, সমস্ত ‘নাম’ বা সংজ্ঞাশব্দই 'আখ্যাত' বা ধাতু হতে 
ব্যৎপন্ন। যাস্ক নিজে নৈরুক্ত হয়েও এ নিয়ে বাড়াবাঁড় করার পক্ষপাতী নন। 
এবিষয়ে তাঁর মতামত খুবই য্যাক্তনিষ্ঠ।** 'মল্সমূহ অর্থহীন’ কৌৎসের এই মত- 
বাদকেও তিনি নানা যুক্তি দিয়ে খণ্ডন করেছেন ।* 

বৈদিক শব্দের নিবচিন উপলক্ষ্যে যাস্ক প্রায় ছয়শ' বেদমন্ত্র উদ্ধার করে সমগ্র 
মন্মাটরই ব্যাখ্যা দিয়েছেন। অতএব বেদের ব্যাখ্যাকারদের মধ্যে যাসকই এখন প্রাচীন- 
তম, যাঁদও নৈরুক্তদের মধ্যে তিনি কনিষ্ঠ ।*২ বেদব্যাখ্যার একটি ধারা যেমন ছিল 
নৈরুক্তদের, তেমনি আরেকটি ধারা ছিল এঁতহাসিকদের। যাস্ক তাদেরও উল্লেখ 
করেছেন।” 

দুই অধ্যায়ে নিরক্তের একটি পরিশিষ্ট আছে, তা স্পষ্টতই পরবতারঁ সংযোজন। 
তাতে বেদমল্রের অধ্যাত্মপক্ষে ব্যাখ্যার প্রয়াস আছে।% 


২৮ আধ্যনক পণ্ডিতদের মতে একপাঁদককাণ্ডের অধিকাংশ শব্দই বেদের অর্বাচীন ভাগ হতে 
নেওরা। দেবতার নামকে বিশেষ করে নিঘণ্টর অন্তর্ভুক্ত করাতে বৈদিক ভাবনায় দেববাদের প্রাধান্য 
স্‌চিত হচ্ছে, যেন বেদার্থের পর্যবসান দেবতাতেই। শব্দসংগ্রহে খক্সংহিতাই যাস্কের প্রধান 
অবলম্বন। 

* দ্র, নি, ১।১২-২৪। 

দ্র. নি. ৯1১৫-১৬; তু. পু, মী. সু. ১।২।৩১-৪৫ (আদ্নায় ক্রিয়ার্থমার ১1২।১)। 
কৌৎসবাদের যুক্তি এই : অপ বেদমন্যের একটা নিজস্ব সামর্থ্য আছে, যা ফলপ্রসূ হতে 
অর্থের অপেক্ষা রাখে না। আদি বাক্‌ অনিরডক্তা, 'রদক্তারচেতনাি' (খ. ৮।১০০।১০), তার অৰ্থ 
আবিষ্কার করতে হলে যেতে হবে সেই পরমব্যোমে যেখানে তিনি সহস্ৰাক্ষরা (খা, ১1৯৬৪1৩৯, 
৪৯১) লে আকাশের ছাপ বৈখর বাক্‌ দিয়ে তাকে তব করা বায় না। এইই 

স্তোভঃ সণ্যরো হনঙ্কারঃ' (ছা. ৯।১৩।৩; দ্.)। আবার এইটিই 
৭ তা-ই শব্দৱন্ম। অর্থ মনঃকাঁঞ্পত, তি বিশ্দদ্ধ শব্দের অন্ধ্যান 


ং বেদ য়শ্চ ন বেদ, নানা তু দ্যা চাবিদ্যা চ, য়দেৱ করোতি শ্রদ্ধয়োপ- 
দিদা দের বরং তা (১1১1১০)! 
*১ কিছু-কিছু মল্যব্যাখ্যা ব্রাহ্মণেও আছে। প্রায়ই সেবব্যাখ্যা ক্রিয়ান্‌সারণী। যাস্কের ব্যাখ্যা 


ক্ব-তন্ব, এইখানে তার উৎকৰ্ষ ৷ তবে রহস্য বা ৎ তাঁরও ব্যাখ্যার লক্ষ্য নয়। পরবর্তী ভাষ্য- 
কারদের আদর্শ হলেন যাস্ক। 

*২যাস্ক ১৪ জন পর্বাচার্যের নাম করেছেন। তাঁদের মধ্যে প্রধান হলেন উপমন্যব, উর্ণবাভ, 
কাথকা, গার্গা এবং শাকপ্‌ণি। 

দ্র, নি. ২।১৬, ১২1৯, ১২।১০। নৈরুক্তদের মতে বেদের উপাখ্যানগুলি রপক। অনেক- 
জায়গায়, যাস্কের ব্যাখ্যাও এীতহাসিক, যেমন ২।২৫-২৭, ৩-১৭, 81৬...দ্. Yaska's 
Nirukta Sec. IX). 

*৪ িরুক্তের একজায়গায় পাঁরৱাজকদের ব্যাখ্যার উল্লেখ আছে (২।৮)। মনে হয়, এ'দের 
ব্যাখ্যাও ছিল রাহাস্যিক (দ্র. দৃগটাকা)। 


২২৮ বেদ-মশীমাংসা 
৬ 


পণ্চম বেদাঙ্গ হল জ্যোতিষ । সর্বানক্রমণীকার কাত্যায়নের মতে বৈদিকদের একমান্ন 
দেবতা হলেন সুর্য, অন্য দেবতারা তাঁরই বিভূতি।” দেবতা সর্বব্যাপী হলেও বিশেষ 
করে তানি দরমস্থান। আঁদত্যজ্যোতি দেবতার প্রত্যক্ষ রূপ। এই আধারে যে-পনরূষ 
আর আদিত্যে যে-পুরদ্ষ, দুইই এক। সাবতাই জাবের ধাঁবৃত্তির প্রচোদক। সরর্য 
রশ্মিকে ধরেই তার উধর্ধগাঁত। বেদের এইসমস্ত ভাবনায় জ্যোতিরই প্রাধান্য।”* 

যজ্ধের অনুষ্ঠান মুখ্যত এই জ্যোতিকে লাভ করবার জন্য।* যাঁরা অনযষ্ঠাতা, 
তাঁরা 'খাত্বক' কি না 'খতু-যাজণ'।*' খতু হল কালের ছন্দ। এই ছন্দ সুচিত করে 
জ্যোতির উপচয়। তাই যজ্ঞের কাল প্রধানত নিরাপত হয় দিবাভাগে শুক্লপক্ষ ও 
উত্তরায়ণকে লক্ষ্য করে। অহোরাত্র, পক্ষ, মাস, খতৃপর্যায়, অয়ন, সংবংসর--এগনলির 
পাঁরগণন তাই খাত্বকের পক্ষে অপরিহার্য।* এই হতে বেদাঙ্গ-জ্যোতিষের উদ্ভব । 

সংহতায় ব্ৰাহ্মণে এবং উপনিষদে খাঁষদের জ্যোতাঁষক পর্যবেক্ষণের নানা নিদর্শন 
পাওবা যায়।” লগধের বেদাঙ্স-জ্যোতিষে তা শাস্ররূপ গ্রহণ করে। যাজুষ এবং আৰ্চ 
ভেদে তার দুটি শাখা । একটি আথর্বণ জ্যোতিষও পাওৱা যায়। পণ্ডিতেরা তাকে 
পরবর্তী কালের রচনা মনে করেন। 


৭ 


তারপর ষষ্ঠ বেদাঙ্গ কল্প। বেদের শুদ্ধ উচ্চারণ ও ছন্দোজ্ঞান আয়ত্ত হল, অর্থ- 
বোধ হল, দেবতাদের জানা গেল। এইবার জ্যোতাঁব'দ্যার পর বেদোক্ত যজ্ঞের প্রয়োগ- 
বিজ্ঞান, আর সেই যজ্ঞভাবনার আদর্শে জীবন ও সমাজকে গড়ে তোলা । এইগাল 
হল কক্পের অন্তভূরক্ত।”১ 


* দ্র, সর্বানক্রমণী, পরিভাষাকাণ্ড ২।১৫-১৮। তু. খ, ১০।১৭০।৩। 

৩৯ তু, খা. একঃ সংপর্ণঠ স সমদ্রমারবেশ স ইদং ং ভুৱনং বি চন্টে...সংপর্ণং রিপ্রাঃ করয়ো 
রচোভিরেকং সন্তং বহ'ধা কম্পয়ন্তি ১০।১১৪৷৪,৫ (দ্র. ১।১৬৪।৪৬); অক্ষরে পরমে ব্যোমন্‌ 
য়াস্মন্‌ দেৱা অধি বিশ্বে নিষেদঃ ১।১৬৪।৩৯; য়োহসারসৌ প্রুষঃ সোহহমাস্ম ঈ. ৯৬ (তু.তৈ. 
২1৮); খা, এরা মহান্‌ বৃহদ্দিবো ১৮৮7:7% ১০।৯২০।৯; ৩।৬২।১০; 
৯1৫০1৩; অমী য়ে সপ্ত রশ্ময়স্তন্তা মে নাভিরাততা ১০৫।৯.. 

*ৎতু, খা উদ্‌ রয়ং তমসম্পরি জ্যোতিষ্পশ্যন্ত উত্তরম্‌, লি 
১।৫০।১০; অপাম সোমমমৃতা অভূমাগন্ম জ্যোতিরারদাম দেৱান্‌ ৮181৩... 

*৮ তু, খা, বিদ্বা খত*র্খতৃপতে (অগ্নে) য়জেহ ১০।২।১; সদ, (আদম) ১১১ 
দেবান্‌ য়জস্তাৱতুথা (দৈরোঁ হোতারো) সমঞ্জতো নাভা পরীথরা অধি সান; তিষ্‌ ২৩1৭... 

গদ, সায়ণ খ. ভা, ও পূ. ২৯। 

*০ দু, খ, মলমাস ১1২৫৮) সৌর ও চান্দ্র বংসরের সমাধান ৪1৩৩।৭) পর্ণেপ্রাস সর্যপগ্রহণ 
6180; খৰ স. ১৯।৭, ৮; তৈ, স. ৪181১০; নক্ষরদর্শ ৱা, স. ৩০1১০; নক্ষরুরিদা 
ছা, 91১1২... 

৪৯কজ্প নতি, রুপ গড়ে তোলা; তু. খ. স্মাচন্দ্রমসৌ ধাতা য়থাপূর্বমকজ্পয়ং 
মিচ বনৰ“ hss অৱা কল্পেযু নঃ পঢমন্তমাংসি সোম য়োধ্যা ৯।৯।৭ | 
এখানে ‘কল্প’ স্পষ্টতই জানুন কেপ কাদের পা দেওৱা হচ্ছে, তার উল্লেখ দেখি খ. রজং 
চ নস্তল্বং চ প্রজাং চাদিত্যৈরিন্দুঃ সহ চীক্‌৯পাতি ১০।১৫৭।২। সোমযাগের ফলে যজমানের 


বৈদিক সাহিত্য : বেদাঙ্গ ২২৯ 


কজ্পগদুলি সন্রাকারে রাচিত। অন্যান্য বেদাঙ্গের মতই এদের উৎস হল ব্ৰাহ্মণে 
এবং আরণ্যকে।” যজ্ঞভাবনা ব্ৰাহ্মণে বিবৃতিধম্” বলে ছড়ানো, আর কজ্পসূত্রে তা 
প্রয়োগের অনুরোধে সংক্ষিপ্ত আকারে গোছানো। তাছাড়া এতে পাই বোদকদের 
জীবন-দর্শনের একটি পৰ্ণোঙ্গ পরিচয়, যা ব্ৰাহ্মণে পাই না।** 

কল্পস্‌তের মোটামুটি চারটি ভাগ- শ্রোতস্‌ত, গহ্যসত্তে, ধৰ্মসত্ৰে এবং শুল্ব- 
সত্র। 

ব্ৰাহ্মণ শ্ৰমত; তাতে যেসব যজ্ঞের বিবরণ আছে, তার সুসংবদ্ধ বিবৃতি পাই 
শোতসন্রে। সাতাট হবি্ষজ্ঞ আর সাতাঁট সোমযাগ--এই চৌদ্দটি হল শ্রোতযজ্ঞ।%% 
তার জন্য বিশেষ করে গাহ্পতা আহবনীয় এবং দাক্ষণ--এই তিনটি আগ্ঘর আধান 
করতে হয়। 

এছাড়া বাকী সব যাগ 'প্মার্ত। তাদের বিবাঁত পাই গহ্যস্যন্রে। সেখানে উপাসন- 
হোম বৈশ্বদেব প্রভাত সাতটি পাকষজ্ঞের বিধান আছে। তাছাড়া আছে গর্ভাধান 
হতে শর; করে অন্ত্যেষ্টি পর্যন্ত মানুষের সারাজীবন ব্যাপে অনুষ্ঠেয় নানা 'সংসকারের' 
বিবৃতি।* তার মধ্যে জাতকর্ম নামকরণ অন্নপ্রাশন উপনয়ন বিবাহ এবং অন্ত্যেষ্টি 
আমাদের সুপারচিত। শান্ত পৌঁ্টিক প্রভৃতি কর্মও স্মার্তকর্ম। সমস্ত স্মার্তকর্মের 
অন্জ্ঠান স্মার্ত আগ্নিতে করাই বিধি।”* এই অগ্মর আধান করতে হয় বিবাহের সময় 
অথবা পিতার মৃত্যুর পর অথবা সম্পত্তি ভাগ হয়ে গেলে। স্মার্ত অগ্নির অন্য নাম 
বৈবাহিক, গহ্য, আবসথ্য বা ওপাসন অগ্নি। কতকগুলি যাগের শ্রোত এবং গতা দুটি 
রূপই আছে" যাগের গৃহ্যর্পাঁটি অপেক্ষাকৃত সরল এবং তা একটিমান্র আগ্মতে 
করতে হয়, আর শ্রোতযাগাঁট করতে হয় তিনটি আঁগ্রতে--এইমান্র তফাত। তবে শ্রোত 
পিতৃষাগ করা হত কেবল দাক্ষিণাঁগ্রতেই। 


দেবজন্ম হয়, দক্ষণীয়োখ্টিতে যজমানকে তাই নবজন্মের অভিনয় করতে হয়। যজমানকে এমাঁন করে 
দিব্য রূপ দেওরাই হল কল্প। অ. স.তে কল্পের উল্লেখ আছে, পাঠান্তর ‘রপম্‌” (৮।৯।১০)। 

৪২ খক্‌সংহিতায় যাঁদও সোমযাগের প্ৰাধান্য, তবুও তার 'সব মন্তই কিয়ার্থক নয়। 
মন্রের সংকলন হল যজুঃ- এবং সাম-স্ংহিতা। ' অথব'সংহিতার গল্রের প্রয়োগ গহাকমেছি বেশশী। 
এইগ্ীলর সঙ্গে কজ্পসূতের যোগ ঘনিষ্ঠ। 

চ* ব্রাহ্মণ অপোরুষেয় শ্রুতি, তাই তার মাঝে শ্রোতকমহি প্রধান। শ্রোতকর্মের মুখ্য লক্ষ্য হল 
নিঃশ্ৰেয়স, আর স্মার্তকর্মের অভ্যুদয়। নিঃশ্ৰেয়সের সাধনাকে অভ্যুদয়ের উদ্দেশেও প্রয়োগ করা যেতে 
পারে। তাহতে শ্রোত কাম্যকৰ্মের উৎপত্তি। তবে এগীলকে পতঞ্জালর ভাষায় মূল লক্ষ্যের ‘উপসৰ্গ 
বলা যেতে পারে। কং্পসত্ৰের অধিকার স্বভাবতই ব্রাহ্মণের চাইতে বিস্তৃত, তাতে নিঃশ্রেয়স এবং 
অভ্যুদয় দুয়েরই কথা আছে। 

৪৭কিন্তু এ, আতে আছে: স এষ য়জ্ঞঃ পণ্ঠাৱধঃ, আঁগহোতং দৰ্শ'পৰ্ণেমাসোঁ চাতুৰ্মাস্যানি 
পশ্‌ঃ সোমঃ (২ ।৩।৩)। 

॥* শ্রোত আগহোৱেরই স্মার্তরূপ হল গুপাসন হোম। সন্ধ্যায় আর সকালে হোম করতে হয়। 
যথাক্রমে প্রধান দেবতা আগি এবং সর্ধ। বৈশ্বদেবকর্মের আরেক নাম পণমহাযজ্ঞ--“দেরয়জ্জো ভূতয়জ্ঞঃ 
ধপতৃয়জ্ঞো মনযয্যয়জ্ঞো বদ্ময়জ্ঞঃ' (শ. রর. গাল, 

৬১ সংস্কার পাপক্ষয় করে, স্বাধ্যায় ৱত হোম মহাযজ্ঞ ইত্যাদিতে ৱাক্মী তন; লাভ হয় (তু, মন: 
২।২৬- [২01 এ কলেগয় অং তু. ভূতশ্‌দ্ধর ফলে যোগাগ্রময়শরণরলাভ শ্বে, ২।১২। 

॥৭ কর্ম স্মা্তং বিরাহাগো কুৱাঁ"ত প্রতাহং গহ, দায়কালাহতে ৱাপি শ্রোতং বৈতানিকাগষয 
য়া, স্ম্‌. ১।১৯৭। 

৪% যেমন আগহোত দর্শপর্ণমাস পশ্যযাগ পিতৃযাগ ইত্যাদি। সোমঘাগ কিন্তু সবসময় শ্রোঁত, 
কেননা তার মুখ্য লক্ষ্য হল অম্‌তত্বলাভ বা নিঃগ্রেয়স। 


২৩০ বেদ-মীমাংসা 


গহ্যসতের অন্দরূপ হল ধর্সন্মত্র। গৃহকে ছাপিয়ে তার অধিকার ব্যাপ্ত হয়েছে 
সমগ্র সমাজে । এখানে অনযষ্ঠানের নয়, প্রাধান্য হল আচরণের । তাই ধর্ম সূত্রের আরেক 
নাম হল 'সাময়াচারিক সূত্র" (সময় = সর্বসম্মত অন্মশাসন)। এই সময় এবং আচার 
সমাজাস্থিতির মূলে। আর্ধসমাজের বর্ণ এবং আশ্রম ব্যবস্থাকে ধরে আছে বলে তারা 
ধ্ধৰ্ম’।* 

অবশ্য বেদবিদ্যাই সমস্ত ধর্মের উৎস। এসন্বন্ধে প্রাচীন ধর্মচার্যদের ডী্তগীল 
প্রাণধানযোগ্য। তাঁরা আচারকে দ্বাতন্ন্যের অপঘাতক বন্ধনরূপে বা কোনও সম্প্রদায়ের 
মতলববাঁজরূপে চিত্রিত করেনানি।** 

কজ্পসূত্রের চতুর্থ বিভাগ হল শ্যজ্বসত্র। এগুলি শ্রোতসূত্রের সঙ্গে সাধারণত 
যুক্ত থাকে। 'শূজ্ব' মানে জাম মাপবার দাঁড়। শংজ্বসূত্রে নানা আকারের যজ্ঞবোঁদর 
পরিমাণ ইত্যাদি স্থির করবার বাধ দেওৱা আছে। এগুলি ভারতীয় জ্যামাতাঁবদ্যার 
আদিগ্রল্থ। 


এখন প্রত্যেক বেদের কজ্পসূত্রের একটা সাধারণ পারিচয় নেওরা যাক্‌। 


(ক) খগ্বেদের দুটি শ্রৌতসূত্র পাওবা যায়--শাংখায়নৱ্ৰাহ্মণের সম্পৃক্ত শাংখায়ন- 
শ্ৌতসত্রে এবং এঁতরেয়রাহ্মণের সম্পৃক্ত আশ্বলায়নশ্রোৌতপ্যত্র।*১ তার মধ্যে প্রথমটিই 
মনে হয় প্রাচীনতর। 

এই বেদের গৃহ্যসত্র দাট--শাংখায়নগৃহ্যস্ত্র এবং আশ্বলায়নগৃহ্যসত্ৰ ৷ শাংখায়ন- 
শাখার আরেকটি গৃহাসূত্র হল শাম্বর্যগৃহ্যসত্র। 

খগৃবেদের ধর্মসূত্রং বা শুজ্বসূত্র পাওরা যায় না। 


খে) সামবেদের প্রধান শ্রোতসূত্র (তিনটি : পণ্াবংশব্রাহ্মণের সম্পৃক্ত মশক- 
(নামান্তর 'আর্ষেয়কষ্প') এবং লাট্যায়ন-শ্রৌতসাত্র। আগেরাটিই প্রাচীনতর। আর 
রাণায়নীয় শাখার দ্রাহ্যায়ণশ্রোতস্ত্র। মশককল্পের পাঁরশিল্ট হল ক্ষদদ্রসূত্র। জৌমিনীয় 
শাখার একটি খাঁপ্ডত শ্রোতসূর্ও পাওবা গেছে। পতঞ্জালর নামে চালিত নিদানসন্ৰে 
ছন্দ ও ব্যাকরণের প্রসঙ্গও আছে। 


|, খা. এ 
১৮১৮ তা-ই আদিম ধর্ম এ বর আয তোলায় নকলে বদল বার 


‘তু, “ বৃশিষ্ঠধৰ্মসত্ৰ ৷ শরীতস্ম:তাাহতো ধৰ্মঃ, তদলাভে শিষ্টাচারঃ প্রমাণম্‌, শিষ্টঃ 
পুন্রকামাত্মা ১1৪-৬ (তু. তৈ. ১।১১।৩-৪); মনু, বেদোহখিলো ধর্মমূলং স্ম্তিশলে চ 
তদ বিদাম্‌। আচারশ্চৈৱ সাধুনামাত্মনস্ুণ্টিরের চ ২।৬; য়া, স্ম্‌ শ্রবতঃ স্মৃতিঃ সদাচারঃ স্বসা চ 
প্ৰিয়মাত্মনঃ, সম্যক্‌সগ্কল্পজঃ কামো ধর্মমলমিদং স্মৃতম্‌ ১।৭। 

*১ সম্পৃক্ত, কিন্তু তাবলে ব্ৰাহ্মণের সারসংক্ষেপ মাত নয়। দ্র, Winternitz, History of 
Indian Literature, Vol. I, p. 27 সো 2)। 

৭২ খগৃবেদীরা বাসিষ্ঠধৰ্ম'সত্ৰেকে তাঁদের ধর্মসত্র বলে মনে করেন। কিন্তু দ্র. Kane, HD, 


বৈদিক সাহিত্য : বেদাঙ্গ ২৩১ 


এই বেদের গহ্যসূত্র হল: গোভিলগহ্যসত্র, যা খুবই প্রামাণিক এবং পর্ণাঙ্গ; 
রাণায়নীয়শাখার খাদিরগৃহ্যস্‌ত্র আর জৈমিনীয়শাখার জৈমিনীয়গৃহ্যস্াত্র। 

রাণায়নীয়শাখার গৌতমধর্মসাত্র (সাধারণত 'ধর্মশাস্ত' নামে পাঁরচিত) সম্ভবত 
ধর্মসত্রগ্লির মধ্যে সর্বপ্রাচীন। 

সামবেদের কোনও শ:ক্বসূত্র পাওরা যায় না। 


গে) কৃষ্ঘজবেদের বিভিন্ন শাখা মিলিয়ে অনেকগ্ীল কল্পসূত্র পাওরা যায়। 

তৌন্তরীয়শাখার শ্রোতসূত্র ছয়টি: বৌধায়নশ্রৌতাত্র_সন্রসাহিত্যের মধ্যে এইটি 
সম্ভবত সর্বপ্রাচীন, রচনার ভঙ্গি ব্রাহ্মণের মত, রচাঁয়তার আখ্যা 'প্রবচনকার') ৱাধমল- 
শ্রোতসত্র_খাণ্ডত, বিষয়বস্তুর অনেকাংশ সম্ভবত বৌধায়ন হতেও প্রাচীন; ভারদ্বাজ- 
শ্রোতসন্র_খণ্ডিত; আপস্তপ্ৰশ্ৰৌতসনন্তে--পৰ্ণ এবং বিস্তৃত; হিরণ্যকেশিশ্রোতসত্ৰ 
(নামান্তর ‘সত্যাষাঢ়’)--তথা; ৱৈখানসশ্ৰোতসনন্তে ৷ 

এছাড়া পাওৱা যায় : কাঠকশাখার কাঠকশ্রোঁন্তসত্ত--খণ্ডিত; মৈত্রায়ণীয়শাখার 
মানরশ্রৌতসত্র_ খুবই প্রাচীন, এবং সম্ভবত তারই সম্পৃক্ত বারাহশ্রৌতসত্র। 

গহ্যসুত্রের মাঝে তৈৌন্তিরীয়শাখার পাওৱা যায় বৌধায়ন-, রাধ্‌ল-(খাণ্ডত), ভার- 
দ্বাজ-, আপপ্তদ্ব-, হিরণ্যকেশি- এবং বৈখানস- গহ্যসত্র; কাঠকশাখার কাঠকগহ্যসত্র; 
মৈত্রায়ণীয়শাখার মানৱ- এবং বারাহ- গৃহ্যসত্তে । 

ধর্ম সূত্রের মাঝে পাওরা যায় তৌত্তিরীয়শাখার বৌধায়ন-, আগন্তম্ব-, হিরণ্যকেশি- 
এবং বৈখানস-ধর্মস,ন্র। 

শুজ্বসত্রের মাঝে আছে তৌন্তরীয়শাখার বৌধায়ন- আপন্তম্ৰ- এবং হিরণ্যকেশি- 
কাঠকশাখার--কাঠক- এবং মৈত্রায়ণীশাখার মানর- এবং বারাহ শল্বসান্র। 


(ঘ) শুরুষজন্বেদে পাওবা যায় কাত্যায়নশ্রৌতস্ত্র, পারস্করগৃহ্যসত্র এবং 
কাত্যায়নশ;ল্বসর।* 


(ড) অথর্ববেদের দুটি কল্পসত্ৰ আছে-বৈতানসত্র (শ্রোত), আর কোঁশিকসত্ৰে 
(গহ্য)। এগ্দাল ঠিক অন্যান্য বেদের সূত্রের মত নয়। শেষেরটি মিশ্রপ্রকৃতির, তাতে 
অনেক তুকতাকের কথাও আছে। 


৮ 


কল্পসূত্রের পারশেষরূপে পাই বিভিন্ন শিতৃমেধস্ত্র_যেমন বৌধায়ন-। হিরণ্য- 
কেশি-এবং গৌতম- পিতৃমেধসূ্র; বিভিন্ন শ্রাদ্ধকল্প_যেমন মানব-, কাত্যায়ন-, শোঁনক-, 
টপপ্পলাদ-শরাদ্ধকজ্প; বিভিন্ন পৰিশিষ্ট--যেমন আশ্বলায়নগহ্যপারিশিষ্ট, গোভিলের 


ওত বাজসনেয়ীরা অধনালপ্ত শঙ্খ-লিখিতের ধর্মসূত্র মেনে চলতেন বলে শোনা যায়। দ্র, Kane 


২৩২ বেদ-মীমাংসা 


কমপপ্রদীপ, গোভিলপনন্রের গৃহ্যসংগ্রহ, বৌধায়নের পাঁরাশষ্ট, অথর্ববেদপারাশষ্ট 
ইত্যাদি। শোনকের বৃহদ্দেবতা এবং খাগাবধানের কথা আগেই বলোছ। তারও পরে 
আছে নানা প্রয়োগ পদ্ধতি এবং কারিকা গ্রল্থ। এমান করে বৈদিক কর্মকাণ্ডের 
আলোচনা আধ্ূনিক যুগ পর্যন্ত নেমে এসেছে। ধর্ম স্‌ত্রের অনূবান্তি চলেছে ধর্মশাদ্দে 
এবং জ্ম্‌তিতে । 

বেদাঙ্গের আরেক পাঁরশেষ হল বাভিন্ন সংহিতার অন;ক্রমণী। এগাল প্রধানত 
সাচাগ্রল্থ। থক্‌সংহিতার ছয়াট অনক্রমণী শোনকের রাঁচিত-খাঁষ ছন্দঃ অনুবাক পাদ 
সূক্ত ও দেবতার অনুক্রমণণ। কাত্যায়নের সর্বানুক্রমণীর বিষয়বস্তু নামেই বোঝা 
যায়। এইটিই সর্বাধিক প্রচারিত। এছাড়া সামসংহতার দুটি, কৃফঘজ-ঃসংাহতার দুটি, 
শরুষজঃসংীহতার একটি এবং অথর্বসংহতার একটি অনাক্রমণ আছে। এই 
অন্ক্রমণণীগ্াল থেকে বোঝা যায়, আতি প্রাচীনকাল হতেই বেদের সংহতাগ্যাল এখন 
যেমন পাওরা যায় প্রায় তেমানই ছিল, হাজার-হাজার বছরের ব্যবধানেও তাদের আঁত- 
সামান্যই ইতরবিশেষ হয়েছে। বৈদিক ভাবনায় শ্রুতির সঙ্গে সাক্ষাংভাবে আন্বিত 
স্মাতপ্রস্থানের এইখানে শেষ। 


৯ 


স্মৃতির পর ন্যায়প্রস্থান। ন্যায়ের আরেক নাম “মীমাংসা ।' এই নামটিই প্রাচীন 
মীমাংসার উদ্‌ভব ব্ৰহ্মোদ্য হতে। বেদপ্রাতপাঁদিত ক্রিয়া বা বেদার্থ নিয়ে ররহ্মবাদীদের 
মধ্যে মতভেদ দেখা দিত। এই উপলক্ষ্যে ব্রাহ্মণ-পাঁরষদে যে-আলোচনা বা বিচার চলত, 
তারই নাম মীমাংসা। নিজেদের মাঝে যে-মীমাংসা, তাতে তর্কের অবকাশ বিশেষ ছিল 
না। অনুকূল বিচারের দ্বারা তত্ত্বের অবধারণই ছিল তার লক্ষ্য। ব্রাহ্মাণে-উপানিষদে 
মীমাংসার এই রূপ্টিই আমরা দেখতে পাই। 

কিন্তু যাঁরা হৈতুক এবং বেদানন্দক, বিরোধ হত তাঁদের সঙ্গে। এই উপলক্ষ্যে 
মীমাংসার মাঝে তকের অনুপ্রবেশ ঘটল। সৃষ্ট হল বৈদিক দর্শনের বা মীমাংসা- 
্রস্থানের। তার মধ্যে অনুকূল এবং প্রাতক্‌ল দুরকম তক স্থান পেয়েছে। 


৭৪ আরও প্রাচীন নাম হল ‘ওহ’ বা ‘উহ' < ) উহ ‘ভাবনা করা'। সুতরাং আদিম অর্থ ‘ভাবনা’ 
(তু. গাঁ, ২।৬৬; Gk. eucho, ‘prayer') : তু, 4. ১।৬১৯। ১, ১৮০। ৫, ৪1১০১, ওহ- 
ৱ্ৰহ্মাণঃ ১০।৭১।৮, প্র য়দ্‌ বাং মিরাবরূণা স্পর্ধন্‌ প্রিয়া ধাম যরাধতা মিনাভ্ত, ন য়ে দেরাস 
হস ন মত অৱ়জসাচো অপ্যো ন পঃ (দেবতাও নয়, মতও নয়, অতএব অসুর, উপানিষদে 

প্রজা { দর, ছা, ৮।৭, ৮ বিশেষত শেষাংশ ]; এখানেও অযজ্ঞ অদেব ভোগামত্ত অসরদের 
২:87 ‘ওহস্‌’ এখানে কুতকের অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে)। ৱাহ্মণে উপনিষদে নানা 
জায়গায় 'মীমাংসা'র উল্লেখ আছে। 'ন্যায়' দ্র. এ. ব্রা. শোদরন্্যায়াং ৭।১৭। ‘তৰ্ক’ দু. ক. ১।২।৯ 
উপকা। ‘মীমাংসা’ অনুকূল তর্ক; আর ‘তক অনুকূল বা প্রাতিকলে দূইই হতে পারে। এইথেকে 
মামাংসাপ্রস্থান আর তকপ্রস্থানের ভেদ। 

**তু, মন্য, য়োহৱমন্যেত তে মূলে হেতুশাস্রাশ্রয়াদ্‌ দ্বিজঃ, স সাধ্যাভর্বীহচ্কায়ে নাস্তিকো 
বেদনিন্দকঃ (২।১১)। দেখা যাচ্ছে, [বিডল ন এও হকের ভাই হিল দলা কৰ হাজাৰৰ 
মীমাংসা আর তর্ক একই আর্য মননের দুটি ধারা। 


বৈদিক সাহিত্য : বেদাঙ্গ ২৩৩ 


বৈদিকদের দুটি মীমাংসা_ পূর্ব বা কর্ম-মীমাংসা এবং উত্তর- বা ব্ৰহ্ম-মীমাংসা। 
দুটিই সন্রগ্রল্থ। পূ্বমীমাংসার সন্রকার জৈমিনি, উত্তরমীমাংসার বাদরায়ণ। পর্ব 
মীমাংসার আধার হল বেদের ব্রাহ্মণ, আর উত্তরমণমাংসার উপানিষং। ব্ৰাহ্মণে কর্মের 
প্রাধান্য, আর উপানিষদে তত্বের। এইথেকে ক্রমে পূর্বমীমাংসা কর্মকাণ্ডের আর উত্তর- 
মীমাংসা জ্ঞানকাণ্ডের দর্শন হয়ে দাঁড়াল। দুয়ের মাঝে ক্রমশ একটা বিরোধও দেখা 
দিল, দার্শীনক ভাবনায় যা রূপ নিল জ্ঞান-কর্মে'র অসম্চ্চয়বাদে। এই বিরোধের মূলে 
তাককিদের প্রভাব যে ছিল, তা বলাই বাহ:ল্য। 

পূর্বমীমাংসাসন্রের বারোটি অধ্যায়, প্রাত অধ্যায়ে চারটি পাদ, কেবল তৃতীয় ষষ্ঠ 
এবং দশম অধ্যায়ে পাদের সংখ্যা দ্িগ্ণ। উত্তরমীমাংসাসত্রের চারাট অধ্যায়, প্রতি 
অধ্যায়ে চারটি পাদ। দুটি মীমাংসাসূতে মোটের উপর যোলাঁট অধ্যায়_এঁট যে 
আকাস্মিক নয়, সেকথা আগেই বলোছি।"* 

পূর্বমীমাংসাদর্শনের প্রভাকর এবং কুমারিল প্রবার্তত দুটিমাত প্রস্থান আছে। 
কিন্তু উত্তরমীমাংসাদর্শন বা বেদান্ত বহ, প্রস্থানে বিভক্ত। বৈদিক ছাড়া শৈব বৈষ্ণব 
সাংখ্য এমনকি আধুনিককালে শাক্ত সম্প্রদায়ের রাচত বেদান্তভাষ্যও পাওৱা যায়। 
আজও ভাষ্যরচনার বিরাম হয়নি। বলতে গেলে বৈদান্তক ভাবনাই এখন ভারতবর্ষের 
দার্শনিক চিন্তার জগতে একচ্ছত্র সম্রাট, এমন-কি একসময় বাঁহরাগত ইসলামকেও এই 
ভাবনার আওতাও পড়তে হয়োছল। বৌদ্ধভাবনা তো কবেই এর মধ্যে জীর্ণ হয়ে গেছে। 

এমনি করে বেদের সংহিতা হতে মীমাংসাসূন্র পর্যন্ত বৈদিক সাহিত্যের বিপুল 
বিস্তার হাজার-হাজার বছর ধরে ভারতবর্ষের বহনমখী ভাবনাকে ব্রহ্গসূত্রে গেথে এক 
পরম সমন্বয়ের দিকে এগিয়ে নিয়ে চলেছে । আজও সে-সাধনা তার ঈপ্‌সিত সাগর- 
সঙ্গমে পেশছয়ান। একাদিন পেশছবে এই আমাদের আশা। 


১০ 


বৈদিক ভাবনার আরেকটি শাখার পাঁরচয় না দিলে এই সাহিত্যের রূপরেখা অপূর্ণ 
থেকে যায়। এ-শাখাটি হচ্ছে ইতিহাস-পরাণ। তন্ত্রকেও তার অন্তর্ভুক্ত বলে ধরে 
নিতে পাঁর। 

এতক্ষণ পর্যন্ত আমরা যে-সাহিতোর আলোচনা করলাম, তা সমাজের আভজাতদের 
কীর্ত। ক্ষন্নিয়ের পোষকতায় ব্ৰাহ্মণেরা এই সাহিত্য গড়ে তুলেছেন। তাঁরাই ্রয়ী- 
বিদ্যার ধারক। ব্ৰাহ্মণ ও ক্ষা্রিয়ের বাইরে রয়েছে বিরাট্‌, গণসমাজ। বর্ণ ব্যবস্থা 
অনুসারে বলতে গেলে তার মাঝে আছেন বৈশ্য এবং শদ্রেরা। স্রীশিক্ষার প্রসার ক্রমে 


** দ্র. ‘সাধারণ পাঁরচয়' টা, ২৪। অনেকে মনে করেন, দর্শনস্রগ্লির মধ্যে পূর্বমীমাংসা 
আদিম আর উত্তরমণীমাংসা আস্তিম। তাহলে ভারতবর্ষের সমস্ত দার্শানক ভাবনার স্থান হয়েছে এ-দুটি 
দর্শনের বন্ধনীর মাঝে। তবে অধ্বনালন্ধ ব্রঙ্গসূত্র গীতোক্ত 'হেতুমৎ রক্ষাসত্রপদ' (১৩1৫) বা 
পাণিনির 'পারাশর্ ভিক্ষুসুত্র' (৪1৩।১১০) নাও হতে পারে। এদেশের সমস্ত শাস্নই পৰ্ট এবং 
প্রচারত হয় সস্প্রদায়কুমে, শিষ্য-প্রশশিষ্যেরা সম্প্রদায়প্রবর্তকের মাঝে নিজেদের হারিয়ে ফেলেন। 


২৩৪ বেদ-মীমাংসা 


সঙ্কুচিত হওরার ফলে আছেন আভিজাতদেরও স্বীবর্গ। আরও আছেন যাঁরা বৈদিক 
ভাবনার অন্যগামী নন। ব্যাসের ভাষায় বলতে গেলে আছেন স্ত্রী শূদ্র এবং দ্বিজবন্ধ,রা 
_ সাক্ষাৎভাবে নয় বিদ্যায় যাঁদের অধিকার নাই, কিংবা সে-বিদ্যার যাঁরা বিপক্ষে ।*" 

এই গণসমাজ নিশ্চিন্ত বা নিশ্চল থাকে না। আভজাতসমাজের অনুকূল বা 
প্রাতক্‌ল দূরকম ভাবনার দ্বারাই সে আন্দোলিত হয়। তাছাড়া তার নিজস্ব ভাবনা 
ও চাহিদাও আছে, তাকে সে লোকাতত দর্শন ও সাহিত্যে রূপ দেয়। প্রাতলোমক্রমে 
এগুলি আবার আভজাতসমাজকেও প্রভাবিত করে। সমাজের উপর এবং নীচের 
তলায় এমান করে ভাবনার একটা আদান-প্রদান চলতে থাকে, যাঁদও মুখ্যত 
আভজাতরাই হন সমগ্র সমাজের নিয়ামক। 

রাহ্মণ্যসমাজ প্রধানত রক্ষণশশল হলেও নিজের ওুঁদাৰ্যগ্‌ণে পরকে আত্মসাৎ করে 
রূপান্তীরত করবার একটা স্বাভাবিক প্রবণতা তার আছে। প্রাকৃতকে সংস্কৃত করা তার 
একটা বৈশিষ্ট্য। অনেক-কছুকেই এমনি করে সে জাতে তুলে নিয়েছে। অভিজাত 
ভাবনার প্রাকৃতীকরণ এবং প্রাকৃত ভাবনার আভিজাত্যসাধন--য:গ-যগ ধরে ব্রাহ্মণ্য- 
সমাজের এই প্রচেষ্টার ফল হল ইতিহাস পুরাণ এবং তল্ম। এরাও বৈদিক ভাবনার 
বাহন এবং বেদার্থ আঁবচ্কারে এদের উপযোগিতাও নিতান্ত কম নয় বলে গৌণদণষ্টতে 
এদেরও বেদাঙ্গ বলে ধরে নেওরা যায়।"* 

ইতিহাসের প্রাচীনতম উল্লেখ পাওবা যায় অথর্বসংহতার ব্রাত্যকাণ্ডে।”) ব্ৰাহ্মণে 
আরণ্যকে এবং উপাঁনষদেও তার উল্লেখ আছে।* ইতিহাসের সঙ্গে-সঙ্গে সবজায়গায় 
প্যরাণেরও উল্লেখ পাওরা যায়। ছান্দোগ্যোগানষদের সপ্তম অধ্যায়ে ইতিহাস-পদরাণকে 
বলা হয়েছে ‘পঞ্চম বেদ'। এই বিশেষণটি ব্যঞ্জনাবহ ৷ 

ইতিহাসের ব্যাৎপাঁন্তলভ্য অর্থ হল প7রাবৃত্ত। শতপৎন্রাহ্মণ এবং 'নরুক্তকার 
ইতিহাসের যে-উদাহরণ দিচ্ছেন, তাতে মনে হয়, তাঁদের মতে ইতিহাস অলৌকিক বা 
লৌকিক দুইই হতে পারে। দেবতাদের সঙ্গে অসুরদের যে লড়াই হয়োছিল এও যেমন 
ইতিহাস, তেমান ব্ৰত খাঁষ কুরায় পড়ে গিয়োছিলেন, এও হীতিহাস। অর্থাৎ তাঁদের 
বিশ্বাসমতে দুটিই সত্য ঘটনা। শতপথৱান্দণের ইঙ্গিত থেকে মনে হয়, দেবাসত্লযনদ্ধকে 
আবার অনেকে ইতিহাস ঙ্গনে করতেন না, বলতেন ওটা অন্বাখ্যান বা গঞ্প।* 

ক্রমে ইতিহাসের বিষয়বস্তু নিবদ্ধ হয়েছে লোকক পঢুরাবৃত্তে। এই দৃষ্টিতে 


ভা. ১1৪।২৫। 


* তু. সায়ণ : ‘্যড়ঙ্গৱং পুরাণাদীনামপপি রেদার্থজ্ঞানোপয়োগঃ' ইত্যাদি খে. ভা, এ ২৯-৩০)। 
৪৯১৫।৬।১১, ১২। সঙ্গে-সঙ্গে পুরাণ গাথা এবং নারাশংসীর উল্লেখও লক্ষণীয়। এসবই 
[J 


৬০তু, শ. ৱা, ১১৷৫৷৬৷৮, ৭৯, ১৩।৪৷৩।১২, ১১৷১৷৬৷৯ (এখানে ইতিহাস আর 
অন্বাখ্যানে ভেদ দেখানো হয়েছে); তৈ, আ. ২।৯।১, ১০1১, ১১১) ব্‌. ২1৪1১০, ৪1১1২, 
৫1১১; ছা, ৩1৪1১, ২, 91৯1২, ৪, ২১, ৭।১৷ নিরুক্তে এীতহাসিকদের উল্লেখ ২।৯৬, 
১২১০, ১২1৯, ব্রহ্ম ইতিহাসমিশ্রম্‌ ৪1৬। 

৬১ দেবাসুরের যুদ্ধ যাঁদ দুটি সংস্কৃতির দ্বন্দ হয়ে থাকে (দ্র. টা, ৫৪), তাহলে তার একটা 
এঁতিহাসিক ভিত্তি আছে। বোধ হয় শ. ব্রা, এই কথাই বলতে চেয়েছেন। তা না হলে তা অন্বাখ্যান। 
এঁতিহাসিকেরা দেবতাদের মনে করতেন 'পণ্যকৃৎ রাজা' (নি. ১২।৯)। এর মাঝে বেশ আধা 
গন্ধ আছে। 


বৈদিক সাহিত্য : বেদাঙ্গ ২৩৫ 


ভারতযদ্ধের বৃত্তান্ত রয়েছে যে-মহাভারতে তা ইতিহাস। তেমনি রামায়ণও ইতিহাস। 
কিন্তু ইতিহাস পদ্রাণ গাথা ও নারাশংসী(বীরপ্রশান্ত)গলি খুব কাছাকাছি থাকায় 
সহজেই তাদের অধিকারের মাঝে অন্যোন্যসংক্রমণ ঘটেছে। 

ইতিহাস হিসাবে মহাভারতের স্থান সবার উপরে। তাকে ভারতবর্ষের জীবনবেদ 
বলা যেতে পারে। ‘যা নাই ভারতে তা নাই ভারতে' এই লোকোক্তি বান্তাবকই সত্য। 

ইতিহাসের সহচারত হল পঢ়রাণ। পুরাণ পণলক্ষণ।* তার মধ্যে সৰ্গ (সৃষ্টি), 
প্রাতসর্গ (প্রলয়) এবং মন্বস্তর এই তিনটি ব্যাপার বিশ্বগত। এইগালই পুরাণের 
বৈশিষ্ট্য; বংশ আর বংশানদুচারত হল প7রাণের মাঝে ইতিহাসের অনুপ্রবেশ । ভাগবত- 
প্রাণে পুরাণের দশাট লক্ষণ আছে, তার মধ্যে বংশ ও বংশানমচারত ধরা হয়ান।* 

অধ্যাত্মভাবনার প্রাধানাসত্তেও পুরাণের বিষয়বৈচিত্যের যেন অন্ত নাই। দর্শন 
বিজ্ঞান রাজনীতি বর্ণাশ্রমধর্ম প্‌জাপার্ধণ তীর্ঘমাহাত্মা শিল্প স্থাপত্য সঙ্গীত 
কিছুরই আলোচনা পদ্রাণ হতে বাদ পড়োন। এদিক দিয়ে পুরাণকে বলা যেতে পারে 
ৱাহ্মণ্যভাবনার বিশ্বকোষ । 

ইতিহাস আর পঢুরাণকে স্মাতপ্রস্থানের অন্তর্গত ধরা হয়। আবহমানকাল ধরে 
বেদপন্থী সমাজে এরা হয়ে এসেছে লোকাশক্ষার বাহন, সমাজব্যবস্থার শান্তা, সম্প্রদায়- 
ভেদে অধ্যাত্ম ভাবনা ও সাধনার 1দিশারী। 

মূল পঢ়ুরাণের সংখ্যা আঠার। তাছাড়া কতকগযাীল উপপুরাণও আছে। সমস্ত 
পঢরাণই কৃষ্ণদ্বৈপায়ন ব্যাসের নামে প্রচালিত। বেদাবভাগ এবং ইীতিহাস-পুরাণের রচনা 
তাঁর অক্ষয় কীর্তি। এই দ্বৈপায়ন কৃষ্ণ যিনিই হন না কেন, বৈদিক আর্যদের সমস্ত 
ভাবনা তাঁকে আশ্রয় করেই সংহত হয়েছে বলে বেদপল্থী সমাজে আজও তান গর 
রূপে প্যাজত। ব্যাসচেতনা বস্তুতই উত্তরায়ণের পরমাবন্দর চেতনা, অখণ্ড 
মহাভারতের চেতনা । 

ইতিহাস-প্রাণের পাশাপাশিই চলেছে তন্ত্রের ধারা। পুরাণের সঙ্গে তন্বের 
সম্পর্ক খুবই ঘান্ঠ। বেদের সঙ্গে কল্পসত্ৰের যে-সম্পর্ক পুরাণের সঙ্গে তন্বেরও 
কতকটা সেই সম্পর্ক। তন্ম মুখ্যত সাধনার বিজ্ঞান, যাঁদও তার মধ্যে দার্শীনক 
ভাবনারও অনুপ্রবেশ ঘটেছে স্বাভাবিক রশীতিতেই। পুরাণের মতই তল্ল সর্বজনীন 
অথচ তা স্মৃতি নয়, শ্রীত।*দ 

তন্ বলতে আমরা সাধারণত শুধ: শাক্ত-উপাসনাই ব্দাঝ। কিন্তু এ-ধারণা ভুল। 
তল্ বস্তুত বিষ্ণু শিব শাক্ত গণপাতি ও সূর্য-এই পণ্চদেবতার উপাসনা । সূর্যকে 


৮২ সগশ্চি প্রাতিসগশ্চি রংশো মন্বস্তরাণি চ, রংশানুচারতং চোঁত পুরাণং পণ্ঠলক্ষণম:।' সায়ণ 
বলেন, বেদে যেসব উপাখ্যান আছে তা-ই থেকে গড়ে উঠেছে ইতিহাস, আর উপানষদে যে সৃষ্টি- 
স্থিত-লয়াদির তত্ব তাথেকে পুরাণ (খ, ভা, &)। 

৬০ভা, ২।১০।১-৯। 

*৪তু. কুলক : “অতএর হারণতঃ। অথাতো ধর্মং ব্যাখ্যাস্যামঃ। শ্রনীতপ্রমাণকো ধর্মঃ। শ্রুতিশ্চ 
'দ্বারধা, তাল্যিকী চ’ (মনু. ২।১ ট.)। হারশত একজন বহুমান্য প্রাচীন ধর্ম স্‌ত্রকার (দর. 
Kane, HD, Vol 1, Sec, 8) | অনেক সাম্প্রদায়িক উপানষদও শ্র্যাীত। শ্ৰহঁতসংজ্ঞার এই 
অর্থব্যাপ্তি প্রাণের লক্ষণ। 


২৩৬ বেদ-মীমাংসা 


স্বীকার করে নিয়ে তল্ল বৈদিক সাধনাকেও তার অঙ্গীভূত করে নয়েছে।** অন্যান্য 
দেবতাও বেদে অপারাচিত নন।** তন্দের দার্শীনকতার ভিত্তি হল সাংখ্য এবং 
বেদান্ত ।*' সুতরাং তন্বের ভাবনা ও সাধনাকে বেদবাহা বা বাঁহরাগত বলা য্নাক্তসঙ্গত 
হয় না। পৌরাণিক ভাবনার মতই তাঁন্মিক ভাবনার পাঁরাধ বহদাবস্তুত, তন্ এক 
'বিরাট্‌ সমন্বয় ও আত্তীকরণের (assimilation) সাধন। সুতরাং তার মাঝে 
বাহরাগত ভাবনার িছ7-কিছন অন্;প্রবেশ ঘটা অসম্ভব নয়। কিন্তু ব্রাহ্মণ্যভাবনা তাকে 
এমনভাবেই আত্মসাৎ করে নিয়েছে যে তাকে আলাদা করে চিনে নেওরা কঠিন। 
তন্মের ব্যুংপান্তিলভ্য অর্থ হচ্ছে ‘পট’ বা কাপড়। যজ্ঞানুষ্ঠানকে বেদে কাপড় 
বোনার সঙ্গে অনেকজায়গায় তুলনা করা হয়েছে। তাথেকে তন্ত্রের অর্থ হতে পারে 
“অনষ্ঠানপরম্পরা' ৯ তল্রশাস্বের চাঁরব্রের সঙ্গে এই অর্থাট বেশ খাটে। 


*' দ্র, শারদাতিলকম্‌ ১৪।২৭...। বৈদিক সাধনা গায়ত্র-উপাসনাতে পর্যবাঁসত। তৈত্তিরয়া- 
রণাকের খিলকাণ্ডে সাবিত্রী গায়ত্রী ছাড়া অন্যান্য গায়ন্রীও পাই। এটি ভাল্ক প্রভাবে ঘটেছে। 
পণ্চদেবতার সবাই সেখানে আছেন। 

৬৯ আগেই দেখেছি, শিব ব্রাত্যদের দেবতা; বিষ্ণ; আঁদত্যেরই লোকাতত রূপ, তা পরে দেখব। 
খাক্সংহিতায় বৃহস্পতি গণপাঁত (গণানাং ত্বা গণপাঁতং হবামহে ২।২৩।১); আবার ইন্দ্রও 
(ন যু সীদ গণপতে গণেষ; ত্বামাহযার্প্রতমং করানাম্‌ ১০।১১২।৯)। যজঃসংহিতায় দেখি, 
বদ্্রস্য গাণপতাম্‌, রো. ১১1১৫, কাঠ, ১৬1১, ১৯1২); একজায়গায় আছে 'গণপতয়ে স্বাহা’ 
(রো. ২২1৩০), ভাষ্যকারদের মতে গণপাঁত এখানে লোকপাল। 'গণপাতি'র অনুরূপ সংজ্ঞা হল 
“গণশ্রী’; খক্সংহতায় তা দুজায়গায় মরদ্‌গণের বিশেষণ (১1৬৪৯, ৫1৬০।৮), একজায়গায় 
অগ্নির (৮1২৩1৪)। তাহলে দেখতে পাচ্ছি, খক্‌সংহিতায় প্রধান গণপতি হলেন বৃহস্পতি, তাঁর 
গণ 'ঝকান্‌' (‘ঝগ্‌রৱতা গণেন...রলং রুরোজ ৪1৫০।৫)। এই গণ নিঃসন্দেহে মরুদ্‌গণ (যাঁরা 
সেইজন্যই 'গণশ্রী'), আর খক্‌ বা অকের সঙ্গে তাঁদের যোগও ঘাঁনষ্ঠ (১।৩৮।১৫, ৮৫।২, ৮৮1১, 
৬।৬৬1৯০...)। ইন্দ্রের গাণপত্য ওঁপচারিক, বৃহস্পাতির সঙ্গে তিনি এক হয়ে আছেন বলে (তু. 
৪18৯; বৃহস্পাঁতও বত্লহা পুরন্দর ৬।৭৩।২; ইন্দ্রের পরেই ব্হস্পাত তৈ, ২।৮)। যজনঃসংহিতায় 
গাণপত্য রুদ্বের। যাস্কের মতে বৃহস্পাঁত এবং রুদ্র দুই মধাদ্ছানদেবতা। মরুদ্‌গণও তা-ই। অধিকন্তু 

চ্‌ মর্দ্গণ রুদ্রপূৰ (১1৬৪২, ১২, ৮৫১, ২।৩৪।১০, ৬।৬৬।৩...)। সুতরাং 
রাদ্রের গণও হলেন মরুতেরা। এইদিক থেকে বৃহস্পাঁত এবং রদদ্রের মাঝে সাম্য দেখা যায়। 
ব্যাংপান্তিলভ্য অর্থ হল 'গজনকারা'। বৃহস্গাঁতরও আরাবের কথা খক্সংহতায় বারবার 
হয়েছে (৪1601১, ৫, ৬৭৩1১, ১০1৬৭ 1৬...)। ব্যংপাভ্তি ধরতে গেলে বৃহস্পতি হলেন বাকের 
আঁধষ্ঠাতা; আর রর অন্তরিক্ষস্থান বলেই প্রাণের অধিষ্ঠাতা (বং, ৩।৯1৪)। বৃহস্পতি অন্তারক্ষদ্ছান 
হলেও তিনি সংহিতার মতে 'প্রথমং জায়মানো মহো জ্যোতিষঃ পরমে র্যোমন্‌' (খা. ৪16019)। 
এই জ্যোতিঃ সূচিত করছে বৃহস্পাঁতির প্রজ্ঞার দিক। অথচ সংহিতায় তাঁর শাক্তর উজ্জল হয়ে 
ফুটেছে, সেক্ষেত্রে তিনি রুদ্রের সমধমণী। পৌরাণিক (অতএব তান্ত্রিক) গণপাঁতর মাঝে বৃহস্পতি 
আর রুদ্র দুইই এসে মিলে গেছেন। প্রাণে তিনি রাদ্রের, (বের) পনর, জ্ঞানদাতা, বিঘ্যনাশন। 

সঙ্গে তাঁর যোগ রক্ষা করা হয়েছে এঁরাবতের মাথা দিয়ে (এরাবত মেঘ বা বত্রশাক্ত, কিন্তু 
রুপান্তরিত অতএব শত; তু. সপ্তশতীর 'শপ্ত-নিশগ্' < % শমভ্‌ ৷৷ শম্ভু, যারা প্রতীক? 
অধ্যাত্মদৃদ্টিতে এই শংভ্রতা হল পার্থব চেতনার দিব্য রূপান্তর; তা-ই সিদ্ধিদাতা গণপাঁতর মারূতণী 
সিদ্ধি, দ্র, ছা, ৩।৯)। সংহিতায় গণপাতি ইন্দ্রকে বলা হয়েছে কবিদের মধ্যে বিপ্রতম খে. 
১০।১১২।৯), এইটি লঙ্ষণীয়।...বেদে শাক্ত-উপাসনার অপ্রতুলতা নাই, কেননা শাক্রধর্ম বস্তুত 
সর্বজনীন। সুতরাং পণ্টদেবতার উপাসনার মূল আমরা বেদেই পাচ্ছি। 

*৭ সাংখোর প্রকৃততি-পনরূষ তন্যে পরমতত্বের যুগনন্ধ রূপ। বিফ; ও গ্রীতে, শিব ও শক্তিতে তার 
প্রকাশ। বৈদান্তিক ভাবনার প্রাতরূপ পাই শিবাদ্বৈতবাদে, প্রত্যাভজ্ঞাদৰ্শনে। 

৯/তু, ৱা. স. 'সীসেন তন্মং মনসা মনশীষিণ উৰ্ণাসত্ৰেণ করয়ো বয়ান্ত, আশ্বনা যজ্ঞং সাঁৱতা 

রূপং বর্‌ণো ভিষজান্‌ (১৯1৮০; উব্বট : 'য়জ্ঞঃ পটেন রূপাতে')। আরও তু, খ. 
সিরান্তন্ং তন্বতে অপ্রজজ্ঞয়ঃ ১০1৭১।৯। তল্মের অন্‌র্‌প ‘তন্তু’। এই উপমাগুলি লক্ষণণয় : খ. মা, 
তন্তুশ্ছেদি রয়তো ধিয়ং মে (২।২৮।৫; নিঘ.তে 'ধাঁ' প্রজ্ঞা এবং কর্ম দৃইই বোঝায়, অর্থাৎ জ্ঞানযজ 


বৈদিক সাহিত্য : বেদাঙ্গ ২৩৭ 


অথর্ববেদকে বলা যেতে পারে তন্ত্রাবদ্যার উৎস। অথর্ববেদে যেমন পাই ব্রন্মের 
উপদেশ, তেমান ‘মায়া’ বা তুকতাকেরও বিধান। তন্রেও তা-ই। তন্ত্র ষট্‌কর্মের 
আঁদর্‌প অথর্ববেদেই পাই। তন্মের এক নাম 'মল্ত্রশাস্্'; বৈদিক কর্মকাণ্ডও তেমাঁন 
একান্তভাবে মল্ভানর্ভ'র। তন্ত্র 'যন্ত-রচনা বৈদিক বোদিরচনারই অনুরূপ । এইদিক 
দিয়ে যজন্বেদের সঙ্গে তার সম্বন্ধ ঘানষ্ঠ। বেদের আরণ্যক যেমন রহস্যাবদ্যা, তন্ত্র 
তা-ই।* যে-বামাচারকে আমরা শাক্ততন্দের একটা বিশিষ্ট রীতি বলে জানি, বৈদিক 
মহারতের অনুষ্ঠানে এবং ছান্দোগ্যের বামদেব্যৱতে'’ আমরা তার নিদর্শন পাই। 
বৈদিক যজ্ঞানুণ্ঠানে নারীর একাঁট বিশিষ্ট স্থান আছে; শাক্ততন্রের অনুষ্ঠানেও দৌখ 
নারীর সেই মর্যাদা। তল্তের ষ্‌গনদ্ধবাদ বা সামরস্যবাদের অনুরুপ ভাবনা আমরা 
বৃহদারণাকোপানিষদে পরিষ্কার দেখতে পাই।”* সোমযাগ বৌদকযাগের মধ্যে শ্রেষ্ঠ, 
আর সোম একটি মাদকদ্রব্য । শাক্ততন্বে সুরা এসে সোমের স্থান নিয়েছে।* সোমযাগে 
পশ্দমাংস এবং ধানা করম্ভ ইত্যাদি শস্যজাত উপচার স্বভাবতই মাংস এবং মুদ্রার কথা 
স্মরণ কাঁরয়ে দেয়।** এইসব থেকে তন্মকে আর অর্বাচীন বলে মনে হয় না। মনে 
হয়, ইতিহাস-পুরাণের মত, এও একটি আতিপ্রাচীন লোকায়ত ধারা। ব্রাহ্মণ একেও 
সংস্কৃত করে ক্রমে জাতে তুলে নিয়েছেন। আজ স্বচ্ছন্দে বলা যেতে পারে, বৈদিক ধর্ম 
তার আভিজাত্যের তুঙ্গতা হতে নেমে এসে ইতিহাস পুরাণ আর তন্ত্রের ভিতর দিয়ে 
এদেশের সর্বসাধারণের মাঝে ছাড়িয়ে পড়েছে।”* 

বৈদিক সাহিত্যের একটা সংক্ষিপ্ত পরিচয় এইখানে শেষ হল-গঙ্গোত্রী হতে এসে 
দাঁড়ালাম গঙ্গাসাগরের কূলে। সাহিত্য তখনই সার্থক হয়, যখন তার আদর্শ জীবনে 
রূপ ধরে। এইদিক দিয়ে এই সাহিত্যের মূল্য নিরূপণ করব, পরবর্তী এক অধ্যায়ে 
যখন বৈদিক জীবনের প্রসঙ্গ তুলব। 


এবং দরব্যযজ্ঞ দূইই); যো রজ্ঞসা প্রসাধনন্ততূর্দেরেদ্বাততঃ ১০1৫৭ ।২; যো য়জ্ঞো 
একশতং দেৱক্মোভিরায়তঃ, ইন কার্যত আনার 77578 মহ 
নীতি জানাম্যোতুং ন য়ং ০17 তত্তুং স 

মধ্যেও এই কাপড়বোনার উপমা প্রচলিত 'ছিল। তু. কবীর : বিন 
টিং বাংলার ‘যোগ’ এবং “যুগী'। 

শা পুল দাও যাকে-তাকে দিতে নাই (তু নি, ২।৪।১)। 

০ মহারতে দ্র, তৈ, স. অন্তরেোদ মিথুনো সং ভৱতঃ ৭ ।৫।৯৷১১; জৈ, ৱা, মাগধং চ পমংশ্চলং চ 
দক্ষিণে ৱেদ্যন্তে 'মিথুনাকারযাস্ত ২।৪০৫...। বামদেব্যরত : ছা, ২।১৩৷২৷ 

৭৯ ব্‌, তল্মাদিদমর্ধবূগলমিব স্ব ইতি হ স্মাহ য়াজ্ঞবক্কাস্তস্সাদয়মাকাশঃ দিয়া পর্জত এর 
৯1৪1৩; ৪1৩1২১; ৬181২০। 

৭২ বৈদিক সৌৱামণাযাগে সুরার প্রয়োগ ছিল। সুরার ব্যবহার এবং তক্জনিত প্রমাদের উল্লেখ 
পাই খা. ৭।৮৬।৬ ৷ তু. অ, স. ব্রাতাকাণ্ড : স শোহন; ব্যচলৎ, তং সভা চ সাত চ সেনা চ সুরা 
চান রাচলন্‌ ১৫1৯! বশ্‌ বা জনসাধারণের সঙ্গে সুরার সম্পর্ক লক্ষণীয় । 

৭তু, খা, আ ত্বা ৱহস্তু হরয়ো...সোমপাতয়ে...ইমা ধানা ঘৃতপ্ন;রঃ ১।১৬।১-২; 'পিবাসান্ধঃ 
আদ্ি ধানাঃ ৩।৩৫।৯) ৩; সতত ইন্দ্ৰ সোমঃ...কৃতা ধানা অন্তরে তে ৭; ৷ ধানাৱস্তং করাস্ঘণমপ/পরস্তস্‌ 
জডযদ্ব নঃ ৫২১ ইত্যাদি (সম্পূর্ণ সূক্তিই দু.) 

*৪ মোটামুটি বলা যায়, বৈষ্ণতন্যের আকর হল ‘সংহিতা’, শৈবতন্তের ‘আগম’ এবং শাক্ততন্ের 
অব হত আলাদা এক বছ এক ই পুং এ 
১1৮745৮5858 সফী 

'আছেন। 


ধশোধন ও সংযোজন 


প্রথম সংখ্য পৃষ্ঠার (স্থুলাক্ষরে ), দ্বিতীয় সংখ্যা ছত্রের। তিনটি সংখ্যা থাকলে 
দ্বিতীয়টি টাকার, তৃতীয়টি ছত্রের ( এ পৃষ্ঠা হতেই গোন! হয়েছে )। সংযোজনের 
আগে যোগচিহ্ন দেওৱ| আছে৷ সংশোধিত রূপ উদ্ধ,তিচিহ্নের মাঝে । 


১১।১৫ নিত্যত্ব ‘ভাবগত’। ১৭১২ কাল ‘হতে’। ২৬৩৩ আছে।7 ‘| 
৩১।১৯ অনাবৃষ্টি শুষঃ | ৩৭৷২৷৩ "01-07-0457 181২ সোম্যাসঃ ৭৫1১০? ১ 
1৫1৪ মনবে 'শাসদবতান্ঠ। ৩৮1৫১ ‘ইন্দ্ৰ’ বর্ধস্তো ; 1৫1২ “১০1৪৩1৪ 7 ; 1৫18 
“(স্থদাসঃ )'; ।৫।১০ ‘অপাৱণোর্‌’.-.সিৱ্যতঃ’---৪।২৬৷২ ৮ ; 1৫1১৭ ‘সে’ তম্ঃশক্ষির। 
৩৯।১।৫ ৩৷৫৬৷১+, ৬৯1১, ৭২১৫, ১০৭১৮ | 8১।৭।১ সত্যাযাঢ়-শ্ৰৌতস্থত্ৰ’; 
৷৮৷৬ ‘দুৰ্গাণি’। 8৪২৷১২৷৫ দুজনেই ‘খ্বক্‌্সংহিতায়’। ৪৩৷১৩৷৪ ( ১৷২৷১৷২৬ )। + 
দ্র. অ. স. ১০।৭।২০। $ 1১৫১ গানের সম্পর্ক’ ; 1১৫৪ তা “যে গানের’; 1১৫।৬ 
1১৬৭৬, 1১৫১৭ এ, আ.+ভাশ্য ‘‘* ‘ব্ৰতস্যাৱিচ্ছেদায়’। 8৫1৪ দৈনন্দিন 
‘অধ্যেতব্য’; 1২২1৪ ‘যাজ্ঞ’ ১1৪৫ ৪৮২ প্রচারিত। +০২ (পাদটাকা )*২ 
মহিদাস তার চরণব্যহস্থত্রভাযো কয়েকটি প্রাচীন শ্লোক উদ্ধার করেছেন, তাতে দেশ 
ভেদে শাখা ভেদের একটা! বিবরণ পাওরা যায় (চৌখান্বা সং পৃ. ৩০-৩৪ ) । ৫০1৮১ 
‘সায়ণ’। ৫১।১০।৫ আমরা 'আর্বমগ্ডলের” $ 1১১।৩ “তা দধ্যঙ্ড্ঃ। ৫২1১৫১ এ, ব্রা 
৩১৩১ ৫৩৷১৬৷১ এবং পরস্বতী” 51১৭১ ১০২+ ; ১৭৷১--৭ ৷ ৫8৩২৩ 
১1১৯১ 7 ২1৪২--৪৩)। ৫৫৷৩৮৷৩ ৩৭।৬+ 1১৩ 1৩৮1৪ “হৌত্রং ক্রিয়তে। 
৫৬৪২৪ ‘শংসম্তি’কে ; 1৪৩1২ ‘আবিষ্কৃত’; 1৪81৩ মনসো ‘জৱেষু’। ৫৭19৭18 
স্থরিরঃ। ৫৯1৫২১৭২২৮৭ 51৫৩১ মোট ‘১৮৭৫’। ৬০1৫ ‘উহ’ গানের 
***উহরহস্ত/-.“'উহ্থগানেও? ; 1৫৭1৩ “পিতৃষাণ পথে” । ৬১/৬১।৪ হোতাস| ‘ত্সাই’; 
৬২৩ 'মাঝে-মাঝে আবার’ এহী:.. ও “বাকান্তোভের' | ৬৪।২২ ছিলেন, ‘যাতে’; 
1৮০1১ ৪1২1৩, ৩1২০১১1৮২1১ ‘পুত্ৰমন্থ’। ৬৬৮৮১ ‘ভূগৱঃ সোম্যাসঃ? ; 1৮৮1৫ 
অঙ্গিরাঃ4ধ, ১৩১১, ৭৫1২, ১২৭।২) ৬|১১1৩, ১০।৯২।১৫,"|  ৬৭1৯০।১ গোস্ুক্ত 
‘৯1৭’; 1৯০৩ ‘অসম্ভ,তির’। ৬৮।১০৩১ স্থক্তের ‘১১৭টই’। ৭০1২৬ মহৎ 
১০৮২০ 1২৯: ‘১১৷৫/৫’। ৭১৷৫৷৫ ব্রঙ্গাণো ‘ৱিছুন’। ৭২1৮৮ ‘পুরাকল্লে’। 
৭৩৷৯৷১ ১৩, ২৫1১, । ৭81১৯ ছান্দোগ্য ‘ব্ৰাহ্মণ ।১২’; 1১৪।২ ‘উপাসিতৰ্য| 
(৪1১৭)।” ৭৬৩৪ “দেবতাকে, 4-আরেকটি'"'দে-ভাজু+আর ‘ত্ব-ভাজু’। ৭৭৷২৭৷২ 
বাতং ‘সচেমহি’। ৭৮1১ 'বাত্যেভ্যো। ৱ ত্যধনানি য়ে রীত্যচয়ায়া'। 1৫ বাতা? 
রা ইদ্‌। ৭৯।১৮ রাত্রে পুবমুখী' । ৮২1৩৬।১ *২1১1১) 1৩৭1২ “প্রজা হ’; ৩৭1৫ 
1৫1১1১--২১। ৮৩২৮ ‘ধৰ্মসুত্ৰে*২’ 518০1১76410 1৮৪1৫ ‘সন্দংশ’; ॥১৮ 
এই উপলক্ষ্য । ৮৬।৫০।৫ “তৈত্তিরীয়ারণাকের' ।॥ ৮৭৷৫৪৷১ রষুনানি 'রিদ্বান্ঠ। 
৮৮1২৪ ‘এইখানে 1১৮ । ৯০1২৪ প্রাজাপত্যা স্থধের + মাঝামাঝি হলেন যম। 
প্রাজাপত্য সর্ষের । ৯১।২৫ ছড়িয়ে পড়ে + এগিয়ে; 19৯1২ দ্র. খা, ১০1১৪?। 
৯২৯১।২ ‘< %অজ্‌” 5 1৯91১ 'নালী, মূলত । ৯৪।৯৬।৪ সমাপ্রোতি | +অহরহঃ 


সংশোধন ও সংযোজন ২৩৯ 


স্বাহাকুয়ণদ্‌ আকাষ্ঠাৎ, তথৈতং দেরয়জং সম'প্লোতি। ৯৫৷৩ “তারা উধ্বমন্থী’; 
1১০৩১ তু.+-শ. | ৯৬৷১৷৯ ‘দুৰ্বোধ’ ৯৭৷২৫ প্রিবর্গাবিধি 3৬5 1২৬ ব্ৰাহ্মণ ৷) 
৯৮৷২৷৬ ‘অশ্বমেধ্যজ্ঞে'। ১০০1৮১ খ. ‘২|৷২১৷৫ | ১০৩৷১৮৷২ এখানে ‘যতি’। 
১০৫।২৮২ ‘১|২|৷২৪”) ; ।|২৮৷৫ ‘৩২৬৮’; |।২৯|৷৬ ‘ঙা৷ল।৬’ | ১০৬৷৩৭৷৩ ‘পথ :--- 
দেবয়ানান্‌ (১৭৷৯৮৷১১)--" ; ।৩২৷৫ এই ‘ভাবনাগুলি’। ১০৭৷৭ মুক্ত |-আত্ম| ; 
1২১ ‘নিমেষের দিক |’; 1৩৮১ দ্র.+ছা.। ১০৮৷৪২|২ ২1৪1 ১০৯।৪৬১ 
দ্র.+থ্৷. ; ৪৯|২ অৰ্থাৎ ‘ক্ল্পজ্ঞান’। ১১০।৫১২ বা 'নিষ্পন্দ' । 1৫818 আছে।+-তু, 
জৈনদর্শনের 'লেশ্তা | ১১১।৫৭1১ ১০২২? খিল। ১১২1৫৮১ ॥ ‘ৱেন’; 1৬০1৫ 
ভি, ত্রাণ 51৬০৬ তিশ্মাদ্‌, ওম্‌। ১১৩।৫ 'পরমর্যোম থেকে ।৬৩। ১১৪।৭০1৪ 
‘যিনি’ আদিতা। ১১৬৷৭৬৷৮ শ্বানেৱ’ নে| ; 1৭৬১৪ শুনেধিতং ‘প্রাজ্‌ম’; 19৭২ 
'যোনিমুদ্রার'। ১২০৮৯৷১ ‘পরিষস্বজাতে’। ১২১৷১০৭৷১ ‘১৷১১৫।৷২’ ১২২১১ 
সিদ্ধি ‘দেবসাযুজ্য’ ; 1১১৩৪ ইন্দিয়দ্বার + দিয়ে। ১২৩৷১১৫!২ ‘ৱিহ্ল্ছন’; ।১১৭৷৩ 
‘ব্ৰহ্ধেদম্‌’; 1১১৭৷৫ আদিম ‘ভাতি’; ১১৭।১২ “২৮ | ১২৫৷১৫ হয়েছে ‘উধ্বদিক ৷; 
।১২০।৩ যথাক্ৰমে ‘অন্ন’; ।১২০৷৬ ‘পরস্তাদায়ুয:’; ।১২৭১৪ ছা, ‘১৬--৭’; ।১২৭১৯ 
2১1২৫1১০। ১২৭৷১২৬৷১ ‘অন্ত’গৃহের 1১২৮১ অথ গ্যন্নীলং’;। 1১৩২৪ শা.’ 
৭৮। ১২৮৷১৩৪৷৫ ‘১০৷২৷২৷৩’ ; 1|১৩৪৷৬ নি. ‘১২।৪১|১’*; |১৩৫৷৫ সৰ্ববিজ্ঞান 
(৬1১/৪--৬)$ ॥১৩৫৷৬ নেতি নেতি “২৩1৬, 7 1১৩৭1৫ ‘১১৬৪২৫’; 1১৩৭1১০ 
ও. ৩২৬ $1১৩৭।১২ এ.+ত্রা, 7 1১৩৭১৫ খা. ৩৬২।১০১। ১২৯৷১৩৭৷২ ৫1১৪1৫ 
+; তু. শ. ১১1৫1৪।৩ $ 1১৩৭।১২ বু. ডি৩া৬ ; 1১৪১৷১ খিকৃসংহিতায়”। ১৩১২১ 
পৰ্জন্য ‘হন’। ১৩২১১ এই ‘চারটি’। ১৩৩1১৬০২ এ. ব্রা. ‘১৩’; 1১৬৩২ এই 
‘কথার উপর । ১৩৪।১৬৫।৫ ‘১৬৷১--২’। ১৩৫১০ তিনি ‘সৰ্বভুক্‌’, ১৩৬১ 
‘ব্ৰহ্মবিদ’ সত্যকামের | ১৩৭৷১৭৬৷৪ পরমং ‘গুহা য়ং’। ১৩৮৷৷১৮৩৷১ ‘অচিঃ? ; 
1১৮৩২ তাদাত্মভাবনায়” ; 1১৮৩1৬ অক্ষিপুরুষের-- উপাসনার ;1১৮৫।৭ ‘ব্যাবৰ্তন|’। 
১৩৯।১৯০।১ ছা. ৫1১৮০31১৯২৫ ‘সোমাৱতীম্‌’ ৭। ১৪১৷২০১৷৬ ও. ৪৷১’। 
১৪২1২০১।৩ তু.+খ.। ১৪৩1২০৩।১ ‘অমানৱঃ’ নয়; 1২৩1২ ‘যজ্ঞেন.--মজ্ঞদানতপঃ’ ; 
।২০৩।৪ ‘ধূমপথে ৷’; 1২০৩৯ পিতৃযাণ 'শব্দের' । ১৪৫৫ নাম দেওবা+ হয়েছে; 
1২১৭৷১ ‘অধ্যাত্মদৃষ্টিকে’। ১৪৭১৩ ‘পঞ্চম’ অধ্যায়ের9 ; 1১৬ “মহাবাকাটি' এই ; 
1২১৫।১ ‘২৷৫’। ১৪৮৷২২৩৷৫ তু. অস্থন্স্তং' ;।২২৩৷১৮ বলেই+সবাই। ১৪৯1২২৬।১৪ 
কুষণ ‘অন্তে’ শুরু$1২২৬।২০ “সমকথনিমানি”। ১৫০।২২৭।৭ উতো “তন্মৈ'। ১৫১৷২৩১৷১ 
বৃ, ৪1১২ ১৫৩৷৷২৩৬৷৩ ‘রাশি’ = অঙ্কশান্্র; 1২৪১।৩ চাইতে “আস্তর-। ১৫৫।২৪৯ 
1১ তু. ‘উত্তিষ্ঠতপ। ১৫৬২৫৬৩ ৬৮৬, ‘১৫৷২’। ১৫৯৷১ উিত্তারপন্থার" কথাই; 
॥১৪ ‘ঘনীভূত’; 1১৯ একদিকে ‘দেহত্ব’,‘‘আৱরেকদিকে “শরীরত্ব'। ১৬৭২৭৭১ ‘স’ 
বিদ্বান্‌ ; 1২৭৩।১ ‘হিরণ্যয়) কোশঃ; 1২৭৩২ দ্র. ছা, ৮1৫1৩, কৌ, ১1৩৫ ৷’; 
।২৭৪।২ তম্মিন্‌ ‘য়দ্‌’; 1২৭৪৩ “মুর$'। ১৬১।২৭৪।১ ‘নিষিক্ত’; ২৭৬।১ দিশ ‘আহা’। 
১৬৪1২৯২।২ “রেদে' চ; 1২৯৪।৩ ‘দৈবচক্ষু),’; 1২৯৬১ পুর্ণ যুগে’; ৷২৯৮৷১ আছে 
‘শ্যেতমদংকম্‌’..-‘স্যেতং’ ৱৰ্ণতঃ ; ।২৯৮৷৪ সবিতা ‘শ্বেত’; 1২৯৮৫ এই থেকে ‘শ্যেত’; 
২৯৮৬ ‘শ্রেন্যেক|’.‘ ‘(৬৮৩২)’ “শ্বোনী’ আর। ১৬৬৷৩০৫৷২ ‘হতে’ উৎপন্ন; 
৩০৭1১ তৈ. *হ1২181৩,|  ১৬৮/৩২৩।১ হহস+বা। ১৭১।৩৪৩1৪ তিনটি 'মন্থকর্মের?। 
১৭৩।৩৫৮।৩ মো ধু" মুল) সুক্ষত্ৰ । ১৭৫।৩৬৯।১ “ঝ. ৪1২।১১১$ 1৩৭১।৩ “কো? ন; 
1৩৭১১০ 84070, a prayer ; 1৩৭৩১ সন্গে ‘যুক্ত’ ৷ ১৭৬৬ অক্ষরই ‘আলম্বন’; 


২৪০ বেদ-মীমাংসা 


1১৫ ‘হয়ে |’ তাহলে ৷ ১৭৭৷১৭ আসবে “সমনস্কতা' ; 1১৫ 'গুঢোত্মা২৯১১ হয়ে; 1৩৮৬ 
শির্ধণ্য” প্রাণের ₹ ৩৮৭1৩ ‘ৱিদ্ম) তমুংসং। ১৭৯1৪০৩।১ পুরের’ কথা|‘ ''তস্যাং 
“হিরপায়ঃ, ; 1৪০8।১ সংহিতায় ‘অধ্বর’...তু. 'মুমোধ্যন্মজ* ; 19৭1২ ক. ২1১1১২১। 
১৮০।৪১৬।১ লোক? । ১৮১।৪২৩।২ ১1১৬৪।'৫১ ; 18৩১1১ ‘ব্ৰহ্মজ৷লম্বত্ব’; 1৪৩৭।১ 
সংহিতায় ‘অংহ’; ॥৪৩৭৷২ তু. ‘খন, অপ ধ্বান্তমূৰ্ণ্‌,হি’; 18৩৭।৪ মুমুগ্ধ্যস্মং “১1২৪1৯১। 
১৮৪।৪৫১।৭ তোলেন+-( তু. ঈ.র “হিরগয় পাত্র )। ১৮৫৷৪৫৭৷২ 'দেরাঞ্জগত্া। 
রিরেখ' | ১৮৭।৪৭৩।১ ররুণো বৰত্ত’; 18৭91১৩ সঞ্চারিত হল + প্রধবংসনে । 
১৮৮৷৪৯১৷২ (১৯৭১) । = ১৮৯৷৪৯৩৷১ ত্রয়াণি ‘১২১৯’; |৪৯৫|২ তদ্‌ “বিশ্বমূপ 
জীৱতি’; ।৫০১৷২ ॥ '*ঈজ্‌ তু, ঈজানঃ ক. ১৷৩৷২’। ১৯০৷৫১৩৷২ গ্রাণকে ‘শীৰ্ষণাও’; 
।৫১৩।৩ শিখাই +(; 1৫১৫।১ এই “পুক্লযবিধতার’। ১৯১৷৫২৫৷১ দ্র, খি, ২’ । 
১৯২১০ হন ব্ৰহ্ম; 1৫২৭৷১ ‘জভারামথ্নাদন্থাং’'''থঁ ১/৯৩।৬? ); ॥৫২৮৷১ ত্র 
১1৩১২: ; ॥৫৩১৷৩ 'আরভমাণা ভুৱনানি ৱিশ্বা’ ; ।৫৩৯৷২ ঝি. ৩৬1১০? টীকা | 
১৯৩৷৫৪৪৷২ তাই “সন্ধাতা'। ১৯৪৷৷৯ ‘জন্মান ।৫৫*’। ১৯৫৷২০ “(objective)” | 
১৯৬৷৫৬৭৷৬ দ্র. ‘ক. ২৷৩৷৫’ 1৫৭২৷১ “মৃগ্ময়কে’ চিন্ময় । ১৯৭৷১২ ধর ‘দুন্দুভি’; 
॥৫৮০৷১ সত্স্থা ‘করণানি’। ১৯৮৷৫৯৫৷৪ সোমপানের ‘ফলশ্ৰুতি’; 1৫৯৬১ হল 
'দৃক্‌’। ১৯৯৷৬%৭৷৭ প্রবক্তা” বিষ্ণুর ; 1৬০১৷২ ‘অথরবোচং?। ২০১৷৭ যেখানে 
“আছেন 1৬১১5 1৬১৫৩ 'সুত্রাত্মা’। ২০৪৷৬৩৪৷২ “দেওরা ) ॥; ।॥৬৩৭৷২ কৌ. 
£৪81১৯”; 1৬৪১।১ আনন্দ 'সন্সাত্র' । ২০৮৷৬৭৪৷১ ‘অক্ৰন্দদিত্যন্বাহ’। ২০৯৷৬৮২৷২ 
‘নিরয়ণ’। ২১২৷৭০৪৷২ ‘৫৬৩ । ২১৩৷৭২৬৷১ “অস্ুরস্ত' নামা । ২১৪৷৭৩৩৷২ 
শীর্ষণা?। ২১৯৷৯ সৰ্বত্ৰ ‘প্রসারিত ৷’। ২২০৷১৮ বৈশ্বানর,+ স্বপ্নে, 1৭৯১।১ ‘সবতাতি’ 
সবার ; 1৮৯৩২ শ্রুতি’ 1. $1৭৯৯1২ পুদ্ধরাদ্যথর্বা'; 1৮০০১ শা.’ আ.। ২২২১২ 
৪৫)4১০; 16|১ তু. ময়? ২২৩।৯২ ১৭৷৭১+-সুক্ত। ২২৪৮ ‘তৈত্তিরীয়প্রাতি- 
শাখান্ুত্র' ; 1৯ “বাজসনেয়প্রাতিশাখ্যন্থত্র' | ২২৫৷১৯৷২ ‘(১০৷১১৩৷১০)’ ।২২৬৷২৭৷৪ 
হুশ ‘আছে।” ; ।২৪৷২ ৮/২২)২। ২২৭৷২৯৷১ ১।১২_-০১৪+) ॥৩০৷৬ “সামের? 
অনিরুক্ত-:. ; 1৩৩1২ ‘৩১৭’ । ২২৮৷৯ হয় ‘দিবাভাগ’। ২৩০৷৫১৷২ p. 271 ৷ 
২৩১।১৩ ‘ৱারাহশ্রৌতন্দুত্র'; 1১৯ ‘হিরণ্যকেশি-';।২০ ‘ৱারাহ-শুদবন্ুত্ৰ’। ২৩২1৫৪।৪ 
পুত্রাঃ+৬৷৬৭৷৯। ২৩৬৷৬৬৷৮ খিক্রতা' গণেন; ॥৬৬৷১৩ ১০৷৬৭৷৫! ; 1৬৬২৬ 
এইটি লক্ষণীয় দ্র, Kali Kumar Datta, Date of Ganesa Worship 
Indian History Congress ( Bombay 1960 ) pp. 150 ff. ; 1৬৮1৩ খ, মা?। 
২৩৭৷২০ ‘করব পরবর্তী এক অধ্যায়ে,’ । 


